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Sunu§ 


Kur'an-i Kerim , Allah Teald’nin, insanlan karanhktan aydinliga qikarmak iqin, 
Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)'e indirdigi ildhi bir kitaptir. 14 asirdan be- 
ri yiiz binlerce qehid bu Kitdb'in hakimiyeti iqin kanlanni dokerken, yiiz binler- 
ce alim de bu ildhi keldmin anlaqilmasi ve gonullere yerleqtirilmesi iqin, goniil - 
lerde, zihinlerde Kur'anin hakimiyeti iqin gdz nuru dokmiiqlerdir. 

Elmahh Muhammed Hamdi Yazir da son donemde yeti^en en degerli 
alimlerimizden biridir. Altmiq yildir Him sahiplerinin takdirle karqiladigi Hak 
Dini Kur'an Dili isimU tefsirini gunumuz Tiirkqesine kazandirmak, gereken, 
hatta geciken bir gorevdi Bu gorevi, Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi 
Ogretim Uyelerinden Doq. Dr. ismailKARAC^AM, Yrd.Doq.Dr. Emin I§IK, Dr. 
Nusreddin BO LELLI ve Diyanet iqleri Baqkanhgi Istanbul Haseki Egitim Mer - 
kezi hocalanndan Abdullah YU CEL iistlendiler. Degerli hocalanmiza ve bu 
gorevin yerine getirilmesinde emegi geqenlere teqekkuru bir borq biliriz. 

Gonliimuzde, beynimizde ve hayatimizda Kur'anin gerqek hakimiyetinin 
tahakkuku duasiyla... Gay ret bizden, tevfik ve hidayet Allah’tandir. 


AZIM DAGITIM 



Onsoz 


Yiice Allah, sozlerin en giizeli olan Kur'an'i, okuyup anlamalari ve gere- 
gince amel etmeleri igin kullanna gondermi§tir. Hz. Peygamber Efendimiz- 
den beri Kur'an'i iyi bilenlerin ve dogru anlayanlann, onu anlamakta gU^lQk 
9ekenlere yardimci olduklari, bunu bir gorev ve ibadet saydiklan bilinen bir 
ger^ektir. Bu anlayi§la hareket eden Islam bilginleri, Islam tarihi boyunca, 
her asirda ciltler dolusu tefsir yazmi§lardir. Ancak din ilimlerinde ortak dilin 
Arap9a olmasindan dolayi bu eserlerin hemen hepsi Arap^a olarak kaleme 
alinmi§tir. Onlardan faydalanabilmek hem Arap dilini iyi bilmeyi, hem de 
Islam ilimleri alanmda belli bir seviyeye gelmi§ olmayi gerekli kilmaktadir. 

Tanzimatla birlikte iyice batiya a^ilan egitimimiz, bir anlamda oradan 
gelecek d i§ nee akimlarma da kapilanni a^mi? oluyordu. Nitekim 90k ge?- 
meden burun etkisi toplum hayatinda kendini gosterdi: O zamana kadar hi? 
kimsenin §iipheye yana§madigi Islamt degerler, Islam kultiiriinden mahrum, 
bati hayram bazi yan aydinlar arasinda tarti§ma konusu edilmeye ba§landi. 
Artik herkes Islam ve Kur’an hakkinda ileri geri konu§uyor, kendince fikir 
yiirutiiyordu. Oysa Islami degerlere kar§i yoneltilen tenkitlerin pek 9ogu, hi- 
ristiyan misyonerlerinin oteden beri Islam'i yikmaya ve yipratmaya yonelik 
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gabalanndan kaynaklanan gorii§lerdi. Agir agir ulke idaresinde agirliklarim 
hissettirftieye ba§layan bu di§a bagli kulturiin zebunu olan sozde aydinlann 
biiyiik gogunlugu, bu goru§lere kar§i verilmesi gereken ciddi cevaplann neler 
oldugunu bilemedikleri gibi, ister istemez bu yikici fikirlerin etkisinde de ka- 
liyorlardi. 

Bu manzara kar$isinda medreseler, asirlarca devam edegelen klasik egi- 
tim sistemini surdiiriiyor, onun mensuplan kendilerini, mumkun oldugunca 
bu tarti§malarin di§inda tutmaya gali§iyorlardi. Genel manzara boyle olmak- 
la beraber, onlar arasinda Elmalili Hamdi Efendi gibiler, sirf kendi gayretleri 
ile medresenin kabugu di§ina £ikip, toplumda olup bitenleri gorebiliyor, 
Islam! ger?ekleri savunmaya hem bu di§ kaynakli kulturiin savunucusu ay- 
dinlan, hem de halki aydinlatmaya ihtiyag olduguna inamyorlardi. Bu ihti- 
ya g gittikge artan bir §iddette kendini gosteriyordu. Ozellikle cumhuriyetin 
kurulmasiyla birlikte memleketimizde tatbik edilen koyu bir laisizm anlayi§i- 
nin hakim oldugu materyalist ve gayr-i mill! egitim sistemi, manev! deger- 
lerden son derece yoksun bir neslin ortaya gikmasimn ba§lica sebebi sayil- 
maliydi. Boyle bir neslin yakin tarihte ulke mukadderatina hakim olacagim 
du§iinmek ve hatta her ge?en gun bunun kotti orneklerinin aynk otu gibi hi- 
rer hirer ortaya giktigim gormek vatanim, milletini ve mukaddesatim cam 
gibi seven gergek aydinlann uykusunu kaginyordu. Artik Islam dininin, asrin 
gerektirdigi ve insanlann ihtiya? duydugu seviyede anlatilmasi ve Kur'an'in 
asrin idrakine soyletilmesi lazimdi. Hem de bu i§, millete kendi dili ile yapil- 
maliydi. 

I§te cumhuriyetin daha ilk yillarmda Kur'an'in Turk^e'ye terceme edil- 
mesine ve kisaca da olsa bir tefsirinin yapilmasina karar verilmi§ti. Bu i§ igin 
kimin veya kimlerin gorevlendirilecegi hakkinda uzun tarti§malar oldu. Bu- 
yiik Millet Meclisi ba§ta olmak iizere akh eren kimseler bu i§le ciddi olarak 
me§gul oldular. Nihayet zamamn Diyanet I§leri Reisi merhum Rifat Borekgi 
ile yardimcisi merhum Ahmet Hamdi Akseki’nin tensip ve israri ile terceme- 
nin istiklal Mar§i §airi Mehmet Akif Bey'e, tefsirin de Elmalili M. Hamdi 
Efendi'ye yaptinlmasi uygun goriildii. Bir rnuddet sonra §air M.Akif Bey Mi- 
sir'a gitti. Orada hazirladigi ilk tercemeleri Hamdi Efendi'ye gonderdi, ancak 
bunlan begenmedigini, biitun gayretine ragmen bu konuda ba§anh olabildi- 
gine inanmadigim da yaziyordu. M.Akif Bey daha sonra terceme i§inden ke- 
sinlikle vazgegtigini ilgililere bildirince, Diyanet I§leri yetkilileri tercemeyi 
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'de yapmasi igin Hamdi Efendi'ye teklifte bulundular. Ancak o da Kur'An'in 
TUrkge'ye layiki ile terceme edilebilecegine inanmadigim bildirerek, yalnizca 
meal olarak tefsirden once bir ilavenin konulabilecegini soyledi ve onun bu 
gorii§u kabul edildi. Dikkat edilirse hep meal tabiri kullamlmi§tir. Bunun el- 
bette ozel bir anlami ve onemi vardir. Yapilan meallerde Kur'an'in ciimle 
yapisina ve ifade tarzina aynen riayet edilmi§, Arapga kelimelerin kar§ihgin- 
da Turk^eleri konulmakla yetinilmi§tir. Ayetlerin bu §ekilde Tiirkge'ye gev- 
rilmesi ve Turk dilinin ciimle yapisina ozen gosterilmemesi, daha o zaman- 
lar birtakim itirazlara yol a^mi? ve bu tarz bir meal bir^oklannca begenil- 
memi§ti. Ancak merhum Hamdi Efendi’nin biiyiik oglu Muhtar Yazir'in, ese- 
rin ikinci baskisi i$in yazdigi onsozde de (15 Aralik 1959) belirttigi gibi, o 
siralarda Kur'an'in namazda Tiirk$e ckunmasi ve okutulmasi yolunda bir 
egilim belirmi§ ve bazi denemeler de yapilmi§ti. Sozkonusu egilim Hamdi 
Efendi'nin inan^lanna aykm oldugundan, terceme degil, ozellikle meal i§in- 
de israr etmi§ti. 

Bu eser, i§te boyle 90k yonlii ugra§malar ve yillar siiren gali§malar so- 
nunda meydana geldi. Bunun Tiirkge yazilmi§ tefsirler iginde eri§ilmez bir 
yeri ve bundan sonra da kolay kolay a§ilamaz bir ilmi degeri bulundugu ke- 
sindir. Eserin yazanna gore, ancak harcadigi emegin bir misli daha emek 
vermek suretiyle Kur’an'a dogru diiriist bir tefsir yazilabilir. Daha sonra om- 
riim yeti§mez ve bu eser yanm kalir korkusuyla birgok sureyi inceliklerine ve 
derinliklerine girmeden ve sozii uzatmadan kisaca tefsir edip ge^tigi de bi- 
linmektedir. Bununla beraber merhum tefsircinin gerekli gordiigii yerleri 
uzun uzadiya agiklamaktan ve 90k yonlii ilmi ispatlara yer vermekten gekin- 
medigi de agik^a mii§ahede edilir. Eserin $e§itli Islam! ilimler, hatta modern 
ilimler ve fikirler agisindan biiyiik bir bilgi hazinesi oldugu inkar kabul et- 
mez bir gergektir. Bu miikemmel eser, birgok yonlerden bazi ufak tefek tas- 
hihlere de ihtiyag gostermekteydi. Bu ciimleden olarak: 

1. Eserin dili: 1 930'lu yillann diliyle kaleme alinmi§ olan eser, aslinda 0 
giiniin aydinlan igin bile agir sayilabilecek bir ifade tarzina sahip bulunuyor. 
Yer yer konu§ma dilini yansitmasina ragmen, ilmi ve fikri izahlara giri§ilen 
yerlerde iislup oldukga agdali ve agirdir. Oysa son elli-altmi§ sene i^inde 
Tiirkge'deki sadele§me ciddi boyutlara ula§mi§, hatta bu alanda ugurum sa- 
yilabilecek a§inliga gidilmi§tir. Siradan aydinlar ve iiniversite mezunlan de- 
gil, din ilimleri alaninda ogrenim goren ilahiyat ogrencileri bile eserin dilini 
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anlayamamaktan yakinir olmu$lardir. C^unkii artik kimse "zevceyn beyninde" 
dcmiyor, "kari koca arasinda" diyor ve "beyin" kelimesini de kafa tasinin 
ic^indeki beyin olarak anliyor. Eserin ilmi ozelligini ve yazarin iislubunu ze- 
dclcnieden dilinin giiniimiiz Tiirkgesine uyarlanmasi gerekiyordu. I$te bu ya- 
pilmaya gali^ildi. 

2. Eserin tertibi: Eserin ilk baskisinda ve ondan sonraki ofset baskilarin- 
da ayetlerin asillanna ve meallerine sira numarasi verilmemi$ti. Tefsire yar- 
dimei olmak iizere ba$ka surelerden alinan ayetlere de rakam verilmemi$ti. 
Bu ayetlerin gogu zaman sadece metni konulmu$, fakat ne anlama geldigi 
mealen dahi agiklanmami^ti. Biitiin bunlar eserden istifadeyi gU£le$tiriyor,. 
hatta birgoklari igin imkansiz kiliyordu. Oysa boylesine ciddi bir eserde ayet 
numaralari bulunmaliydi. Ba$ka surelerden alinmi$ olan ayetlerin veya ayet 
meallerinin de yerleri gosterilmeliydi. Bunlar da yapildi. Aynca tefsiri yapi- 
lan boliimiin daha iyi anla$ilmasi igin, ba$ka surelerden alinan ayetlerden 
meali verilmeyenlerin de mealleri verildi ve bunlarm tarafimizdan ilave edil- 
digi belirtilmek iizere italik harflerle dizildi. 

3. Hadislerin tahrici: Yine ilk baskida ve onu takip eden baskilarda ha- 
disler bazen metin olarak konulmu$, fakat Tiirk^e'si verilmemi$ bazen de 
Tiirkge'siyle yetinilmi$, metni ihmal edilmi$tir. Oysa bu hadislerin hem asil 
metinleri, hem de hangi hadis kitabinda bulundugu dipnotlarda gosterilme- 
liydi. Bunlarm da kaynaklan gosterildi. Bu gali$ma Nusrettin Bolelli tarafin- 
dan gergekle$tirilmi$tir. 

4. Tefsir kaynaklan: Bu zamana kadar yapilan baskilarda ge§itli tefsir 
kaynaklarmdan ve diger eserlerden yapilan nakillerin yerleri de gosterilme- 
mi$, sadece: "§u eserde diyor ki..." veya "filan zat diyor ki..." gibi ifadelerle 
yetinilmi$ti. Halbuki okuyucuya kolaylik saglanmasi veya ilgi duyanlarin 
miiracaat etmelcri agisindan nakil yapilan yerlerin dipnotlarda gosterilmesi 
faydali olurdu. Yaptigimiz bu gali$mada bunlar da imkanlar ol^iisiinde gos- 
terildi. Bu konudaki gali$ma da Abdullah Yiicel tarafindan ger^ekle^tirildi. 

5. Tashih ve a^iklama: Eserde yalniz meal olarak verilip agiklamaya ih- 
tiya$ duyulan yerlerde gerekli agiklamalar yapilmi$ ve bunlarm tarafimizdan 
yapildigina i$aret edilerek dipnotlarda gosterilmi$tir. 

Aynca eserin sadele$tirilmesi esnasinda, tefsire yardimci olmak iizere 
ba$ka surelerden alinan ayetlerin ait olduklan sure isimlerinden dalginlikla 
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yanli§ verilmi$ olanlar da diizeltilmi$tir. Bazi ayet metinlerinde goriilen dizgi 
hatalan da giderilmi$tir. Yine bu ciimleden olarak kelimelerdeki benzerlik ve 
anlayi§ farkindan kaynaklanan ufak tefek yanilgilara da i§aret edilerek dip- 
notlarda gosterilmi§tir. Bunlann di$inda eserin muhtevasina asla dokunul- 
mami$tir. Ciinkii dint ve ilmi sahalarda $bhret bulmu$ olan eserlerin aynen 
muhafaza edilmesi biiyiik onem ta$imaktadir. Buna da yeterince riayet edil- 
di. 

6. Rical, fihrist ve liigat^e: Eserde ge9en ozel isimlerin ve $ahislarin al- 
fabetik bir fihrist i^inde yer almasi, artik ilm! eserlerde aranan ve vazgegil- 
mez bir ihtiya^tir. Biitiin ozel isimlerin yer aldigi alfabetik bir fihristi ayri bir 
cilt halinde sunmayi ve konu ba$liklarini da aym cilt i^inde yine alfabetik si- 
rayla vermeyi uygun bulduk. Aynca tefsirde gegen bazi kelime ve terimlerle 
ilgili bir liigat9e ilave ettik. Boyle yaptigimiz takdirde eserden biitiiniiyle isti- 
fadeyi daha da koIayIa$tiracagirmza inamyoruz. 

Yapmi§ oldugumuz bu 9ali$malar esnasinda bizlere yardimci olan ve 
eserin sadele$tirilmesinde onemli katkilari bulunan Marmara Universitesi 
ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden Dr. Nedim Yilmaz, Dr. Muhsin De- 
mirci, D.i$.B$k. 1st. Haseki Egitim Merkezi Mudiirii Mahmut Ozakka$ ve ay- 
ni Egitim Merkezi hocalanndan ibrahim Tiifek9i'ye te$ekkiirii bir bor9 bili- 
riz. 

Hedefimiz, eserden istifadeyi kolayla$tiracak yollari a9mak ve degerli 
okuyucularimiza yardimci olmaktir. £aba ve emek bizden, muvaffakiyet Al- 
lah’tandir. Haziran / 1992 
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VI 


Elmalili M. Hamdi Yazir 1294/1877 yilinda Antalya'nm Elmali kazasinda 
dogmu§tur. Babasi, aslen Burdur'un Golhisar kazasi Yazir koyti halkindan 
Numan Efendi'dir. Numan Efendi, ku£iikya§ta Yazir koyiinden gikip Elma- 
li'ya gelmi§, orada okumu§ ve "§er'iye Mahkemesi" ba§katibi olmu§tur. Ham- 
di Efendi'nin annesi, Elmali alimlerinden Mehmet Efendi’nin kizi Fatma Ha- 
mm'dir. 

llkokulu ve bugunkii ortaokula denk sayilan Ru§diye’yi Elmali'da bitiren 
Hamdi Efendi 1310/1 892 yilinda, dayisi hoca Mustafa Sanlar ile birlikte Is- 
tanbul^ gelmi§ ve devrinin alimlerinden Kayserili Mahmud Hamdi Efen- 
di'den ders almi§tir. Istanbul'daki diger taninmi§ hocalarm da derslerine de- 
vam ettikten sonra, 1324/1906 tarihinde "Bayezit dersiami" olarak icazet al- 
mi§tir. Aym yil yapilan se^imlerde Antalya Mebusu olmu§ ve ikinci me§ruti- 
yetin bu ilk meclisinde, ozellikle 1293/1876 "Kanun-i Esasi"sinin degi§tiril- 
mesinde miihim rol oynami§tir. 

1327/1909 yilinda Mulkiye Mektebi'nde Ahkam-i Evkaf ve Arazi dersleri 
okutmu§ ve yine aym yillarda Mekteb-i Kuzatta "Fikih" dersleri vermi§tir. 
Daha sonra Daru'l-Hikmeti'l-islamiye (§eyhu , l-islamliga bagli Yiiksek Mii- 
§avere Heyeti) uyeligine ve bir miiddet sonra da ba§kanligina tayin edilmi§- 
tir. Birinci Dunya Sava§i’ndan sonra Evkaf Nazirligi’nda bulunmu§ ve'bu si- 
rada Ayan Meclisi iiyesi olmu§tur. Cumhuriyetin ilam sirasinda Miitehassisin 
medresesinde mantik miiderrisi idi. Medreseler kaldinlinca evinde inzivaya 
£ekilmi§, ilmi tetkik ve ara§.tirmalanna devam etmi§tir. Yirmi yil kadar de- 
vam eden bu uzlet (yalmzlik) devresi, Hak Dini Kur'an Dili adindaki Ttirkge 
tefsiri hazirlamasina imkan vermi§tir. Tefsire ba§lamadan once Misirli Prens 
Abbas Halim Pa§a r nm te§viki ile Bliyuk Islam Hukuku Kamusu ile me§gul 
bulunuyordu. Bu eserle birka? yil me§gul olduktan sonra yanm birakmi§ ve 
tefsiri yazmaya ba§lami§tir. Ayan iiyeliginin son yillannda Fransizca'dan 
tercemeye ba§ladigi bir felsefe tarihi kitabmi tamamlayarak ilave ettigi 
onemli bir dibace (onsoz) ve diger ha§iyelerle birlikte Metalib ve Mezahib 
adiyla bastirmi§tir. 

Hamdi Efendi 1942 yili Mayis ayimn 27. gunii Istanbul Erenkoy’de Allah'in 
rahmetine kavu§mu§tur. 


ESERLERt: 

1- Basilmi$ Olanlar: 

1 - Hak Dini Kur’an Dili adindaki Ttirkge tefsir: Bu tefsir, Diyanet l§leri Reis- 
ligi tarafindan yazdirilmi§ ve 1936yilinda basilmaya ba§lanmi§tir. O tarihte 
10 bin adet bastirilmi§ olan bu eserin kisa zamanda mevcudu kalmadigindan 
yeniden bastinlmasina mecburiyet duyulmu§ ve birgok defalar basilmi§tir. 

2- Metalib ve Mezahib: Bu eser, Fransiz feylesoflanndan Pol Jane ile Gabri- 
yel Seay'in ortakla§a meydana getirdikleri tahlili felsefe tarihi kitabinin ter- 
cemesidir. Bu eser, Babanzade Ahmed Naim Bey merhum tarafindan, sonra- 
dan kaldirilmi§ olan Istanbul Darti'l-Ftinun'unda ders kitabi olarak okutul- 
mu§tur. 

3- ir§adii’l-Ahlaf fi Ahkamfl-Evkaf: Bu eser mtiellifin, Mtilkiye Mektebi'nde- 
ki ders takrirleridir. 

4- Elmalili Hamdi Efendi'nin bunlardan ba§ka, Sirat-i Miistakim, Sebilti’r- 
Re$ad ve Beyanii'l-Hak mecmualannda devamli yazilan gikmi§tir. Aym za- 
manda devrinin gunllik gazetelerine de ilmi makaleler yazmi§tir. 


II- Basilmami$ Olanlar: 

1- Usfil-iFikh'a ait bir eseri, 

2- Surf mantiga ait bir eseri 

3- Yanm vaziyette bir hukuk kamusu 

4- Noksan bir divani. 

Hamdi Efendi, bunlardan ba§ka, devrinin giizel sanatlanndan olan hat ve 
musik! ile de ilgilenmi§tir. Ozellikle "Nesih" ve "Stilus" yazilarda iyi bir hattat 
idi. Aym zamanda hafiz oldugu i^in alaturka musikinin ge§itli makamlanyla 
ciddi bir §ekilde me§gul olmu§tur. 



Mukaddime 
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Mukaddime 



Ilahi! Hamdini soziime sertac ettim, zikrini kalbime mi'rac ettim, kitabini 
kendime minhac ettim. Ben yoktum var ettin, varhgindan haberdar ettin, a§kinla 
gonlumu bi-karar ettin. inayetine sigindim, kapina geldim. Hidayetine sigindim 
lutfuna geldim. Kulluk edemedim, affina geldim. §a§irtma beni, dogruyu soylet, 
ne§'eni duyur, hakikati ogret. Sen duyurmazsan ben duyamam, sen soyletmez- 
sen ben soyleyemem, sen sevdirmezsen ben sevemem. Sevdir bize hep sevdikle- 
rini. Yerdir bize hep yerdiklerini. Yar et bize erdirdiklerini. Sevdin habibini, 
kainata sevdirdin. Sevdin de hil'at-i risaleti giydirdin. Makam-i Ibrahim'den 
Makam-i Mahmud'a erdirdin, server-i asfiya kildin, Hatem-i enbiya kildin. Mu- 
hammed Mustafa kildin. Salat ii selam, tahiyyat ii ikram, her tiirlii ihtiram ona, 
onun aline, ahbabina, ailesine, ashabina ve etbaina Ya Rab! 

Bu duygulan ya§ayan bu cigay^, eski miiderrislerden Elmahh hafiz Mu- 
hammed Hamdi olup babasimn adi Numan'dir. Onun babasi Muhammed, onun 
babasi Haci Bekir, onun babasi Hasan, onun da babasi Bedreddin'dir. 


(1) Cigay, "Divanii liigali , t-Tiirk"te "zengin" demek olan "bay' in kar^ili "fakir" demcktir. "Kirk 
yiladek bay-cigay diiz olur" denirmi^. (Miiellil) 
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Mukaddime 
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"Allah onlari ve inananlari magfiret eylesin. Hepsini, Peygamberler, 
siddiklur, gehidler ve iyilerle beraber ha^ ret sin. " ^ 

Gordiim ki; gecesi giindiizii ardarda birbiriyle dogii§iip degi§ip giden §u 
fani hayatta ebedi kalmak iqin bi^are insanhgin elinde hi^bir tutamak yok. 
Gordiim ki; onun yer ile gok arasinda ge£mi§ten gelecege dogru kayna§an, 
co§an, co§up co§up garpi§an dalgalari arasinda her an kendine ^agirip duran 
ebedi hayatin davet ^agrisinin sesi ^mliyor. Her an Hak Teala "bana gel" diye 
^agiriyor. Insan bu ^agriya kulak tikiyor, duymak istemiyor sanki kaginmak igin 
^lrpmiyor. Fakat Qirpina Qirpina sonunda teslim olmaktan ba§ka ne yapiyor? 
Halbuki sevmedigine teslim olmakla sevdigine teslim olmak arasinda ne biiyiik 
fark vardir? Demek ki insan igin, hakki sevmek, hakka hizmet etmek sonunda 
Hakk’in giizelligine (cemaline) ermekten daha biiyiik bir mutluluk ve zevk yok- 
tur. Fakat hakkin zevkini duymayan onu hayal etmeye mahkumdur, gergegi 
bilmeyen taklid etmeye mecburdur. Allah'i bilmeyen din yaya sarilir, diinyayi 
bilmeyen kuruntuya sarilir. Kuruntuya sarilan ger^ege danlir. Yigidi gormeyen 
ismine bayilir. Giizeli (Sevgiliyi) gormeyen resmine bayilir. Oniinii gormeyen 
sonunda ayilir. Kanunu tanimayan kanun kar§isinda ayilir. Kitabi tanimayan he- 
sapta uyanir. Kur'an’i anlamayan da tercemesine dolamr. Bundan dolayi memle- 
ketimizde Kur’an-i Kerim tercemesi ismi altinda ne§redilen §oyle boyle bazi 
yayinlar goriildii. Oyle ki, bu tercemeler arasinda Kur’an’dan degil de yabanci 
dillere yapilmi§ tercemelerden terceme edilenler de bulundu. Ger^i bunu yapan- 
larin maksatlarmin ne oldugunu Allah bilir. §u kadar varki di§ goriinii§e gore en 
biiyiik itici sebep, hissedilen bir ihtiyaci (Kur’an'i anlama ihtiyaci) bahane edine- 
rek bazi kitapgilarin ticaret sevdasina dii§mii§ olmalari gbriiliiyor. Bu da bilerek 
veya bilmeyerek ‘^s LfLli "Hem kendilerini helak etmek, hem de 

dinlerini kari$tirip iginden gikdmaz bir hale sokmak igip" (En’am, 6/137) ayetinin 
ifade ettigi vadiye girmek oluyordu. Buna kar§i jTiirkiye Biiyiik Millet Meclisi 
tarafindan, Diyanet I§leri Ba§kanhgina bir vazife yiiklenmi§ti. Bunun iizerine 
bir tevecciih eseri olarak benden bir tefsir ve terceme yazmam istendi. Ben, 
ba§langi£ta oziir diledim. (^iinkii Kur'an-i Kerim'in higbir dile ger^ek anlamda 
lerceme edilmesinin miimkiin olmadigim bilmeyen kimselerden degildim. Fakat 
durumun gosterdigi liizumdan dolayi miimkiin oldugu kadar bir tefsir yazmaya 
<^ali§mam ve bunun bir ozeti olarak bir meali arasina siki§tirmam igin israr edil- 

( i ) ) bn Vliicc, Cenaiz, 64 
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di. Bunu reddetmek bana yara§mazdi.| Bilakis "Onu insanlara 

<i( tklayacaksiniz!" (Al-i Imran, 3/187) ayetinin anlami geregince bu bir vazifc idi. 
Kalemim kirilmi§, miirekkebim tiikenmi§ iken Allah'in yardimina siginarak, 
rahmete ve gunahlarimin affina vesile olmasini limit ederek tefsire ba§ladim. 
Sonra mefhum tarzinda bir meal yazmaya ba§ladim. Yiice Allah, kisa zamanda 
n/asina uygun olarak hayirhsi ile sona erdirmeyi ve katinda begenilmeyi nasib 
cylesin! Amin^\ 

Kur'an-i Kerim tercemesinin miimkiin olup olmayacagi hakkinda biraz son- 
ra Fatiha Suresi'nin ayetlerini sayarken, fasila bahsinde bir ifade gelecek ve Ha- 

A , . 

kara, Al-i Imran ve Hud Surelerinde ozellikle Ibrahim Suresi’nde ve sirasi gcl- 
dik^e daha ba§ka yerlerde a^iklamalar yapilacak ise de; burada terceme, tel'sir 
ve te'vil kelimeleri iizerinde tanitim ve yorum tarzinda bazi agiklamalnrla 
Kur’an'in isimlerini ve bu isimlerin manalarini a^iklamakla ba§lamak uygun ola- 
caktir. §oyle ki; 

* r — 

Terceme:jBir soziin manasim diger bir dilde, dengi bir ifade ile ayncn 
oldugu gibi dile getirmektir. Tercemenin, aslinin manasina tamamen uygun ol- 
masi i^in a^iklikta, delalet ettigi manada, ozetlemede, etraflica a^iklamada, 
umumi manada, ozel manada, kayitsiz ve §artsiz olmada, kayit ve §arta 
baglamada, kuvvette, isabet etmede, giizel anlatmada, beyan iislubunda; kisacasi 
ilimde, sanatta, asildaki anlatim tarzina uygun olmasi gerekir. Yoksa tarn bir ter- 
ceme degil, eksik bir anlatim olmu§ olur. Halbuki degi§ik diller arasinda ortak 
noktalar ne kadar 90 k olursa olsun herbirini digerinden ayiran bir^ok ozellikler 

’l ....... . 

de vardir. Onun i^in dille ilgili bir ozelligi olmayip yalniz akil ve mantiga hitap 
eden kuru ve teknik eserlerin, ilmi seviyeleri iler!emi§ olan dillere tarn an- 
lamiyla terceme edilmesi miimkun oldugu hususunda soylenecek bir soz yoksa 
da; hem akla, hem de kalbe yahut yalmz zevk ve hislere hitap eden ve dil 
a^isindan edebl degere ve sanat zevkine sahipbulunan canli ve giizel eserlerin 
tercemelerinde ba§ari goriildiigii qok azdir. Bunlarin benzerini yazmak, onlari 
terceme etmekten daha kolaydir. En basit bir misal olarak Tiirk^emizin §u beyi- 
tini ele alalim: 

Geh gozde, geh goniilde hadengin mckan tutar 

Her kande olsa kanliyi elbette kan tutar. 

" Bazen gozde, bazen goniilde oku,\ yer tutar. 

Her nerede olsa kanliyi (kdtili) elbette kan tutar . " 

(l)Tefsirin Furkan suresine kadar geldigi sirada idi ki mealin yazilmasmi kabul elmi^lim. Arzu 
ederdim ki bilmeden basilmasin. (Miiellif) 
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§iiphesiz bu manada buna benzer ve belki daha giizel nazTreler soylen- 
mi§tir. Fakat bu beyit, aym incelikle acaba bir dile terceme edilebilir mi? Hatta 
bugiinkii leh?emizle "Her nerede olsa kanliyi elbette kan tutar" denilse misrain 
bir cinasi ve telmihi acaba kaybolmaz mi? Boyle nerede olursa olsun kanliyi iki 
kan arasinda yakalayip tutturmak hissini verecek e§sesli iig kelimeyi bir araya 
getirip bir misraya siki§tirmak ka$ dilde miimkiin olabilir? 

Unlii Turk §airi rahmetli Fuzuli, giizel sozleri yanli§ yazi ile bozan kimse- 
lere beddua ederek divanmm onsoziinde once §u Arap^a kitayi soylemi§tir: 


G t-Mj dr Cwj 

yjjl ^ 'JJl ' jfeJ 


Bunun nesir olarak meali §oyledir: "Elleri kurusun o katibin ki, eger o ol- 
masaydi ilim ve edebiyatla kurulan hi^bir mamur yer harab olmazdi. Yazdigini 
bozmakda §araptan daha kotiidiir: wi* (ya§ iiziim) kelimesinde bir degi§tirme ya- 
parak v4* (kusur) ortaya ?ikarmak ister." 


Goriiliiyor ki bu anlam harfiyyen terceme gibi goriildiigii halde ashnin den- 
gi olamiyor. Nazim ahengi olmadigi igin asli gibi, yerine gore bir ornek halinde 
soylenebilmekten uzaktir. Onun igin Fuzult bunu kendisi Tiirk^eye §u §ekilde 
terceme etmi§ ve giizel bir yadigar birakmi§tir: 

Kalem olsun eli ol katib-i bedtahririn 

Ki fesad-i rakami surumuzu §ur eyler 

Gah bir harf sukutiyle kilar Gab)i (,U) 

Gah bir nokta kusuriyle (^S')ii ( ) eyler. 

"(firkin yazi yazan katibin eli kalem gibi kurusun .» 

Ki yanli§ yazmasi sur (dugun)umuzu, §ur (kavga) eyler . 

Bazen bir harfeksigiyle nadir i nar (ate§) yapar. 

Bazen bir nokta kusuru ile gozii, kor eyler . " 

i§te bu kit’a, onceki kit’amn biitiiniiyle aym degil, fakat benzeri bir ifade ile 
soylenmesidir. Bundan dolayi edebi bir tercemedir. Asil mana itibariyle edebi 
degerine gore onun yerine konabilir. Ilk kit'adaki noksan yonleri, diger bir 
yonden tamamlami§tir. Ineb (iiziim)'i ayb (kusur), sur (diigiin)'u §ur (kavga), na- 
dir (az bulunan)'i nar (ate§), gozii kor ;"tmek; bunlann hepsi manayi aym §ekilde 
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bozma ve degi§tirmenin misalleridir. Bununla beraber tam degil, benzer bir ter- 
cemesidir. Naztre §eklinde soylendigi i^in denk bir terceme olabilmi§tir. Edebi 
eserlerin terceme edilmesi i$in de bundan ba§ka bir yol yoktur. Fakat boyle 
edebi tarzda belig bir eser, §iirden ibaret olmayip aym zamanda ilmi, hukukt ve 
diger bir §ekilde hiikmii de kapsiyorsa o vakit bu yolla yapilan bir terceme, ter- 
ceme degil, bozma olur. Qiinkii onceki kit'ada asil maksat, §arabin §er't cezasim 
aqiklamak veya iiziimu bozup §arap yapmamn Islam hukukundaki cezasim an- 
latmak olsaydi, gozii kor etmek cinayeti asla onun tercemesi olamazdi. £iinkii 
hiikiim ifade eden belgelerdeki sozlerin, kanunlann, sozle§melerin, anla$ma- 
larin, vazifeleri belirleyen emirlerin, yasaklarin ^ergeveleri metinleridir. Onun 
i$in hukuka uygun bir sozle§me ve anla§ma hakkinda verilen hiikumde yalmz 
resmt ibaresi ge^erli olur. Tercemesi, olsa olsa anlamak i^in bir vesile olabilir, 
hukuki degeri olan bir beige olamaz. 


Bir de hangi dilde olursa olsun, bir sozle meydana gelen en basit bir gergek 
hakkinda bilgi verilirken yerine gore degi§ik tarzlarda ifade edilebilir. Mecela 
Zeyd ayaga kalkmi§, bu bir olay olmu§tur. Bunu anlatmak i^in Arap^ada bir- 
takim ozellikler vardir. ilk once ayaga kalkmasina onem vererek anlatilacagi za- 
man, denilir. Zeyd'e onem vererek anlatilacagi zaman, j. 1 ) aj denilir. Bu 

konuda tereddiit eden bir kimseye, peki§tirerek anlatilacagi zaman jtf 

"muhakkak Zeyd ayaga kalkti" veya Ijuj jl denilir. Bu hususu inkar eden 
kimseye anlatilacagi zaman, inkar etmesinin derecesme gore; ^li a$ Ijuj jl veyahut 
fUtfCCj jl yahut ^ d jdJ CCj "j yahut ^ li IXj ol yahut GCj Jjf, yahut jf Jbo 
jdJ Cbj vs. denilir. 

A^iklama ve yorum yapmadan bu farklan her dilde gostermek miimkiin 
degildir. Asil olay anlatihrsa da en azindan soziin inceligi kaybolur ve bundan 
da ters (beklenmeyen) sonuqlar ^lkabilir. Mesela tercemeyi okuyan kimse, 
ho§lanacagi bir yerde iirker, iirkecegi bir yerde ho§lanabilir. Bari§ icinde olacagi 
yerde sava§ ilan edebilir. Sava§acagi yerde anla§ma yapmaya kalki§ir. Ve o 
vakit, Fuzuli'nin dedigi gibi sur (diigiin), §ur (kavga); nadir (az bulunan) nar 
(ate§); goz, kor olur ve oyle miitercimlere "eli kurusun' denir. Halbuki Kur'an'in 
pek 90 k ilimler, bilgiler, hiikiimler ve hikmetlerle ilgili esas maksadmdan olan 
manalarindan ba§ka, bir de nazminin bedii onemi vardir. 

pHem Kur'an'a isminin verilmesi, ozellikle nazmindan dolayidir. Qiinkii on- 
ce okunan bizzat mana degildir, manasim en giizel bir §ekilde anlatan nazmidir 
ve bundan dolayidir ki Kur'an Arapga'dinjU;^ l3ly *l3>l tjl "Biz onuArapga bir 
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Kur'dn olarak indirdik." (Yusuf, 12 / 2 ) buyurulmu^tur. §u Arapga'cJir, §u 
Tiirkge'dir denildigi zaman lafizlar kasdcdilir. Qiinkii mananin belli bir dile ait 
olmasi §arti yoktur. Manasi itibariyle Kur'an daha 50 k "furkan, hiida, nur, ruh" 
gibi diger isimlerle anilmi§ ve bu isimler, Arap^a olmakla nitelendirilmemi§tir. 
"El-Kitab" ve "Kitab-i miibin" isimleri de hem nazim, hem mana a^isindan veri- 
len isimlerdir. Qiinkii bir ayette: Ci^j JjCI ’cJLsj L.GiS’ "...ayetleri aqiklanan, 

miijdeliyici ve uyarici olan Arapqa bir Kur'&n'dir." (Fussilet, 41/3) buyurul- 
mu§tur. Bunda ek olarak bir de yazilmasi hususuna i§aret vardir. Bu yonden 
Kur'an'in yazismin da bir ozelligi gozetile gelmi§tir. Sonra Kur'an'in bir ismi de 
"Hiikiim"diir. Bu da hem nazim, hem mana a^isindandir. Onun igin "Ra'd” 
Suresinde "Arapqa hukiimler" (Ra'd, 13/37) buyurulmu§tur. Qiinkii 

Kur'an'dan hiikiimler ^ikarmada nazmimn da manasi gibi ozel bir dnemi vardir. 
Bilhassa Kur'an, hiikiim, kitap isimlerinde Arap^a kelimesi ile a^ikga nitelendi- 
rilmesi bu iig isimde nazmin onemini isbat eder. Kur'an'in Arap^a olarak indiril- 
digi a$ik nassla belirtildigi i$in "tenzil" (indirilmi§) ismininde hem mana, hem 
nazim a^isindan kasdedildiginde §iiphe kalmaz. jSoJI ''Zikir"de boyledir. Biitiin 
bu isimlerin iginde ise en iistiinii ozel adi olan Kur'an ismidir ki, kiraet ve tilavet 
de bunun kendine mahsus kurallariyla okunmasidir. Kur'an, okunandir denilme- 
si de bunun igindir ve bu Arapga'dir. 


j~ §iiphesiz Arapga olan da nazimdir. !§te bu Arapga nazmin ba§ka bir dilde 
benzerini yapmak miimkiin olsaydi Kur'an terceme edilebilmi§ olurdu. Yalmz o 
terceme Arapga olmayacagi i$in Kur'an olmaz da Kur'an'in tercemesi olurdu J 


Fakat Kur'an nazmi nasil bir nazimdir? Herkesin bildigi harflerin, seslerin 
en giizellerinden, yerine gore en giizel nagmelerinden, biitiin Araplarin bildigi 
ve dolayisiyla biitiin insanlarin anlayabilecegi kelimelerin en giizellerinden 
se^ilerek, Allah'tan ba§ka kimsenin yapamayacagi canh bir dokuma ile dizilip 
dokunmu§, lafiz mananin, mana lafzin aynasi halinde sonsuzbeyan pariltilariyla 
parlatilmi§; ''Haydi bunun Allah’dan indirildiginde §iipheniz varsa Allah'dan 
ba§ka biitiin giivendiklerinizi ^agirarak ve hatta insanlar ve cinler bir araya gele- 
rek de bunun, hatta bir suresinin benzerini yapiniz. Fakat imkam yok, yapa- 
mazsiniz." (isra, 17/88) diye biitiin cihana meydan okuyan gayet basit bir teklif 
ve gaibden haber vermek suretiyle gozle goriilen bu aleme gelmi§, her ayeti ko- 
lay ve sade goriildiigii halde, bulunupsoylenmesi ve taklidi zor bir soz olan oyle 
"i'caz"li bir nazimdir ki, hig Arapga bilmeyen bir kimseye bile okundugu zaman 
tatli ve giizel bir soz oldugunu duyurur. Biraz Arap^a bilen bir kimse bir ayeti 
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ijjittigi zaman derhal bir mana anlar ve anladigim zanncdcr, ben dc 
sdyleyebilirim gibi hayal eder, bir de bakar ki anlamami§tir. Qiinkii nazminm 
her noktasinda birgok manalar fi§kirmaga ba§lar. Onu taklid etmeye ozendikqe 
yiikselir, derinle§ir, ol^iisu, olgegi bulunamaz. Ayetten ayete birle§tirmeye 
ge^ildik^e zevki kat kat artar. Hayat sirri gibi sonsuza giden sirlarinin ku§attigi 
manalar insan kuvvetinin iistiinde kalir. Eger oyle olmasaydi bu basit teklifc 
kar§i paralar harcayarak, silahlar ^ekerek, ordular toplayarak asirlardan beri 
Kur'an'i kaldirmak igin sava§ip duran inkarci insanhk bu zahmetleri gekecek 
yerde onun bir benzerini yapivermez miydi? Fakat yapamami§tir ve yapamaz. 
Kur'an'in verdigi haberleri kimse yalanci gikaramaz. 

Ne kadar yiiksek olursa olsun, edebl §ahsiyet kazanmi§ herhangi bir §ahsin 
ifade iislubu, yazila yazila az 90k taklid edilebilir ve benzeri yazilabilir. Fakat 
Kur'an'in inmesi anindan itibaren biitiin Arap edebiyat^ilari ve belagat ustalari 
Kur'an belagatini kendi dillerine ornek edinmi§, bu sayede Arap dili ve edebi- 
yati a^isindan yiikselmi§ olduklan halde Kur'an nazmini taklid etmeye ve ben- 
zerini yazmaya yana§abilen kimse ortaya gikmami§tir. O halde kendi dilinde 
bile taklidini yapmak ve benzerini yazmak miimkiin olmami§ olan Kur'an'in 
nazim ve iislubunu diger bir dilde taklid etmek ve benzerini ortaya koymak el- 
bette mumkiin olamaz. Mumkiin olamayinca da aynen terceme edilemeyecegi 
gibi benzetmek suretiyle hi$ terceme edilemez. Qiinkii benzetme yapilamadiktan 
ba§ka ilmi degeri degi§tirilmi§, bozulmu§ ve Kur'an'da olmayan §eyler Kur'an'a 
katilmi§ olur. Ger^i Kur'an'da manasi bulunmayacak hi^bir kelime yoktur. Fakat 
manasi 90k derin olan kelimeler bulundugu gibi, bir kelime etrafinda bir9ok 
manalarin toplandigi ve bazi ifadelerin -hepsi de dogru olmak iizere- bir9ok 
yonlerin, ihtimallerin yigildigi (toplandigi) yerler de 9oktur ki, bunlar yorum ve 
te'vile baglidir. Ve bazilarim dogrudan dogruya terceme etmek miimkiin olsa 
bile hepsini biitiin yonleriyle tercemeye sigdirmak miimkiin olmaz. Bunlari 
oldugu gibi aimak veya edebi manasi feda edilerek te'vil ve tefsir tarzinda ifade 
etmek lazim gelir. Ve bu a9idan Kur’an'i anlamak iqin yalmz dili bilmek yetmez. 
Olaylarin sahibinden rivayet etmeye veya olaylarin geli§mesine baglidir. Onun 
igin bazen bir olay kar§isinda Kur'an'in ayetlerinden o vakte kadar hissetme- 
diginiz bir mana anlarsmiz. Ve o anda o ayetin o olay i^in inmi§ oldugunu 
samrsimz ki bu da Kur'an'in hayret verici yonlerinden biridir. Tercemesi bunlari 
tarn olarak i9ine alamiyacagindan o mana yitip gidecektir. Bu ciimleden olmak 

A. 

iizere Al-i Imran Suresi'hin ba§ tarafinda gelecegi §ekilde ayetlerin bir kismi 
"muhkem", bir kismi da "miite§abih"dir. Bazen bir ayette hem muhkem, hem de 
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miile§abih yonlerin bir arada oldugu da gorulur. Miite§abih ayetleri ise C.j 
^lll Sf I ilute u Allah* tan ba§ka kimse onun te'vilini bilmez. " (Al-i Imran, 3/7) Bunlar, 

" r 

terceme edilemeyecegi gibi, tefsir ve te'vil de edilemezler. Bundan dolayi bunlar 
igin bir meal de gosterilemez. Olsa olsa aym lafizlarin oldugu gibi korunmasiyla 
duyulabildigi kadar kapali bir anlama i§aret olunabilir ki, bu nokta 90k tehlikeli- 
dir. Onun i?in meal olarak ifade etmemiz bile sakincasizdir denilemez. 

§imdi insaf ile dii§iinelim. Bu §artlar altinda Kur’an'i terceme ettim veya 
ederim diyenler yalan soylemi§ olmaz da ne olur? Dogrusu Kur'an'i ciddi bir 
§ekilde anlamak, incelemek isteyenlerin onu usuliine uygun olarak Arapga yo- 
luyla ve rivayet tefsirlerinden anlamaya ^ah^malari zaruridir. Kur'an'in falan ter- 
cemesinde §oyle denmi§ diyerek ahkam gikarmamah ve problem tarti§masina 
kalki§mamahdir. Bunu, imanh kimseler yapmaz, kendini bilen insaf sahibi de 
yapmaz. Kur'an'dan bahsetmek isteyenler, onu hig olmazsa harekesiz olarak 
yiiziinden dogru olarak okuyabilmelidir. Bununla beraber oyle kimseler 
goriiyoruz ki Kur’an’i harekesiz olarak §oyle dursun, harekesiyle bile dogru 
okuyamadigi halde, onun hiikiimlerinde ve manalarinda ictihad etmeye kalki- 
§iyor. Oylelerini goriiyoruz ki Kur'an'i anlamiyor ve tefsirlere miifessirlerin yo- 
rumlari kari§mi§tir diye onlara da onem vermek istemiyor, eline gegirdigi ter- 
cemeleri okumakla Kur'an'i incelemi§ olacagini iddia ediyor. Dii§iinmiiyor ki 
okudugu tercemeye alim miifessirlerin yorumu degilse; cahil miitercimin 
gorii§ii, yorumu, hatasi ve noksani kari§mi§tir. Bazilanni da duyuyoruz ki 
Kur'an tercemesi demekle yetinmiyor ve "Tiirk^e Kur'an" demeye kadar ileri gi- 
diyor. 


Turk^e Kur'an mi var be hey §a§kin? 

Kur'an Arapga'dir. Qiinkii 1:1 "Biz, muhakkak bu kitabi okuyup 

anlamaniz iqinArapqa bir Kur'an olarak indirdik." (Yusuf, 12/2) nassiyla agikga 
belirtilmi§tir. Dii§iinmeli ki Kur'an'i tefsir etmek iizere Peygamberin buyurdugu 
hadislere bile Kur'an denemez, denirse kiifr olur. Hiilasa terceme, Kur'an'dan 
miitercimin anlayabildigi kadar bazi §eyleri anlatabilirse de gergek anlamiyla 
anlatamaz. Anlattigi §eyler de Kur’an hiikmiinde ve degerinde olamaz. Bununla 
beraber, §unu da unutmamak gerekir ki Kur'an anla§ilmaz bir kitap degildir. 
Hatta; J>\* jSjJJ jf^Jl LfjlJ jlaTj " Muhakkak biz, bu Kur'an'i dti$ Until tip ibret 

alinsin diye kolayla$tirdik. Hiq dti$tinen var mi?" (Kamer, 54/17) buyuruldugu 
iizere manasini en kolay ve aqik bir §ekilde anlatan ve zorlamasiz, yapmaciksi?;, 
su gibi akan, nur gibi parlayan apa^ik bir kitaptir. O, kendisini biitiin insanliga 
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duyurmak ve anlatmak iqin inmi§ ve duyurmu§tur. Ancak onun manalari tam o- 
larak anla§ilip bitirilemez. Bir manasi meydana qikinca arkasindan bir mana 
daha, arkasindan bir mana daha yiiz gosterir. Nurunun aqik parlakligi iqinde giz- 
lilik ortaya qikar. Miimine hitap ederken kafire bir korkutma firlatir, kafiri kor- 
kuturken miimine bir miijde nuktesini uzatir. Halka hitap ederken ileri geldnleri 

A 

dii§iindiiriir. Alime soylerken cahile dinletir. Cahile soylerken alime dokundu- 
rur. Gegmi§ten bahsederken gelecegi gosterir. Bugiinii tasvir ederken yarim an- 
latir. En basit gozlemlerden en yiiksek gergeklere gotiiriir. Miiminlere gaybi 
(gelecegi) anlatirken, kafirleri §imdiki zamandan usandinr. Ve biitiin bunlari du- 
ruma, makama, yere, zamana ve konuya gore en uygun, en giizel kelimelcrle an- 
latir. Mesela ta§in ^atlayip su qikardigim anlatirken jlii veyahut demekle 
yetinmez ve U "lema ye§§akkaku" diyerek $atlayi§in, aki§in biitiin fi§irtisim, 
§akirtisim, takirtisim duyurur. Boyle tabii delaletlerle daginik olan lafizlari, 
hassi, ammi, mii§tereki, hakikati, mecazt, sarihi, kinayesi, zahiri, nassi, 
miifesseri, muhkemi, hafisi, mii§kili, miicmeli, miite§abihi, ibaresi, i§areti, dela- 


leti, iktizasi, miitabakati, tazammunu, iltizami gibi birgok yoniiyle ayri ayri 
manalari bir yere toplayip anlativerir. Sonra bunlari, degi§ik degerlendirmelerle 
aqiklar. Xu jJ ijCl’ Lj\^ "Bu Kur'dn, dyetlerinin hukmii baki kihnmi§ ve 
sonra geni§ olarak aqiklanmi§ bir kitaptir. " (Hud, 11/1). Sonra bunlari anlayan- 
larin anlamayanlara agiklamasim da vazife kilmi§tir. Bu aqiklama vazifesi, teb- 
lig ve tefsir vazifesini te§kil eder. Giizel Arapqa bilenler de bu tefsir ih- 


tiyacindan kurtulmu§ olamazlar. Tefsir ihtiyacindan miistagni kalamadikla- 
rindan dolayidir ki once tefsir, Arap^a bilenler igin Arapqa olarak yapilmi§tir. 
Ve bu teblig ve tefsir vazifesini once biitiin usulii ile ihtiyaca gore Peygamber 


(s.a.v.) yapmi§ ve degi§ik dillere gore onu ne§retmeyi ve herkesin istifadesine 
sunmayi iimmetine emretmi§tir. 


i§te bu vazifenin yonlendirmesi dolayisiyla ben de dilimin donebildigi ka- 
dar bir tefsir ve meal tarzinda bu eseri yazmaya qali§tim. Mealin miimkiin 
oldugu kadar sade ve kisa oimasina gayret ettim. 


Bununla beraber §imdiye kadar yerle§mi§ olan, edebiyatimizda kullanila 
kullamla dilimizin oz mail olmu§ kelimeleri, kli§e haline gelmi§ bazi terkiblcri 
veya ^ogullari geregine gore kullanmakta taassuba saptaadim. Mesela "hamd"e 
"hamd", "rahmet"e "rahmet", "hidayefe "hidayet" dedftn. "Zulmet"e "karanlik" 
dedimse, "nur ve ziya" yerine "aydinlik ve i§ik" demek igin israr etmedim. 
"Gok" yerine M sema"yi tercih ettigim yerler oldu. Qogunlukla "Gokler ve yef" 
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tlcdimse, bazen de "Semavat u Arz" derrick daha ho§uma gitti. ”Giine§ ve Ay” 
dedim. Fakat "giine§i" ve "ayi "diyemedigimden dolayi "§emsi" ve "kameri" ter- 
cih ettim. Biitiin halk "Rabbiilalemin"i tamrken "alemlerin Rabbi" demekte fay- 
dadan ziyade zarar gordiim. "Sirat-i miistakim" yerine miistakim sirat diyeme- 
dim. "Dogru yol" dedigim zaman da sirattaki ince mana ile istikametin 
zevkinden bir §ey kayboldugunu hissettim. 

Edebiyatimizin yiiksek ve biiyiik miktardaki niimunelerinden olan iktibas, 
darbi mesel, miilemma (bir kismi Tiirkge, bir kismi Arap$a veya Farsga soylen- 
mi§ olan manzume) gibi giizel sanatlarindan pek az olmakla beraber yerine gore 
arasira faydalandim. 

Ozetle; nassin esas manasindan miimkiin mertebe uzakla§mamak i$in 
aslinda Arapga ve Fars^adan alinmi§ kelimeler kullandim. Fakat bunlari Arab'in 
ve Farslimn kullani§ina gore degil, Tiirk^emizin mall olarak ve bizim kul- 
landigimiz mana ve tarzda kullandim. Dilimizde kar§iligini bulamadigim veya 
ba§ka manasi oldugunu gordiigiim kelimeleri, tefsirine ba§vurmak suretiyle 
oldugu gibi aldim. Tiirk^e soylenen bir soziin, agiklamaya ve yoruma ih- 
tiyacimn olmamasi lazim gelecegi iddiasinda bulunmadim. Gokte bir yildizi 
gostermek igin biitiin igindekileri ortaya dokmek lazim gelecegi gorii§iinde ol- 
madim. Ben halis Anadolulu, oz Oguz, Yazir Tiirk'iiyiim. Onbe§ ya§imda 
Istanbul'a geldim. Ne Arabistan'a gittim ne Tiirkistan'a. Ne Iran'i gordiim ne 
Avrupa'yi. Ogrendigimi bu vatanda ogrendim. Yazir'in Kayi, Kimk, Bayindir, 
Eymir, Av§ar gibi biiyiik Oguz kabilelerinden biri oldugunu da Arap^a’dan; 
"Divanii Liigati't-Tiirk"ten ogrendim. iran'da gikan yiinden, Avrupa'da biikiilen 
ipten, Tiirk tezgahinda dokunan haliyi Tiirk mall tanidim. Bir binanin mimari- 
sinin Tiirk olmasi i^in biitiin kerestesinin yerli olmasi lazim degildir diye i§ittim. 
Afrika madenlerinden gikmi§ bir altimn iizerinde bir Tiirk sikkesi gordiigiim za- 
man ona Afrika'nin degil, bizim altimmiz dedim. Bagdath Ruhi'nin 

Sanma ey hace ki senden zer u sim isterler. 

"Yevme la-yenfeu” de ”kalb-i selim” isterler. 

" Sanma ey hoca ki senden altin ve gumii$ isterler 

Hiqbir qeyin fayda saglamayacagi giinde temiz goniil isterler. " 

soziinii duydugum zaman bunu Tiirk^e'den ba§ka bir dilin edebiyatina kaydede- 
medigim gibi, Tiirk^e'nin en giizel sozlerinden biri olarak tanimakta tereddiit et- 
medim. Yerine gore kurultay dedim. Bazen de yerine gore iiltimatom demekten 
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(j'ckinmedim. Yazi dilimiztle pek yaygin olmayan bir "one alma" vc "sonraya 
hirakma" yaptimsa muhakkak konu§ma dilinde bulundugu i$in yapmi§imdir. 
liger az kullanilan bir kelime kullandim ise oyle yerde az sayida kelime bulun- 
masindan dolayi kullanmi§imdir. Bir zaman olur "§u ku§a bak." deriz. Diger bir 
zaman da olur, "Bak §u ku§a." deriz. Sirasi gelir, "Bahar geldi." deriz, bir sirasi 
da gelir "Geldi bahar." deriz. Fakat nesir (diiz) yazilarimizda ^ogunlukla ilk 
ciimleleri yazanz diye gerektiginde nazimda (§iirde) yaptigimiz gibi ikinci §ekli 
se^tigimizden dolayi dilin §ivesine aykiri zannedilmemelidir, niiktesi aran- 
malidir. "£amlica'mn manzarasina bayildim." demeyip de "Bayildim manza- 
rasina §u Qamlica'nin." dedigimiz zaman hata etmi§ degil, bir niikte kullanmi^ 
oluruz. Bu, bazi yerlerde belki iyi olmami§tir. Fakat ayetleri altiist ederek 
kari^tirmadan her ayetin mealini kendi yerinde gostermek i$in bir$ok yerde ge- 
rekli olmu§tur. Bazi meallerin manzum gibi rast geldigi yerler de vardir ki oku- 
nursa belki ho§a gider. Biitiin bunlardan maksat, Kur'an'i biraz duyurmaya 
5ah§maktir. Bir iki ayetin manasina ait bir fikir edindikten sonra, Kur'an'i tekrar 
okuyan §uurlu bir kimsenin, Allah'in kelami ile insan sozii arasindaki farki an- 
lamamasi imkansizdir. Umit ederim ki yanli§ bir mana yazmami§imdir, fakat 
eksiklerim goktur. Bir kelimede, bir veya iki manayi anlatabildimse, duydugum 
veya duymadigim birtakim manalar da anlatilamami§tir. Bundan dolayi okuyan- 
lardan tekrar tekrar rica ederim ki Kur'an'i, bu yazdiklarimla olgmege 
kalki§masinlar. 

Tefsire gelince: Bir kere her tefsirde esas gibi olan ve Arapga kurallari il- 
gilendiren kelimelerle ilgili tahliller 50k eksik denecek kadar azdir. Kelimeler- 
den 50k mananin agiklanmasina ve tefsirine $ah§ilmi§tir. O da her ayette degil, 
bazi yerlerde boyle yapilmi§tir. Dikkat edilirse ayetlerin, sureler arasindaki 
ili§ki ve baglantilari anlatmak hususunda birgok yerlerde apa^ik bir hizmeti 
vardir. Ayetlerin niizul sebeplerine, nasih ve mensuha, bazen ogiit ve ahlaka, 
iman ve amellere, gergeklere ve hiikiimlere ait a^iklamalar bulunur. Zamammizi 
ilgilendiren ilimler ve sanatlar, hikmet ve felsefe ile ilgili bilgiler ve bir^ok ko- 
nular bulunur. Bilhassa bu yonlerden ba§ka tefsirlerde bulunmayacak veya pek 
gii5 anla§ilabilecek §eylerin de bir ozelliginin olmasi gerekirj^Tefsir yazmam 
igin diizenlenen) Anla§ma metninde verilen program §u idi: 

Yazili§ §ekli: Once ayet-i kerimeler yazilarak altina meal-i §erifi ve bundan 
sonra tefsir ve agiklama yazilacaktir. Tefsir ve agiklama kisminda a§agidaki hu- 
suslar gozoniinde bulundurulacaktir: 
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1- Ayet-i kerimeler arasindaki li§kiler. 

2- Ayetlerin ini§ sebepleri. 

3- Kiraet ki a§ereyi (on kiraeti) ge^memesi gerekir. 

4- Geregine gore kelimeler ve terkiplerin dil aqisindan aqiklamalarmi yap- 

mak. 

5- inan^ agisindan ehl-i siinnet mezhebine ve amel bakimindan Hanefi 
mezhebine riayet edilerek ayetlerin ihtiva ettigi dini, §er'i, hukuki, sosyal ve ah- 
laki hukumleri; i§aret ettigi veya ilgili bulundugu hikmet ve ilme ait konulari 
aqiklamak. Ozellikle tevhid, ahireti hatirlatma ve ogiitlerle ilgili ayetlerin 
miimkiin oldugu kadar uzunca aqiklanmasi, aralarinda ili§ki bulunan Islam tarihi 
olaylarina i§aret edilmesi. 


6- Avrupali niuelliflerce yanli§ veya maksath olarak bozmaya yonelik bazi 
§eylerin araya soku§turuldugu goriilebilen yerlerde uyariyi i^eren not. 

7- Ba§ tarafa onemli bir onsoz yazmak suretiyle Kur’an ger^eklerinin ve 
Kur'an'la ilgili onemli meselelerin a^iklanmasi.J 

i§te ben de bu esaslar iizerine yurumege qah§tim. Onun iqin bu tefsir, 
Arapqa belirli bir tefsirin tercumesi degildir. ihtiyaca gore birgok tefsirlere 
miiracaat olunmu§tur. Ebussuud, Kadi Beydavi, Ke§§af, Fahri Razi’nin biiyiik 
tefsiri, Cessas Ebu Bekr-i Razi’nin Ahkamu’l-Kur'an'i, Ebu Hayyan’in Bahr-i 
Muhit ismindeki biiyiik tefsiriyle Nehr-i Marid ismindeki ozeti, Ibnii Cerir’in 
Tefsir-i Kebir’i, Nisaburi’nin tefsiri, Alusi’nin biiyiik tefsiri; hadisten Kiitiib-i 
Sitte ve ibnu’l-Esir’in en-Nihaye’si daima yammda bulunan kaynaklardandi. 
Bunlardan ba§ka gerektiginde Istanbul kiitiiphanelerinde bulunan bir^ok tefsire, 
ve diger slimier ve sanatlarla ilgili kitaplara da ba§vurulmu§tur. ihtilafh 
oldugunu naklettigim yerleri, birle§tirilmesi caiz olmayacak problemlerden ise 
okuyucuyu tereddiit i^inde birakmamak i^in umumiyetle t>ir ^oziim ve tercih ile 
sonuqlandirmaya qah§mi§imdir. Me§hura aykin olan bir gorii§ii veya bir iddiayi 
ortaya koydugum zaman nakil ve rivayete bagli olan hususlarda kaynagimi 
gdstermi§imdir. Her zaman dogrusunu soylemeye ozendim. Tefsirlerin ^ogunda 
me§hur ve yaygin olan her mana ve konuda kaynagini zikretmeye gerek gorme- 
dim. Belki bazi yerlerde kendimi alamayaraksozii uzatmi§ isem; bu da ya konu- 
nun onemine veya faydasi umumi olsun diye yalmz ilmi terimlerle yetinmeyip 
soziin nerelere kadar dayandigim anlatmak iqin bir ornek vermek gayesiyle ve- 
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yahut ayiklama yapmak igin zaman bulamamaktan ileri gelmi§tir. Yoksa birgok 
yonler kisaltilmi§tir. in§aallah tamamlama miiyesser olur da tekrar bir daha ele 
alinarak incelenirse belki biraz daha olgunla§ir, herhalde istenen Allah'in 
rizasidir. Burada Allah'in kelami (sozii) ile vahy hakkinda bir onsoz yazmak is- 
terdim. Fakat Kur'an'in ve tefsirin iqinde degi§ik yerlerde bunlar hakkinda 
ayiklama gelecegi iqin onunla yetindim. 

Kur'anr'lYiice Allah tarafindan, elqisi biiyiik Peygamberimiz Muhammed 
Mustafa (s.a.v.) efendimiz hazretlerine Arapqa olarak indirilip bize tevatiir yo- 
luyla naklolunan kitabin ismidir. Liigatta Kur'an, gufran olgiisiinde okumak 
manasina gelen bir masdar idijBu indirilmi§ kitabin hukiimleri ve ayinci 
ozelliklerinden birisi de JU. y-tlll Jk \TJ& iLjy "insanlara sindire sin- 
dire okuyasin diye biz Kur'dn'i kisimlara ayirdik ." (isra, 17/106), ji3l 'j £ J 
iOl " Sana vahyettigimizi onlara okuyasin diye .. " (Ra’d, 13/30), ^ 

"Kur’dn'i agir agir , tane tane oku. " (Miizzemmil, 73/4) ayetlerinden anla§ildigi 
iizere agir agir, tertil ve tilavet ile okumak oldugu i$in, buna Kur'an ismi veril- 
mi§tir. Bakara Suresinde: CX JlJI eUi J*. IjG ‘jS 

Ijjmj "De ki: Kim Ce brail 'in diqmaru ise, bilsin ki, geqmi§ kitaplari 

00 0 

tasdik eden, miiminler iqin bir miijde ve hidayet olan Kur'dn'i Allah'in izniyle 
senin kalbine o indirmi§tir. " (Bakara, 2/97), Nahl Suresinde: *fy ’ji 

"Ey Peygamber! De ki: Kur'dn'i Ruhu 'l-Kudiis ( Cebrail ) Rabbinin katindan 
hak olarak indirdi. " (Nahl, 16/102), §uara Suresinde de: iLli r^ll ^ 'Sy "Bu 

Kur'dn'i (aqik bir Arapqa lisaniyle) senin kalbine Ruhu'l-emin olan Cebrail in- 
dirmi§tir. " (§uara, 26/193) buyuruldugu iizere Kur'an yiice Allah tarafindan pey- 
gamberin kalbine, Ruhu'l-emin ve Ruhu'l-kudiis denilen Cibril vasitasiyla hak 
olarak indirildi. 'SJ "Biz, Kur'dn'i "Hak" olarak indirdik, biitiin 

hakikatleri iqinde toplayarak indi. " (Isra, 17/105), gj* XJJi Cl J "Hem hiq 
egri tarafi ve eksigi bulunmayan Arapqa bir Kur'an indirdik." (Ziimer, 39/28) 
Kur'an olmak iizere inmeyene Kur'an denilmedi; qiinkii Kur'an olmak iizere 
vahy olunmu§ degildir. Fakat kafirler Kur'an'in Allah tarafindan indirildigine 
inanmak istemediklerinden buna Muhammed (s.a.v.)'in kendi soyledigi, kendin- 
den uydurup Allah'a isnad ettigi bir kitap veya bir §iir veya bir kahin sozii dedi- 
ler, hala da oyle derler. Onun iqin Kur'an'da bunlan reddeden birqok ayet 
inmi§tir. Bunlardan bazilari §unlardir: 'Jl 3d jl Ci? Jbl Js. I J— Jil 
1,1 <1J| qjJ "Allah'a yalan uyduran veya ke idisine hiqbir §ey vahyolunmadigi 
halde: 'Sana vahyolundu' diyenden daha zalim kim olabilir?" (En'am, 6/93), p 

l^il jl *ji j\ 'oJJu "Yoksa; onu Muhammed kendi uydur- 
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du mu diyorlar? Ey Muhammed! Sen onlara $dyle de: §ayet onu ben uydur- 
mu$sam, All ah' tan gelecek cezaya kar$i beni savunamazsiniz." (Ahkaf, 46/8), 
iii £\ ‘jj ‘Jo. G * toll il. ^ * JoliVl ft* 7 j 

"Eger Muhammed kendinden bazi sdzler uydurup da, bizim soyledigimizi iddia 
etseydi, elbette onu kuvvetle yakalar, sonra da can damarini keserdik. Hiq biri- 
niz de buna mani olamazdi . " (Hakka, 69/44-47), 'J ,y£j C.j *UHt C.j "Eiz Mm- 
hammed'e §iir ogretmedik. Bu, ona yaki§maz da. " (Yasin, 36/69). Yine bundan 
dolayi Kur'an'in bir ismi de "Tenzil" (indirilmi§)dir. "0> alem- 

lerin Rabbi olan Allah tarafindan indirilmi§tir. " (Vakia, 56/80). 

el-Kitab: Kur'an'in bir ismi LjI*£) 1 "el-Kitab"dir. Kitabin tarifi igin: iUj jjl 
kJ V LusOl "Elif Lam Mim. Bu kendisinde hiq §iiphe olmayan bir kitaptir. " 
(Bakara, 2/1-2) ayetinin tefsirine bakiniz. 

el-Furkan: Furkan da aslinda ayirmak manasina gelen masdardir. Kur'an'- 
in hak ile batiii, helal ile harami ayirmasi itibariyle bir ismi de el-Furkan ol- 
mu§lur. 3 j;T} "Hak ile batdi ayiran Kur'dn'i indirdi. " (Al-i Imran , 3/4). 

el-Hiida: Aslinda hidayet etmek (dogru yolu gostermek) manasina mas- 
dardir. Hidayet aimak manasina da gelir, sonra hidayet eden rehbere ve hidayet 
olunan dogru yol manasina da kullanihnj Kur'an'da Oyulll j j* "Allah' tan korkan- 
lara dogru yolu gosteren bir kitaptir. " (Bakara, 2/2), ^-llu "Insanlara dogru 
yolu gosteren" (Bakara, 2/185), jyJyJj "Muminler iqin bir hidayet ve 

miijde kaynagidir. " (Bakara, 2/97) buy uruldugu igin ’'el-Hiida'' ismi verilir. 
Nasil ki kalbleri, fikirleri aydinlatmasi itibariyle bir ismi de jJj\ "Nur"dur. I 
'uLt Jjii ^jJl jJjl " Ve kendisine indirilen nura tdbi olanlar, i§te onlar, kurtulu§a 
er enter dir " (A'raf, 7/157). 

[ ez-Zikr: Zikir kelimesi de aslinda masdar olup anmak, am§ ve anilan §ey 
manalarina da gelir. Anmak da ya kalb veya dil ile olur. Ragib el-Isfahani'nin 
”Miifredat"ta ve Kamus sahibinin "Besair"de aqikladiklari gibi "zikr" mad- 
desiyle, bazen insamn kazandigi marifeti korumasi kendisiyle miimkun olan bir 
durum kastedilir. Bu §ekilde ezber ile aym manaya gelir. Fakat ezber, kalbde 
elde etmek, zikir ise hatirlamak itibariyledir.^ 1 ) Bazen de zikir bir §eyin kalbde 
veyahut stiziin dilde hazir olmasina denilirp3u §ekilde denir ki zikir iki kisma 
ayrilir: 


(I) Bundan dolayi hufiza kuweti (hifzetme) ilc hadrlama kuvvelini (kuvvc-i zakireyi) ayiranlar 
olmu^tur. 
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Biri "kalb ile zikir" biri de "dil ile zikir"dir/^ Bunlarm her biri de iki kisma 
ayrilir: Unuttuktan sonra zikretmek, hig unutmayipdaima zikretmek. Sonra zikir 
nam ve §ohret, methetmek, ovmek, §eref ve §an manalarina gelir. Namaza ve 
duaya da zikir denilir. Bir de zikir, din ve §eriati agiklayan ve milletle ilgili 


hiikiimleri koyan gokten inen kitaplara da denir. 'Ja ’jfbj fi* "lyte 

* + * + 

benim ve ummetimin zikri ve i$te benden oncekilerin zikri." (Enbiya, 21/24), juTj 
jjftJI juy jjr ) I ,y \££"Yemin olsun ki biz, Tevrat'tan sonra Zebur'da da 


( Yeiyiiziine mutlaka salih kullarm varis olur) hukmunu koymu^tuk. " (Enbiya, 21/ 

105), llC* Lli JsjJI " Vahiy , aramizda ona mi indirilmi$ ?" (Kamer, 54/25) 

* * + * • 
gibi. Bunda obiir manalarin her birinden bir yon vardir. I§te bu mana ile 


Kur'an'in bir ismi de ^JJI "Zikr"dir: *3 dG ^jJI li£; (j| "Kur'drit biz in- 


dirdik biz. Onun koruyucusu da §iiphesiz ki yine biziz . " (Hicr, 15/9), 

"Hukiim ve hikmet dolu Kur'dridir." (Al-i Imran, 3/58) hiikiim isminin manasi da 
gegmi§ti. 


Sure: Kur'an'in en az ii$ ayeti ihtiva eden ve bir ozel kitap gibi ozel ismi 
bulunan belirli kisimlarimn her birine sure denilmi§tir ki bunda ba§lica iki ben- 
zetmd yonii vardir. £iinkii sure lugatta iki manaya gelir: Birisi yiiksek riitbe de- 
mektir. Birisi de biiyiik bir §ehri ku§atan sur demektir. Birinci manaya gore 
Kur'an gok alemine ve her sure gogiin yiiksek riitbede bulunan gezegen sistem- 
lerine benzetilmi§ olur ki bu anlamda dolayisiyla her ayet de bir yildiza benzer. 
ikinci manaya gore de Kur'an'in yeryiiziinde yiiksek bir medeniyet kurulacagina 
i^aret eden her suresi biiyiik bir suru bulunan saglamla§tirilmi§ bir §ehre ve bu- 
nun iginde her ayet de bir konaga benzetilmi§ olurj Uzun surelerde "a§r" veya 
"riiku 1 ’ denilen paragraflar da vardir ki bunlar secavend i§aretlerinde ^ harfiyle 
gosterilir. 

f Ayet: Lugatta, a§ik alamet demektir. Gozle goriilen §eylerde de akil ile bi- 
linen §eylerde de kullanilirjTiirk^e "bellik", Farsga'da "ni§ane" denilen alamet 
ve alem zaten o a^ik^a goriinen §eye deni lir ki onun gibi a$ik olmayan diger bir 
§eyden kendiliginden ayird edilemiyen o nesneyi, anlayi§li bir kimse o sayede 
ayird eder. Goriinen alameti anlayinca daha once anlamadigi §eyi onunla anlar. 
C^iinkii, hiikiimde e§ittirler. Bir yol arayan kimse eger o yolun i§aretlerini bilirse 
onlari gordiigii vakit yolu buldugunu anlar. §u halde alamet zaten zahir ve a$ik 
olunca, ayet onun daha da a^igi demek olur. Mesela bir dag alamet ise, zirvesi 
bir a yet olur. Giin e§ bir_gundiiz ayeti, ay bir gece ayetidir. Cami bir alamet ise, 

(1) Bir de sirf kalb ile olan zikre mahsus olmak uzere " i " zalin olrcli olmasiyla "ziikur" denilir ki 

Fran.sizlarin hem pensee hem penser dedikleri zikirdir. Tezekkiir bu manadadir. 
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minare onun bir ayeti (a$ik alameti)dir. 

Goriinmesinden dolayi yiiksek bir binaya da ayet denilir. Qiinkii ^1 
"Siz her tepeye bir bina kurup onunla eglenir misiniz?" (§uaia, 26/128) 
buyurulmu§tur. Dilimizde de "Kocaman bir alamet yapmi§." deyimi bunu andi- 
rir. Her§ey alametiyle taninir, her gergek ayetiyle bilinir; onun i^in insanlarin 
ilimdeki kabiliyet ve mertebelerine gore kendisinde yaptlacak dii§iince ve ince- 
leme nisbetinde birbirinden farkli bilgilere sebep olan i§aretler ve delillerin hep- 
sine de ayet denilir. Mesela S»f, IjI Je. 3*6 til J5T jd " Her §eyde onun bir 

* 4 S * 

(Allah) olduguna delalet eden bir alamet vardir. " beytindeki ayet, bu manaya 
oldugu gibi mjii dJS ,_J jl "Suphesiz ki bunda, aklini kullanan bir millet 
iqin nice dyetler vardir. " (Nahl, 16/12) gibi Kur'an-i Kerim'de birgok yerde hep bu 
manayadir. Demek ki ayet, aslinda zahir (agik) bir alamet ise de onun bir ayet 
ve i§aret olmasi, kabiliyet veya dii§iince ve incelemesi eksik olan kimselere gizli 
kalabilir. Mesela bir devletin bayragi onun bir alametidir. Fakat bir kimse o bay- 
ragin hangi devlete ait oldugunu bilmezse veyahut dikkat etmemi§se onun 

r « 

(bayragin) bir alamet olmasina bir eksiklik gelmez.j Ayetin manasinda agik ol- 
mak anlami bulundugu halde bu a$ikligin derecelerine gore ayet, bazen 
"beyyine= apagik" olmakla nitelendirilerek olQ oCl "Apaqik dyetler" (Nur, 24/ 

V 

1), "beyyin" i§ik gibi kendisi a$ik, digerini de a^iklayan manalan ifade 
ettigine gore bunun iki yonii vardir: Birisi kendisi ve delalet ettigi mananin 
giine§ gibi gorunii§ten ka^mayacak kadar apagik ve parlak bir delil olmasidir. 
Mucizelere ayet veya beyyine (apagik delil) denilmesi bu manadan dolayidir. 

oCl Cj\ 'jXfj "§iiphesiz Id biz , Musa'ya apaqik dokuz mucize ver - 

mi$tik..." (isra , 17/101), Ikincisi kendisi apagik olmakla beraber delaletini yalniz 
akil ile degil, dil ile de ifade etmesi bakimindandir ki bu her mucizede olmaz. 
i§te Peygamberlerin kendileri boyle apaqik birer ayet (alamet) olduklari gibi 
Kur'an mucizesi de boyle apaqik ayetlerden (alametlerden) biridirj Kur'an'da 
ayet kelimesi, yerine gore bu manalardan her birinde kflllamlmi§tir. Ve bunlarin 
hepsi lugatte apaqik alamet manasimn mertebeleridir. Bununla beraber Kur’an'in 
harflerinden bir fasila (arahk) ile ayrilmi§ olan boliimlerinden her birine bir ayet 
denilir ki bunlar, Kur'an'in nazminda birer biitiin te§kil ederler. Yani (ayetlerin) 
her biri birer Kur'an olan ayetlerdir. Kur'an'in ayetleridir. Ve i§te ayet kelimesi- 
nin Islam kultiiriinde en ozel manasi budur. Dilimizde de en fazla bilinen mana 
budur. Ayetlerin ?ogu bir veya birkag ciimleden olu§an ba§hba§ina birer 
sozdiirler. Bununla beraber iglerinde bir ciimle meydana getirmeyen tek veya 
birle§ik segkin birer sifat gibi (ba§ka bir ciimleye) bagli bulunanlar da vardir. 
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Mcsela Fatiha’da^^l^^l (Fatiha, 1/3) bir ayettir; fakat bir ciimle degil, iki yiicc 
sifattir. suresinde ^.U ju "Onlar koyu ye§il cennetlerdir." (Rahman, 55/64) 
bir kelimedir. Boyle iken bunlar bir soz ne§esiyle yalniz ba§ina okunabilirler, 
iizerlerinde durulabilir. Miiddessir Suresinde 'Ju jj "Sonra bakti (Miiddessir, 74/ 
21) iki kelime bir ciimledir. JJ "Sonra yiizunu ek§itip ka§larini qatti. " 

(Miiddessir, 74/22) dort kelime iki ciimledir. Bu§ekilde ayetlerin, kisasi, ortasi, 

A 

uzunu ve her birinin $e§itli dereceleri vardir. Ayete'l-Kiirsi ve abdest ayeti gibi 
yarim sayfa kadar ve daha kisa ve daha uzun olanlan bulunur. Hatta borg alip 
verme ayeti, tam bir sayfadir. Fasila (ayet sonu) harfleri de daima diizenli degil, 
bazen de hissedilemeyen farklarla bir qe§itlilik arzederler. Bu gibi sebeplerden 
dolayi ayetlerin ayrilmasi ve diizeni (Hz. Peygamberin uygulamasina) baglidir. 
Yani §iirdeki misra ve nesirdeki kafiye unsuru gibi yalniz bilgi ve kavrayi§la be* 
lirlenemez, rivayete baglidir. Mesela ^ "Ha Mim Ayn Stn Kaf'in (§flra, 42/ 
1-2) iki ayet oldugu yalniz bilgi ile bilinemez. Daha sonra Kur'an'in ilaht 
hiikiimlerden bir hiikiim ifade eden her kisminada bir ayet denildigi olmami§tir. 
Mesela kadinlann ortiinmeleri hakkinda ayet vardir denilir. Bu manaya gore 
ayet; bazen bir ayet, bir ayette bir ciimle, bir ciimlede bir kayit olabilecegi gibi 
bazen de bir ayet; bir kissa (hikaye), bir sure bile olabilir. Bu ayet §u sebeple in- 
di, denildigi zaman ayet bu gibi kullam§larda qogunlukla birkaq ayeti igine alir. 

Mushaf: Bilindigi gibi Kur'an'in sayfalarim i^ine alan §irazeli cildin ismi- 
dir ki, iki yanindaki kablarina "deffeteyn" denilir. Ge^mi^ (peygamberlere 
ait) kitaplara sayfamn qogulu olarak "sayfalar" denilir ise de Mushaf ismi 
Kur'an'a aittir. Mushaf kelimesinin mim'i otre, iistiin ve esre ile ii$ §ekilde okun- 
masi caizdirj 

Otre ile "Mushaf" biraraya toplamp baglanmi§ sayfalar, iistiin ile "Mes- 
har' sayfalarin toplandigi yer, esre ile "Mishaf" sayfalan biraraya toplayanalet 
manasina gelir. 

Kur’an indigi zaman indigi §ekliyle ve ayn ayri tertemiz sayfalara yazihyor- 
du ve bunlarin hangi sureye ve surenin neresine ait olduguna i§aret ediliyordu. 
Bu sayfalarin hepsi bir arada ciltlenmiyor, (ayetlerin) nesh edilmesi dii§iinii- 
lebiliyordu. Yalniz "Tertemiz sahifeleri (okuy an)" (Beyyine, 98/2) ui*L* 

"Tertemiz sahifelerdedir " ( Abese, 80/13) olarak tam bir saygi ile korunuyor- 
du. Istinsah edenler (yazanlar) de o §ekilde yazip ezberliyorlardi. Once Ebu Be- 
kir Siddik (r.a.) hazretlerinin halifeligi doneminde biitiin bu sayfalarin hepsi bir- 
likte yazilip toplu olarak §irazelendi ve ona "Mushaf" ismi verildi ki, buna 
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Kur'an'i toplama meselesi denilir. (Tevbe Suresinin sonundaki "Ey 

insanlar! §uphesiz ki size , kendinizden bir peygamber gelmi^tir. " (Tevhe, 9/128) 
ayetine bakimz). Ondan sonra ashab-i kiram, sayfalanni mushaf haline koydu- 
lar. Hz. Osman'in halifeligi doneminde <jevre eyaletlerde bazi anla§mazliklar 
yiiz gosterdiginden dolayi Hz. Osman, Hz. Ebu Bekir zamamnda ilk toplanan 
mushafi kiraat imamlari olan ashab-i kiramin hazir bulunmasi ile bir daha tatbik 
ederek ve inceleme yaparak sekiz niisha daha yazdirip yedi niishayi esas olmak 
iizere Medine, Mekke, Yemen, Bahreyn, §am (Suriye), Kufe ve Basra gibi mer- 
kez olan eyaletlere gonderdi, birini de kendi yamnda ahkoydu ve ondan sonra 
biitiin mushaflar bunlara uygun olarak yazildi. Bunun i$in Hz. Osman'in 
yamnda ahkoydugu mushaf ina "imam" ismi verilmi§tir. 


Tefsir ve Te’vil: Tefsir liigatta ^ "fesr" maddesinden tefil ol^iisiindedir. 


Kamus'da JaiDl LCifj yani "fesr" bir §eyi agiklamak ve ortiiluyii 


a^maktir, deniliyor. Bunun goruniirdeki manasi, akil ile bilinen §eylerden 50 k 
hissedilen (maddi) §eylere, manalardan ziyade eisimlere ait goriinuyor. Fakat 
Ragib el-Isfehani'nin "Miifredaf'inda ''fesr 1 ' "aklin kabul edebi- 

lecegi bir manayi ortaya ^lkarmak"^ 1 ^ diye ifade edilmi§tir. Bu tarif; ma'kul (akil 
ile bilinen), hissedilen §eyin kar§iti; mana, cevherin kar§iti olma§i itibariyle soz 
ve i§i kapsiyorsa da ortaya konan §eyin mana olmasi §arttir. O halde bir soziin 
veya bir i§in altindaki manayi anlamak veya anlatmak fe$r olacagi gibi bir ci- 
simden mana ^lkarmak bir fesr olabilirse de bir cismin ortiisunii a^maga veya 
otopsi ve tahlilini yaparak diger bir cisim meydana koymaya fesr denemeyecek- 
tir. Ve hatta fesr hiss i$in ortaya koymaktan ziyade akil i$in ortaya koymak ola- 


caktir. Gergekten LCi? ■ '• *-< *)L ("Sefr", di§i ke§fetmektir, "fesr" 

manayi ortaya koymaktir) denildigi Ebu'l-Beka'nin "Kiilliyat" ismindeki ese- 
rinde yazihdir. Ozetle; fesr, bir §eyi ke§fetmek ve ortaya koymaktir. Ve "tefsir" 
bu kokten alinmi§tir. Fazla harf, fazla manaya ve tefil $okluga delalet ettigi i$in 
Ragib'in dedigi gibi, "tefsir" fesrin miibalagasi, yani kuvvetlisidir ki, iyice 
ke§fetmek, ortaya koymak ve izah etmek demek olur. Ebu'l-Beka, Kiilliyat'inda 
tefsiri agiklarken bu kuvveti §oyle ifade etmi§tir: "Ortaya koyma ve ke§fetme ve 
bir §eyi aslinin lafzmdan daha kolay anla§ihr bir soz ile ifade etmektir". 

f Fikih usulii ilminde de tefsir, kapah bir yonii bulunan sozleri a^iklamak 
diye tarif olunur ve beyan ilminin bir kismi sayihr. §oyle ki maksadi a^iklamak 


( 1 ) Ragib cl-Mahani, cl-Miifrcdat 380. 
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tliye tarif edilen "beyan" her§eyden once iki kisma ayrilir: Birisi, ilk soyleyi§te 
dogrudan dogruya aqiklamak, digeri de dolayh yoldan aqiklamaktir. Bir mana 
ilk soylendigi zaman a$ik olursa ona "ibtidaen beyan" denilir. Sozler 
soylendikten sonra yapilan aqiklamaya da "binaen beyan" denilir. Bu da; takrir 
beyam, tefsir beyani, tagyir beyani, tebdil beyani ve zaruret beyani ismi ile be§ 
kisma ayrilir. Ve i§te tefsir bu be§ kisimdan ikincisidir ki; > 1 ^ v G 
"iginde kapalilik bulunan sozii aqiklamaktir" diye tarif olunur. Kur'an lafizla- 
nndaki gizlilik de dort kisma ayrilir. Hafi, mii§kil, mucmel ve miite§abih. Tef- 
sirde bu dort kisimdan hafi (manasi kapali olan), mii§kil ve mucmel kisimlann- 
dan sayilir. Kendisinden kasdedilen mana tefsir edilmemi§ olan mucmel, 
miite§abih kalir. Hafi ve mii§kil olanlar ara§tirma, inceleme ve kaidelere 
ba§vurmakla tefsir olunabilirse de miicmelin tefsiri ancak Allah ve peygamberi 
tarafindan aqiklanmakla anla|ihr. Bunun iqindir ki, Kur'an’da bulunan hafi ve 
mu§kil ayetleri bilgi sahibi ve ictihad derecesindeki alimler ara§tirma, inceleme 
ve kaidelere ba§vurmak suretiyle a^iklayip, izah edebilirler ve buna da tefsir de- 
nilirse de miicmelin tefsiri, soyleyenin agiklama yapmasina bagli oldugundan 
ancak Allah ve Peygamberinin a^iklamasiyla olabilir. Asil tefsir de i§te budur. 
Yani tefsir §ari'in agiklamasina ve bu konudaki rivayete baghdir. Fikih ve hukuk 
aqisindan tefsirin seqkin manasi budur. Bundan dolayi digerlerine tefsirden daha 
50 k te'vil denilirQ 


Te'vtl ise « Jjl » "evl" maddesinden yapilmi§ tefil ol^iisunde bir masdardir. 
Ragib el-Isfehani Miifredat'inda bunu §oyle a^iklar: • J,l » aslina donmek 
manasina gelir.jTe'vil de bir §eyi ilmi a^idan veya fiili aqidan (ger^ekten) kendi- 
sinden kasdolunan maksada (manaya) geri gotiirmektirj Ilmi agidan jXu Oj 
illl S/I "Oysa bunlarin agiklamasini sadece Allah bilir. " (Al-i imran, 3/7) ayetinde 
oldugu gibi. Fiili aqidan da 1L J; S/I "Onlar, kitabin vaad ettigi akibetten 

ba§ka bir §ey mi beklerler?" (A'raf, 7/53) ayetindeki gibidir. 


J Mesela sudan kasdolunan gaye )a§amak olduguna gore suyu ya§atmaya 
(dirili§e) geri gotiirmek bir te'vil, hayat ise suyun bir meali olur. Su kelimesin- 
den mecaz yoluyla ya§amayi kasdetmek lafzi bir yorum ve su denilen cismin 
nasil bir hayat (dirilik) yapacagim bilmek, mana a^isindan bir yorumdur ki, her 
ikisi de ilmi yorumduij Suyu ger^ekten hayata ^evirmek ise gergek bir yorum- 
dur. Te’vil ilmi ve fiili (ger$ek) oldugu gibi tefsir de oyledir.[<Jogunlukla tefsir 
ile te'vfl e§anlamli olarak kullamlir, bununla beraber farkli olarak kullanildiklan 
yonler de ^oktur. Mesela^ yukanda i§aret ettigimiz iizere dirayetle ilgili olan yo- 
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ruma te'vil, rivayetle ilgili olana tefsir denilirjBunu Imam MaturTdi hazretleri 
birbirinden §oyle ayirmi§tir: Tefsirde §u sozden maksat §udur diye kestirmek ve 
Allah bu sozden bunu kasdetti diye Allah'a kar§i bir §ahitlik vardir. Onun igin 
kesin bir delil olursa sahihtir. Yoksa keyfi gorii§ ile yapilan bir tefsir olur ki bu 
yasaktir. Te'vil ise kesinlik ve Allah'a kar§i §ahitlik olmaksizin soziin miimkun 
olan manalanndan birini tercih etmektir. 

Bazen tefsir daha fazla kelimelerin a^iklamasi i$in, te'vil de ciimlelerin 
agiklamasinda kullanihr. §u kelimenin tefsiri §udur, §u mananin te'vili §udur de- 
nilir. Tefsir gibi te’vil de bazen kelimenin di§ g6riinii§unden anla§ilan manadan 
tamamen ayri bir mana ile olur. Bunun ba§lica iki §arti vardir: Birisi bu 
mananin, her§eyden once kelimeden anla§ilabilir olmasidir. Bundan dolayi ke- 
limeden hi$ anla§ilmayan bir mana ile onu te’vil etmek hiikumsiiz ve 
ge^ersizdir. f kincisi, kelimeden ilk anda anla§ilan mananin kastedilmedigine 
dair bir ipucu bulunmalidir. Council bir §art da te'vil olunan mananin se^imi i^in 
akli veya nakli bir ipucu bulunmalidir. Konu§an kimse maksadim kendisi tefsir 
ettigi zaman bu tefsir bizzat ipucu olabilirse de te'vilin kendisi ipucu olamaz ve 
te'vilin kuvveti bu ipucunun kuvvetine gore gegerli olur. Bir kelimenin ger^ek 
anlammi birakip mecaz veya kinaye ile tefsir etmek veya te'vil etmek kelimeden 
anla§ilan manaya aykin yorumlamak demektir. Eger, esas manayi kasdetmeye 
engel olan apa^ik kuvvetli bir ipucu varsa ve bu ipucu a^ikga anla§ihyorsa ke- 
limeden ilk anda anla§ilan manaya aykin olan bu yorum esas manadan daha 
a$ik olur, yoksa nasslar, zahir manalanndan ba§ka bir mana ile yorumlanma- 
malidir. 

ipu^lan gizli veya zayif ise yapilan te'vil de o oranda gizli ve zayif olur. 
Dilimizde te’vil kelimesi ^ogunlukla kelimeden ilk anda anla§ilan manadan 
ba§ka bir mana ile yorumlanmi§tir. Onun igin bu farklan bilmeyenlerin bir^ok- 
lan te'vil denildigi zaman, dogru ve yanli§ te'vili birbirii;den ayiramaz. Boylece 
biitiin te'villeri ^iiriik ve §ahsi gorii§lere dayanan bir te'vil zanneder. Halbuki tef- 
sir ve te’vil bir ilimdir ve bu ilimden maksat da te'vilin dogrusu ile yanli§im, 
kuvvetlisi ile zayifim ayirmaktir. 

Istilahta ise tefsir; bu ilmin ismi olmasi itibariyledir ki, $ogunlukla tefsir ile 
te'vil e§anlamli kullanihr. • 

Tefsir ilmi §oyle tarif edilmi§tir: Tefsir oyle bir ilimdir ki, onda Kur'an 
lafizlanmn telaffuz §eklinden, delalet ettikleri manalardan, yanliz ba§ina ve 
ciimle iginde kullanildiklarinda kelimelerden gikan hiikiimlerden ve ciimle 



Mukaddime 


21 


i^inde kullanildiklannda delalet ettikleri manalar ile bunlan tamamlayan diger 
hususlardan bahsedilir. 


Kur'an lafizlannin telaffuz keyfiyeti, kiraet ilmidir ki bu ilim tecvidi de 
i^ine ahr. 

Kiraet ya kelimenin harflerinin ozellikleriyle ilgilidir. < iliJjl » * tiUC. . 

4 CfifC + ,'Jk + C 4 JQU gibi. Bu ilimde tevatiir (alimlerin oy birligi) 
§arttir. Veya harflerin §ekilleriyle yani harekeli ve sakin olmalariyla ilgilidir. 
Etken, edilgen kipleri ile L&j . iijgH iistiin veya esre ile gibi. Bun- 

lar, sarf ve nahv kaideleri ile bilinebilirse de mana degi§ebileceginden dolayi 
bunda da tevatiir derecesinde bir cemaat tarafindan rivayet edilmi§ olmasi §arti 
vardir. Yahut yalniz med (uzatma), sila, imale, i§mam, teshil, ihfa, izhar, iklab, 
sekt, nakl gibi yalniz okuma ve tecvidle ilgilidir. Bunda tevatiir gerekli degildir 
diyenler olmu§sa da alimler bunlarin da miitevatirini, me§hurunu ve §azzim 
gostermi§lerdir. 


Kur'an'in yazisi, harekeleri gozoniinde bulundurmadan, aslinda miitevatir 
olan kiraetlerin hepsine miimkiin oldugu kadar uygun olacak §ekilde yazilmi§tir. 
Mesela hatti Osmanide ^»jJI dL. hem dJU hem de ,^/jdl ^ dUC« okunabile- 

cek §ekilde yazihr. (41k; ile i ile gibi harflerin oziindeki fark bir 


iki yerden ibarettir. Biz bu tefsirde harflerin oziiyle ilgili farklan gosterdik. Harf 
lerin hareke ve siikunla ilgili farklan ba§tan birkaq surede "kiraet-i a§ere = on 
kiraet"e ornek olmak iizere gosterdik ise de daha sonraki surelerde yalniz 
onemli mana farki olanlan gostermekle yetinmi§dik. Okuma farklanyla ilgili 
olanlara da belki bir iki yerde i§aret ettigimiz olmu§tur. Mushaflarimiz 
miitevatir yedi kiraetten Kufe Asim kiraeti ve Hafs rivayeti iizere harekelen- 
mi§tir. Tefsir ilminin tarifindeki diger kayitlarda sarf, nahiv, maani, beyan, bedi* 
gibi edebiyatla ilgili ilimlerden ba§layarak birqok ilimle ilgili yonler mevcuttur. 


§unu da hatirlatahm ki, Kur'an'in tefsirinde birinci esas yine kendisidir. 
• • * 

£iinkii fatiha bir lj-1 "hamd"in tefsiri ve biitiin Kur'an Fatiha'nm tefsiri oldugu 
gibi bir^ok ayetler birbirinin mii§kilat (manalari zor anla§ilan) ve miicmelatini 
(kapah yerlerini) tefsir ederve a^iklarlar. 


tkinci esas, Resulullah (s.a.v.) efendimizin hadislerinde bulunan tefsirlerdir. 
Uquncu esas da sahabe ve tabiinden tefsir olarak naklonunan aqiklamalardir ki, 
bunlarda bir taraftan hadis olma §iiphesi, bir taraftan da te'vil §iiphesi vardir. 
Dordiinciisii de bu ii$ esas ara§tinldiktan sonra Arap^a ve §erT ilimler ile aklin 
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uygun buldugu ilmi gorii§ler iqinden mana gikarmak suretiyle yapilan te'vil 
kismidir. iyi Arap^a bilenler igin Kur'an'in muhkemati (manasi agik^a anla§ilan 
ayetleri) hi^bir tefsire ihtiya$ duyulmayacak kadar agiktir, ancak manalari 
aqikqa anla§ilan bu ayetlerin de birbirlerine gore takrir (anlatma), tahsis (bir §eyi 
birine veya bir yere mahsus kilma), istisna (ayirma), neshetme (hiikmii 
kaldirma) gibi ili§kilerini gozetmek lazim gelir ki, bu da tefsir ilmi ile usulu'l- 
fikih (Islam hukuk metodolojisi) ilminin i§idrrj Arap^a bilmeyenler iqin ise 
Kur'an'in her kelimesini a^iklamak gerektigi \q\n Tiirk$e bir tefsirde biitiin bun- 
lari yerine getirmeyi iizerine aimak rniimkiin olmadigindan yalniz bazi 
omeklerini gosterebilmekten ileri gidemiyecegimizi itiraf etmek de ger^egi dile 
getirmektir. Kaldi ki, Arap$a bir tefsirin Mesela XL* jl ^ (haber veya sifat) de- 
mekle ifade ettigi iki manayi anlatmak iqin ben satirlarla yazi yazmak mecburi- 
yetinde kaldim. 


Meal: Meal kelimesi de ashnda te'vilin ash olan "evl" manasina mimli 
masdardir. Bir §eyin varacagi gaye manasina yer ismi de olabilir ki, te'vilden 
meydana gelen (elde edilen) iiriin demektir. Bundan ba§ka meal bir §eyi eksilt- 
mek manasina da gelir, onun igin orfe gore bir soziin manasini her tarzda aym 
§ekilde degil de biraz noksamyla kendisinden elde edilen manaya gore 
soylemeye de meal denilmi§tir. Bizim meal istilahini se^memiz de bu eksiklik- 
ten dolayidirj 


Kur'an'in faziletleri: Tefsir bilgini Endiiliislii Ebu Hayyan "Bahrii'l-Mu- 
hit" ismindeki tefsirinde der ki: Kur'an'in faziletleri hakkinda Ebu Ubeyd Kasim 
b. Sellam ve daha diger birqok zatlar, miistakil tefsirler yazmi§lardir. Bu konuda 
§unlar ba§hca rivayet edilen hadislerdendir. Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki: 


Crf iJ ^ '\jC djl : Dll t «Jj I J C »G*dl Cj : J-J jJjl gLtf fazi jjXi— 4JI 
«, y ■v % '-/.--ii ykj "J 3 ivJi jii 'iii ’U ,p. j, 

' Vj fji ‘j- gc-vii.; %:'cx ji i. ^ : qvi ^ ' 

JLL 3ii * ^ 

P<* < A * - A A A 


"Muhakkak ki ileride karanhk gece parqalari gibi fitneler olacak. Ey Al- 
lah'in Resulii ondan kurtulu§ nasil olur? denildi. O buyurdu ki: Yiice Aljah’in 
kitabi. Onda sizden oncekilerin haberleri, sizden sonrakilerin haberleri ve sizinle 
ilgili hiikiimler vardir. O bir eglence vasitasi degildir. Hak ile batili ayiran ilaht 
bir kelamdir. Or.u kibirlenerek terk edenin Allah belini kirar. Kim dogru yolu 
ondan ba§kasinda ararsa Allah onu sapikhga dii§iirur. O Allah'in saglam ipidir. 
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Ve apagik nurudur. Hikmet dolu Kur'an'dir. Dogru yoldur. NefsanT arzularm 
sapitmamasina, gorii§lerin dagilmamasina yegane sebep odur. Alimler ona doy- 
maz, Allah'tan korkarak giinah i§lemekten gekinenler, ondan usanmazlar. Onun 
ilmini bilen ileri gider, onunla amel eden sevab kazamr. Onunla hiikmeden ada- 
let eder. Ona simsiki sanlan dogru yolu bulur." ^ 

Bir de Hz. Peygamber (s.a.v.) §oyle buyurmu§tur: 

1 x ^ ^ I * 

"Kim once ya§ami§ insanlann ve sonrakilerin ilmini ogrenmek isterse 
Kur'an'i de§elesin."( 2 ) 

Yine Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki: 

"Bu Kur'an'i tilavet ediniz (okuyunuz) giinkii yiice Allah size her harfi i<;in 
on sevab miikafat olarak verecek, fakat §unu bilin ki ben size jj] bir harftir de- 
mem. Lakin elif bir harftir, lam bir harftir ve mim bir harftir."^ 

Yine rivayet edildigine gore Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: 

"Her kim Kur'an’i okur da ba§ka birine kendisine verilenden daha iistiin 
bir§ey verilmi§ oldugu gorii§iinde bulunursa Allah'in buyiittugiinu kii$iik saymi§ 
olur."< 4 > 

Yine Hz. Peygamber'den rivayet edildigine gore §oyle buyurmu§tur: 

"Allah katinda Kur’an'dan daha iistiin hi$ bir §efaat<;i yoktur, ne peygamber 
ne de melek." 

Bir hadiste buyurdu ki: 

"Ummetimin §ereflileri Kur'an'i ta§iyan (ezberleyen)lardir." ^ 

Bir hadiste de: 

"Evlerin en degersizi Allah'in kitabindan yoksun olan evdir."^ buyur- 
mu§tur. Ba§ka bir hadiste de §oyle buyurmu§tur: 

"Kur'an’a qah§ip da zorlukla okuyana iki sevab vardir. Kur’an'i kolay 
okuyan ise §erefli, itaatkar el^i melekler ile beraberdir."^ 

Birgiin Resul-i Ekrem (s.a.v.) hazretlerine Ensar'dan bir grup: "Ey Allah'in 

(1) Ahmed b. Hanbel.Miisned, I, 91; ed-DarimT, Siinen, K.Fedaili'l-Kur'an, 1. 

(2) tlhaf 9, 646; Kenzii'l-Ummal, No: 1982. 

(3) Darimi, K.Fedaili’l-Kur’an, I. 

(4) el-Hindi, Kenzii'l-Ummal, I, No: 2350. 

(5) el-Acluni, Ke$fu1-Hafa, I, 129, No: 370. 

(6) el-Miinzin, et-Tcrgib ve't-Terhib, II, 359. 

(7) el-Kuriubf, el-Camiu li Ahkami'l-Kur'an, I, 7. 
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el$isi ne buyurursun? Bu gece Sabit b. Kays'in evi parildiyordu, etrafi yildizlar 

4 

gibi idi." dediler. "Belki Bakara Suresi'ni okumu§tur." buyurdu. Bunun iizerine 
Sabit b. Kays'e varihp soruldugunda O "Bakara Suresini okudum." dedi.O) 

Ger^ekten BuharT'de de Useyd b. Hudayr (r.a.) hazretlerinin Bakara 
Suresini okumasiyla sesine karanhkta yava§ yava§ melekler inmi§ oldugu riva- 
yet edilmi§tir. 


a 

Ukbe b. Amir (r.a.) demi§tir ki: Resulullah (s.a.v.) "Veda haccinda bize soz 
verdi de §oyle buyurdu: "Kur’an’a simsiki sarilin."^ 1 2 3 ^ 

Bir de Resul-i Ekrem (s.a.v.) hazretlerine insanlar i$inde Kur'an okumasi 
veya sesi en giizel olan kimsenin durumu sorulmu§tu. O §oyle buyurdu: fj| ^jJl 
131 J&i vjTj "Dinledigin zaman kendisinin yiice Allah'tan korktuguna 
inandigin kimsedir."^ 


Bununla Kur'an ve tef sir okumaktan maksadin ne oldugunu da anlami§ 
oluyoruz. Vi J jf^Jl illli. #£1 C. * "Taha. Ey Muhammed! Biz 


sana Kur’an’i sikintiya dii$esin diye gondermedik. Biz, onu ancak Allah’tan 
korkup O'na itaat edene bir ogiit olsun diye indirdik. " (Taha, 20/1-3) 


A 

Yiice Allah kalblerimizi daima Kur'an nuru ile aydinlatsin. (Amin) 


( 1) Ibnii Kesir, Tefcfru’l-Kur'ani’l-Aztm, I, 33. 

(2) Deylemi, Firdevs, III, 16, (4023-4024). • 

(3) Ihn Mace, ikamel, 176; Darerrri, Fedailu'l-Kur'an, 34. 
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Fatiha Suresi 

Mekke Doneminde indi. 

A 

Ayet Sayisi: 7 


] Kur'an'in ve Kur'an surelerinin Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz tarafin- 
dan verilmi§ isimleri vardir. Fakat surelerin bu isimlerini, ini§ yerlerini ve ayet- 
lerinin sayisini bildirmek iqin yazilan ba§hklar, aym §ekilde sayfa kenarlannda 
ta'§ir denilen a§irlan, hizibleri, secdeleri gosteren yazilar Kur'an'dan degildirler. J 

isimlerin sonradan tpeydana gelmi§ olmayip Hz. Peygamber'in isim verme- 
sine dayali olmasi, Kur'an kelimelerinden olmalanni gerektirmez ve bir keli- 
menin Kur'an'dan olmasi i^in bu kadan yeterli degildir. £iinkii kitap yani 
Kur'an, hadisten ve hatta kudst hadisten ayn bir ozellige sahiptir. Peygamberi- 
mizin hadisleri arasinda Kur'an tefsiriyle ilgili nice hadis-i verifier vardir ki, 
bunlar tevatur yoluyla rivayet edilseler bile yine de Kur'an sayilmazlar. 

Bir kelimenin Kur'an'dan sayilabilmesi igin Peygamberimizden Kur'an ola- 
rak ahnmi§ ve tevatur yoluyla rivayet edilmi§ olmasi §arttir. £iinkii Kur'an'in 
hiikmii ve degeri yalniz manasinda degildir, onun lafizlari ve kelimelerinin de 
bizzat hiikiim ve degerleri vardir. £iinkii Kur'an tilavet edilmekle (diger eser- 
lerden) se^kin ve iistiin tutulmu§tur. Tilavet ve onunla ilgili ozellikler, lafizlarla 
ilgili hiikumlerdir. 

Eski buyiiklerimiz bu ger^ekten dolayi Mushaf-i §erifi, Kur'an olarak 
alinmami§ olan kelimelerden soyutlayarak yazarlar ve "Kur'an'i 

(Kur'an'dan olmayan kelimelerden) ayinniz" veya \J*J> "mushaflan ya- 
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banci kelimelerden soyutlayimz" diye tavsiye ederlerdi. Qiinkii Kur'an'dan ol- 
mayan kelimelerin veya ciimlelerin zaman a§imi ile Kur'an'a kari§tirilarak tahri- 
fat ve bozulmaya sebep olmasi gibi dini bir sakincayi goz oniinde bulundur- 
mu§lar ve Mushaf in kabmin iki kanadi arasinda sadece Kur'an'in yazilmasina 
dikkat etmi§lerdi ki, bu tavsiye ve ozenin nice onemli faydalari ve hayirli 
sonuglari gdrulmii^tiir. 

Fakat sozkonusu ayiklamayi, Beyhaki "Kur'an'i, Kur'an'dan olmayan ile 
kari§tirmamak" manasina yorumlami§ti. Qiinkii Kur'an'in igine aldigi hikmet 
bunu gerektirir. O halde Kur'an'a kari§ma ve benzeme meydana gelmiyecek bir 
§ekilde (Kur'an'dan olmayan tefsir vs.nin) yazilmasinda bir sakincanin olma- 
masi gerekir. 

Hakikaten Ibnii Abbas'in; "ta'§ir mekruhtur" demesi bunun o zaman bir olay 
olduguna i§aret ettigi gibi Kur'an ayetlerine kan§masi sakincasimn bulunma- 
masi durumunda bu mekruhun da ortadan kalkacagina delalet etmektedir. Bu 
anlayi§a gore; yazisi, yazili§i Kur'an'in yazisindan, yazili§indan agikga ayirde- 
dilerek benzeme ve kari§ma sakincasi ortadan kaldirilmak §artiyla yukarida zik- 
redilen ba§lik ve ta'§ir i§aretlerinin mushafa yazilmasi "tecrid" tavsiyesine aykiri 
goriilmez ve sakmcasiz sayilir oldu. Bu §ekilde bu ba§lik ve i§aretler 50k eski 
bir zamandan beri yazma mushaflarda degi§ik renkler veya altin miirek-keple ve 
icazet hattiyla ozel bir §ekilde naki§ ve tezhip edilegelmi§tir. Matbaa-mn icad 
edilmesinden sonra da aym §ekilde degi§ik yazi stili ve naki§ ile Kur'an 
yazisindan ayrilmalarina dikkat edilmi§ ve ozen gosterilmi§tir. 

Bu §ekilde yazmakla Kur'an'in sayfalari kesin olarak belli olan bir $er$eve 

igine alinarak Kur'an hatti (yazisi) digerlerinden giizelce ayrildigindan dolayi 

hem tecrid tavsiyesine onem verilmi§ olup Kur'an'a ba§ka §eyin kari§masi tehli- 

kesinin oniine engel gekilmi§, hem de Kur'an'i koruma ve okumada ihtiyag du- 

yulan bazi onemli faydalar saglanmi§tir. Islam'da bu dint duygu, Arap yazismin 

> 

$e§itli §ekiller ve giizellikler almasinda ve bilhassa tezhib sanatimn ilerleme- 
sinde etkili olmu§ ve mushaflarin tezhibi (yaldizlanmasi)nin giizel sanatlar 
arasinda ozel bir yer almasina sebep olmu§tur. 

Fikih (Islam hukuku) agisindan jLv "sakincasi olmayan §ey"i terketmek 

1 ^ 

daha uygun ve sadelik, zahmete tercih edilirse de biz gelecekte de oteden beri 
onem verilerek yapilan bu i§in devam etmesi gerektigine tarafty olacagiz. 
^iinku Kur'an'i soyutlama (tecrid) bir "sedd-i zeria" (kotiiliige gotiiren yolu 
tikama) tfe farzin asli da koruma ve diger §eylerden ayird etme oldugundan do- 
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layi bu kayitli tecridin kayitsiz tecridden daha emin oldugu sabiuir ve $cr'i 
hiikmiin illetiyle (sebebiyle) giiniimiize kadar geldigi de bilinmektedir. 

Fakat §una da dikkat qekmek gerekir ki: Bir zaman yapildigi gibi sanati or- 
taya koymak i$in sayf alarm sadeligini ve Kur'an hattimn diizenlilik ve iistiinlii- 
giinii ihlal edecek §ekilde Kur'an nazmimn ge§itli ve degi§ik yazilarla yazilmasi, 
aym §ekilde Mushaf'a Kur'an sayfalarmi andirir bir §ekilde dua vesaire ilave 
olunmasi uygun degildir. 

Bu a^iklamadan §u sonuca variriz: Mushaflarin, kan§ikhk, ilave ve 
degi§tirme ihtimalini ortadan kaldiracak saglam ve giizel bir §ekilde yazilmasi 
veya basilmasi hususuna dikkat ve ozen gostermek miisliimanlann uzerine vacib 
olan hususlardan biridir. Ve mushaflan inceleme kurulu da bu farz-i kifayeyi 
yerine getirmekle gorev!endirilmi§tir. 

*** 

Fatiha, lugatta "fatih w ism-i failinden nakledilerek once kitap ve elbise gibi 
a^ilabilecek §eylerin ba§ tarafi -ilk a$ilan yeri- manasina, daha sonra konu§ma 
ve okuma gibi tedrici olarak meydana gelen her §eyin ba§ tarafina soylenmi§tir. 
"Ta"si ash olan Fatih sifatindan nakletmek i$indir, di§ilik i$in degildir. Bununla 
beraber aslinda "ta"si ile beraber fetih (a$ma) manasina masdar olmasi da 
miimkiindiir. Bundan dolayi a^ilan §eyin ba§ tarafi olan (yapilan i§e) fatiha de- 
mek birinci yoruma gore mecaz-i akli; bu yorumda, mecaz-i lugavi olarak ka- 
bul edilmesindendir. Fatiha'mn kar§ihgi hatime (son)dir. Allah'in kitabinin terti- 
binde, yazilmasinda, namazda okunmasinda ve belki inmesinde bu sure ilk 
oldugundan dolayi: 

1- Fatihatii'l-Kitab "Kitabin ba§i” diye isim verilmi§tir. Buna "el-Fatiha" 

da denilir ki, ya obiir ismin hafifletilmi§idir veya ba§hba§ina bir isimdir. Birinci 

% 

durumda lam Jlmiizafiin ileyh'in kar§ihgi olacagi i^in fatiha denemez, ikinci du- 
rumda ise dilimizde fatiha denebilir ve boyle bilinmektedir. 

2- Suretii'l-hamd denmi§tir. Busurenin dilimizde en iyi bilinen ismi "el- 
Hamd" ismidir ki, bu isim "suretii'l-hamd"in hafifletilmi§ §eklidir. Ba§inda 14#J1 
*1) "el-hamdii lillah" bulunmasi veyahut ba§tan ba§a manasi bir hamd manasi ol- 
masindan dolayi oteden beri "el-hamd" veya "el-hamdii lillah" veya "el-hamdii 
lillahi rabbi'l-alemin" diye adlandinlmi§tir. 

Bunlardan ba§ka daha birtakim isimleri vardir ki, her biri bir ozeHigi ifade 

eder: 



3' Ummu'l-Kur'an, 


4- Ummii'l-Kitap. £iinkii bu sure, diger Kur'an surelerinin ash ve esasi 
yani kokii ve tohumu gibidir ve bir §eyin asil ve esasina "iimm= ana" denildigi 
bilinmektedir. Fatiha, Kur'an'in ba§langiq ve ahirete dair, nazari hikmetlerini, 

amelle ilgili hiikiimleri, esas maksatlar ve esas manalan iqine alan edebi bir 

r 

ozeti, e§siz bir ornegidir,; Hatta Fatiha'nin ilk yarisi, Mekke’de inen sureleri, 
diger yansi Medine'de inen sureleri temsil eder ve sanihr ki, Fatiha'nin bir kismi 
Mekki ve bir kismi da Medeni’dir.j Allah'in kitabinin konusu, Allah ile diinya ve 
bilhassa Allah ile insanlar arasindaki ilgi ve uluhiyyet ili§kileri olduguna gore 
Fatiha bu ilgiyi miikemmel ve eksiksiz olarak tasvir ve ifade eder. Gayesi de in- 
sanlari ilahi diizene ula§tiran, dogru yolu gosteren hidayet kaynagi oldugunu en 
giizel §ekilde anlatmaktir. Ancak bu iki isimden "Ummii'l-Kitap" kainatin ash 
olan "Levh-i Mahfuz"a da denilir. 


5- Aym sebeplerden dolayi "Esas", 


6- el-Vafiyye (yeter, tam), 

7- el-Kafiyye (yeterli olan, tamam), 


8- Kenz (hazine) ismi verilir. 

9- "Seb'i mesani" ki Hicr suresinde LkJl 'tf'jS f, CZL, jJ IT, 

"§iiphesiz ki biz, sana yedi ayet olan , namazlarda tekrar edilen Fatiha'yi ve 
ytice Kur'an' i verdik. " (Hicr, 15/87)buyurulmaktadir. 


10- es-Salat yani namaz suresi, giinkii Fatiha'siz namaz yoktur. Her namaz- 
da en az iki rekatta birer kere okunmasi vaciptir. Ancak Hanefilere gore cenaze 
namazinda vacip degildir, qiinkii cenaze namazi tam anlamiyla namaz degil bir 
duadir. 

1 1- Sure-i §tikiir (§iikretme suresi) 

* 

12- Sure-i dua (Dua suresi ki dualan i^ine aliyor) 

13- Sure-i §if a (§ifa suresi) veya "§afiye" ki ozellikle kalb hastahklan ve 
psikolojik hastaliklara §ifadir. 

14- Ta'lim-i mes'ele (istemeyi ogretme) ki Fatiha'da istek ve duamn, iste- 
menin §arti ve adabi ve istenen §eyin en miikemmeli pek diizgiin bir §ekilde 
6gretilmi§tir. tstemenin §arti; birincisi tammak (bilmek); ikincisi amel etmek; 
Q^tincQsu ihtiyaci hissetmektir. tstemenin adabi da; birincisi ovmek, ikincisi (bir 
kimseye) mahsus oldugunu arzetmek; iigiinciisii istenecek §eyi iyi se^mek sure- 
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tiyle istenen zata arzetmektir. Istenen en miikemmel §ey ise, nimetin bizzat ken- 
disi degil, o nimeti elde etmenin dogru ve kusursuz bir yolunu bulmada Allah'in 
yardimiyla ba§an nasib etmesidir. £iinkii bir nimetin dogru yolunu bulmak onu 
her zaman bulmak demektir. 

FATiHANIN NUZULU VE ILK iNEN SURE OLMASI 

r 

| Kur'an'in gayb aleminden bu diinyada ortaya gikmasina niizul denilir ki; bu 
ortaya £iki§m ilk yeri Hz. Muhammed (s.a.v.)'in kalbidir. Hz. Peygamber'in 
hicretinden once inen surelere Mekki, sonra inenlere Medeni denilir. Hatta hic- 
retten sonra Mekke'de ve diger yerlerde inenlere de Medeni sureler denilir.j Bu 
miibarek sure de Mekki'dir. Hicretten once Mekke-i Miikerreme'de inmi§tir. Bu 
konuda miifessirler gorii§ birliginde degil iseler de gorii§birligine yakin bir 
gogunluk vardir. 

Rivayet itibariyle: jlbnii Abbas (r.a.) Katade, Ebu'l-aliyye, Riifey'i, Riyahi 
ve diger bir$ok miifessirin hepsi bu hususu tesbit etmi§lerdir. Ebu Hiireyre (r.a.) 
Miicahid, Ata b. Yesar, Ziihri v.d. gibi bazilari da Medeni oldugunu soylemi§- 
lerdir. Bununla beraber bu gorii§iin yalmz Miicahid'in rivayeti oldugunu diger 
tefsirler kaydediyorlar. Diger bazilari da bir kerre Mekke'de namaz farz 
kilindigi vakit, bir kere de Medine'de kible degi§tirildigi zaman olmak iizere iki 
kere indigini zikretmi^erdirj 

Dirayet itibariyle: Fatiha'nm Mekki bir sure oldugunu isbat eden iki delil 
vardir: Birincisi Hicr Suresi ittifakla Mekki’dir. Bu surede jjT* 

"Andolsun, biz sana seb'i mesdniyi (tekrarlanun yedi dyed) ve o 
btiyiik Kur'dn'i verdik. " (Hicr, 15/87) ayeti vardir. Ve Fatiha'nm bir ismi "Seb'i 
mesani" oldugu gibi bu ayetten maksadin Fatiha oldugu da tefsircilerin 
gogunlugu tarafindan asiklanmi§tir. Bundan dolayi Fatiha'nm Mekki bir sure 
olu§u rivayetlerin $ogu ile agik^a belirtilmi§tir. Ikincisi: Be§ vakit namazin 
Mekke'de farz kilindigi ve islam'da bundan once de namaz kilmageldigi bilin- 
mektedirjNitekim Alak Suresi'nde JL» ftl Cili I cZTjl " Namaz kildigi vakit, 

bir kulu engelleyeni gordiin mu?" (Alak, 96/9-10) ayeti ve Miizzemmil 
Suresi'nde SLii Sfl p* "Gecenin birazi hariq olmak iizere kalk namaz kil ” 
(Miizzemmil, 73/2) emri vardir. Halbuki islam'da cenaze namazindan ba§ka 
Fatiha'siz bir namaz kilindigi asla rivayet edilmemi§tir. Ve bilakis; Sfl V 
"Fatiha'siz namaz yoktur."^ hadisi bilinmektedir. Bundan dolayi 

* * 

Fatiha'nm Mekke'de ve peygamberligin ilk yillarmda indigi bu gorii§ birliginden 


(1) Darimf, Salat, 36; Ebu Davud, Salal, 136; Ibn mace, Salal, 11. 
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dogan delil ile sabit olur. Sa'lebi tefsirinde senediyle Hz. Ali (r.a.) §unu rivayet 
etmi§tir: "Fatihatii'l-Kitab" ar§in altmda bulunan bir hazineden Mekke'de indi." 

Ke§§af tefsiri sahibi, Fatiha'nm tefsirinde 'Jij T^t (Alak) suresinin ilk 
once indigini bildirdikten sonra Alak Suresi'nin ba§inda da miifessirlerin §oguna 
gore ilk inen surenin Fatiha ve sonra Kalem Suresi oldugunu tesbit etmi§tir. 
Bundan dolayi ilk inen sure ile, ilk inen ayeti birbirinden ayirmak gerekir.|Ger- 
^ekten Seyyid e§-§erif Ciircani'nin yaptigi ara§tirmaya gore, sahih hadislerin de- 
lalet ettiklerine ve imamlarin usul ilminde a^iklamayi geciktirme meselesinde 
anlattiklanna gore: pk ^iJl * 'dfc, ly I * ^ [>• jC-bfl * jli ^ 

JXo j*3C» oCJV) St ^Ia)L "Yar atari Rabbinin adiyla oku! O, insaru bir kan 
pihtisindan yaratti. Oku ! Rabbin kalemle ogreten, insana bilmedigini bildiren 
en btiyuk kerem sahibidir." (Alak, 96/1-5'e kadar). Alak Suresi'nin ba§ tarafi ilk 
inen ayetler olmakla beraber surenin tamami a§isindan miifessirlerin ^oguna 
nisbet edilen gorii§e gore Fatiha'nm ilk inen sure oldugu anla§ihyor. Alak 
Suresi'nin obiir ayetlerinin ini§i daha sonra tamam olmu§tur. Sahih-i Buhart ve 

A 

Sahih-i Miislim'de ozel senedleriyle Urve b. Ziibeyr'den, Hz. Ai§e’den; ilk vah- 
yedilen ve ilk inen Kur'an ayetlerinin 1 j\ oldugu rivayet edilmi§tir ki hadisin 
meali §oyledir: "Resul-i Ekrem (s.a.v.) efendimize ilk vahiy, ba§langi$ta dogru 
riiyalar ile ba§lami§ti. Gordiigii her riiya sabahin aydinligi gibi apagik ortaya 
gikardi. Sonra kendisine yalmz ve tenha yerde kalma sevdirildi. Artik Hira 
magarasina gekilir, ailesinin yanina donmeden birka$ gece orada ibadet ederdi. 
Ve bunun i$in azigini da gotururdii. Sonra Hz. Hatice'nin yanina doner yine 
azigini ahr giderdi. Nihayet Hira magarasinda bulundugu bir sirada ona hak gel- 
di. (Sahih-i Miislim'de, ansizin hak geldi denmi§tir.) §oyle ki: Kendisine bir 
melek geldi ve "oku" dedi. O da IjI C. "Ben okumu§ birisi degilim." ce- 

* + 4 * 

vabim verdi. Resulullah (s.a.v.) §oyle buyurdu: Bu cevap iizerine melek hemen 
beni tuttu ve takatim kesilinceye kadar beni sikti. Sonra beni birakip yine: 
"Oku!" dedi. Ben de "Okuma bilen biri degilim." dedim. B*unu der demez melek 
beni yine tuttu ve oyle bir siki§tirdi ki camma tak dedi, sonra beni yine sahverdi 
ve "Oku!" dedi. Ben yine, "Okuma bilen biri degilim." dedim. Bunun iizerine 
ii^iincii defa bir daha takatim kesilinceye kadar beni siki§tirdi. Sonra beni birakti 
ve derhal §u ayetleri okudu: VI Xj\ * jli *>. [iCj lyl 

' « ^ 4 4 4 ✓ ) 4 4 

"Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, Allah ki insani yapi^kan bir sudan yaratti. 
Her halde (mutlaka) oku! Senin Rabbin kerimler kerimidir. " (Alak, 96/1-3). 

Sahih-i Miislim'in rivayetinde; JJC* oCJV) jjk * pte ^jJl "kalemle yazi 
yazmayi ogreten ve insana bilmedigini belleten " ayetleri de zikredilmi§tir. 
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Bunun iizerine Hz. Peygamber geri dondii, kalbi qarpiyordu. Hiiveylid kizi 
Hz. Hatice (r.anha)'nm yanina giderek, "Beni ortiiniiz! Beni ortii- 

niiz!" dedi. Onu orttiiler. Sonunda titremesi geqti. O zaman Hz. Hatice'ye duru- 
mu anlatarak "Kendimden qok korktum." buyurdu. Hatice de; "Hayir vallahi 
Cenab-i Allah seni hiqbir vakit peri§an etmez, qiinkii sen akrabana iyilik edersin, 
sikintilara katlanir, qali§maktan usanmazsin, yoksulu kazandinrsin, misafire ik- 
ramda bulunursun, felaketlere kar§i halka yardim edersin.' 1 dedikten sonra onu 
ahp amcasinm oglu Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza'ya goturdii ki; Vara- 
ka cahiliye doneminde Hiristiyanligi kabul etmi§ bir zat idi. Ibranice yazmasini 
bilirdi. Allah'in diledigi kadar. Ibranice (Sahih-i Miislifn'de Arapqa) incil'den 
bazi §eyleri yazardi. Ve artik pek ihtiyarlami§ ve ama olmu§tu. Onun yanina 
varinca Hatice, "Amcamoglu! §u karde§inin oglunu bir dinle bakalim." dedi. 
Varaka §oyle sordu: "Yegenim! Ne goriiyorsun?" Resulullah (s.a.v.) gordugunii 
ona anlatti. Bunun iizerine Varaka "Bu O Namus'tur ki (Cebrail) yiice Allah 
Musa'ya onu indirmi§ idi. Ke§ke ben genq olsaydim ve ke§ke kavmin seni bura- 
dan siiriip qikaracagi zaman hayatta bulunsaydim." dedi. Resulullah (s.a.v.) 
"Onlar beni (Mekke'den) qikaracaklar mi?" diye sordu. Varaka: "Evet senin ge- 
tirdigin gibi bir §eyi getiren hiq bir adam yoktur ki, dii§manhga ugramasin. 
§ayet senin davet giinlerine yeti§irsem Sana var giiciimle yardim ederim." dedi. 
Sonra qok geqmedi Varaka vefat etti/ 1 ' 

Sahih-i Muslim bu hadisi birqok senedlerle rivayet etmi§tir. Gerqi Hz. Ai§e 
(r.anha)'nin bu olayin zamanma yeti^medigi bilinmektedir. fakat boyle olmasi 
hadisin miirsel (yani ilk rivayet eden kimsenin isminin senedden dii§iirulmu§ ol- 
masini) gerektirmez. Hadisdeki aqiklama iislubu §unu gosteriyor: Hadisin ba§ ve 
son taraflari degilse bile f yl "Oku!" paragrafi bizzat Hz. Peygamber’in dilinden 
ogrenilerek rivayet edilmi§tir. 

Diger taraftan Ibn Ebi §eybe Musannafinda, Ebu Nuaym ve Beyhaki 
Delailu'n-Niibiivve'de, Vahidi ve Sa'lebi tefsirinde senedleriyle Ebu Meysere 
Amr b. §iirahbil'den( 2 ) §oyle rivayet etmi§lerdir: Resul-i Ekrem (§.a.v.) Hz. Ha- 

(1) Muslim, tman, 252-255. 

(2) Ebu Meysere Amr b. §iirahbil, Hemedanli ve Kufelidir. Ebu Musa'nin belirttigine gore o cahi- 
liyye doneminde ya§ami§tir. Ebu Vail'e gore o Mesruk'tan iistiindur. Hz. Omer'den, Ali'den, 
Ibn Mesud'dan, Huzeyfe'den Selman'dan, Ai§e ve daha ba§kalarindan rivayette bulunmu$tur. 
Kendisinden de Ebu Vail ve Ebu Ishak es-Sabii ve Muhammed b. Munte§ir ve Kasim b. 
Muhaymire ve digerleri rivayet eylemi§lerdir. Buhari ve diger alimler, Amr b. §urahbil'i 
tabiinden saymi§lar. Ibnii Ma'in ve diger alimler onu guvenilir bir ravi olarak kabul 
etmi§lerdir. Amr b. Kurre, Ebu Vail'den adi gegen, Abdullah b. Mes'ud'un arkada§lanmn ilcri 
gelenlerindendir demi§tir. Ebu Nuayiti onun fazllet ve kerametinden bir menkibesini naklct- 
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tice'ye "Ben tenha yerde yalniz kaldigim zaman bir ^agirma i§ittim, vallahi bu- 
nun bir emir olmasindan ger^ekten korktum." dedigi vakit, Hatice "Allah koru- 
sun! Yuce Allah'in sana korkulacak bir§ey yapmasi ihtimali yoktur. Vallahi sen 
emaneti sahibine verirsin, akrabana iyilik yaparsin, sozii dogru soylersin." de- 
mi§ti. 


Ondan sonra Ebu Bekir geldi. Resulullah orada yoktu. Hatice, Resulullah'in 
soziinii ona anlatti ve "Muhammed'le beraber Varaka'ya git." dedi. Resulullah 
gelince Ebu Bekir elinden tutup "Bizi Varaka'ya gotiir", deyince "Kim soyledi" 
diye sordu. O da "Hatice" dedi. Bunun iizerine birlikte Varaka'ya gittiler, olup 
biteni ona anlattilar. Muhammed (s.a.v.) buyurdu ki "Yalmz tenha yerde 
kaldigim zaman arkamdan "ya Muhammed! ya Muhammed!" diye bir ses i§iti- 
yorum ve hemen ko§up ka$iyorum." Varaka da "Oyle yapma, geldigi zaman 
soyleyecegini dinleyinceye kadar dur, sebat et ve sonra gel bana haber ver." 
dedi. Ondan sonra Resulullah yalniz kaldigi zaman kendisine §oyle bir ses geldi: 
Ey Muhammed! juJCJl L/, ill juiJl * iili *1^ : "De ki: Rahman ve 

Rahim olan Allah'in adiyla, dlemlerin Rabbi Allah' a hamd olsun." diyerek Vj 
odljJI Fatiha'mn sonuna kadar vardi. Bir de 11)1 Sll lift ’Jj "De ki: Allah' tan ba$ka 
ilah yoktur. " dedi. Bunun iizerine Varaka'ya giderek bunlari ona anlatti. Varaka 
da "Miijde miijde, dedi. Ben §ahitlik ederim ki, sen Meryem oglu Isa'mn 
miijdeledigi zatsin, sen Musa'nin Namusu gibi bir Namus iizerindesin ve sen 
mursel nebilerdensin ve sen cihad yapmakla emrolunacaksin. 


Goruliiyor ki, birinci hadis, Kur'an'dan ilk inen ayetin "ikra" suresinin ilk 
ayetleri oldugunu; ikinci hadis de Fatiha suresinin tamami oldugunu rivayet 
ediyor. Aradaki paragraflar, bazi ciimlelerin dii§tiigii noktalarda birbirinin ta- 
mamlayicilandir. Fakat di§ g6riinii§e gore kayitsiz oncelik meselesinde 5 eli§kili 
gibidirler. Birinci hadisin senedleri daha kuvvetlidir. Beyhaki'nin de belirttigine 
gore ikinci hadis miinkati' olduguna gore geli§ki a^isincjan birinci hadis tercih 
edilir. Ve demek ki Varaka'nin yanina iki defa gidilmi§tir. Bundan dolayi en sa- 
hih rivayete gore Kur’an'in ayet agisindan indirilmesinde; ilk indirilen ayet, ikra 
Suresi'nin ba§ tarafindaki ayetlerdir, surelerin indirilmesi a^isindan da tertipte, 
yazmada, namazda ve okunu§ta Kur’an'in ilk suresi olan Fatiha'dir. Ve Fati- 
ha'nin indirilmesi Ikra Suresi'nin tamamindan, i . 2u>l ve 'sp\ 


mijjlir. Ibnu Hibban da "es-Sikat" ismindeki eserinde onun 90 k ibadcl cdcnterden oldugunu ve diz- 
lerinin ince oldugunu, h.63 senesinde Ebu Huzeyle'den once vefal elligini soylemi§tir. (bkz. el- 
tsfibe IV, 305) §u halde yukarida zikredilen hadis miirseldir. Ozel labiriyle "miinkati’ "dir. Yani 
ilk ravLsi senedde zikredilmemi§tir. (Muellif ) 
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siirelerinden oncedir. Fakat bu iki hadisin rivayetlerinin nakledilmesi "miisned" 
olmalanndan dolayidir. Yoksa mufessirlerin gogunun rivayet ettikleri "mOrsel" 
hadisleri yalniz bu iki hadise dayanmamaktadir. Bununla beraber bu konuda itti- 
fak yoktur. 


Demek ki yiice Allah, kitabinin Fatiha’sini indirmeden once ba§langigta 
Peygamber'ini vahye hazirlami§ ve ona Rabbindan bir Kur'an, bir kitap ihsan 
edilecegini haber vermek igin once okumaya, ikinci olarak kalemle yazmaya 
te§vik etmi§ ve bunlara Rabbinin ismiyle ba§lamasmi emretmi§ ve bu 
hazirlamadan sonra jjJCJll/, Jb J *J\ dJI ^ H diye kitabm ilk suresini 

esas olarak ihsan etmi§tir. 


FATiH A’NIN A YETLERLj Fatiha'nin ayetlerinin yedi oldugunda ittifak 
vardir. Ancak bu yedi ayetten birisi "besmele" midir? Yoksa jJl 

midir? Bu konuda iki rivayet vardir. Biraz sonra goriilecegi iizere bizim sahih 
mezhebimize gore "besmele” ba§li ba§ma yalniz bir ayet oldugundan dolayi 
Fatiha'nin ba§i jjJGJl yj ^ JuiJl dir ve LjLlx bir ayettir (Besmele 

tefsirine bkz.). Fatiha'nin yedi ayet olmasi da Kur'an'in hikmetlerinden birtakim 
manalan haber vermesiyle ilgilidirj 


A f 

FASILA: fiirde kafiye veya revi nesirde seci gibi Kur'an'in surelerinde de 
fasila diye isim verilen bir veya birkag harf vardir ki, her ayetin digerlerinden 
ayrilmasi bu fasilasi iledir. Tiirkgemizde buna "durak" denilir. Fatiha suresinin 
fasilasi ise j . r harf leridir. Bunlar, nazimda d*f*d<d*f*f*0 diizenini 
almi§lardir. Bu e§siz manzumenin tertili Kur'an'da iistiin ve kendine mahsus 
ahengi ile biiyiik bir tatlihk payimn ve bu §ekilde Kur'an’in vezinli sozii ile nesir 

soz arasinda oyle bir segkin ozelligi vardir ki, hem nesrin akicihgmi, hem §iirin 

* 

ahenk ve inceligini birle§tiren bir ifade lezzeti ortaya koyarjGergi bu parlakhk 
ve giizellik yalnizca fasilamn eseri degildir. Onda Kur'an'in biitiin kelimelerinin 
ve terkiplerinin giizellik payi vardir. Fakat fasila, bunlann ince panltilarim ku- 
lakta hissettiren bir nirengi noktasidir. Kiraet nagmelerinin kararlan fasilalarda 
verilir. Kur'an'i okuma esnasinda Kur'an'in manalan, nazminin dizilerinden 
biitiin giizelligi ve lezzetleri ile siiziiliirken bu noktalarda kalbe i§lemesi igin vi- 
sal vadisinin nagmeleri ile naz ve niyazim birle§tiren bir goriiniime biiriiniir ve 
§uhud alemine ait bir cilve kesilir. Bu varolu§ cilvesini bir huzur amnm goniil 
rahatligi takip eder. - 

Ilahi soziin nazm ve fasilasi ile insan soziiniin seci ve kafiyesi arasinda, 
fitrat (yaratih§) ile sanat arasindaki biiyiik farki gormemek miimkiin degildir. 
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Yaratth§taki geometrik §ekillerin uqsuz bucaksiz oldugu, sanat eseri geometrik 
$ekillerin ise bitip tukendikleri bilinen bir gergektir. Bunun igin yaratih§ eseri 
canh, sanat eseri olan §eyler cansizdir. Yaratili§ta herhangi bir binanin, herhangi 
bir canhnin uzuv ve par^alari sonsuz bir ba§kala§ma ve uygunlugun iiriiniidiir. 
Biz herhangi bir agacin yapraklari arasinda giizel uyumu ifade eden miikemmel 
bir ahenk ve benzerligin farkina varirken her yapragin digerlerinden ancak son- 
suz denilebilecek bir degi§iklik arzettigini ve bunun higbir an durmayip her an 
geli§erek degi§tigini de goriiriiz. Ve bunlarin geometrik §ekil ve boyutlarim ke- 
sirsiz ol^memiz hi§bir zaman miimkiin olmaz. Bunun i§indir ki, biz goriilen 
varliklann tam simrim dii§iinemeyiz, onlari en fazla goriilen andaki durumlari 
veya akseden hayalleri ile taniriz. 

Fakat bir mimarin sanat eseri olan, 90k giizel bir binadaki dengeleri sagla- 
yan olgiileri, belli ve bilinen noktalar arasinda mevcut olan nisbetlerin uyumu- 
nu, basit ve simrh 0I9U aletlerinin yardimiyla tamamen olgebiliriz. ^iinkii o ne 
olursa olsun yine de simrh bir tasavvuru ifade ediyor. §ayet sonsuz bir kesire 
tcsadiif edersek bunun yaratih§la ilgisi oldugunu biliriz. Bunun gibi seci ve ka- 
fiycde her ne olursa olsun simrh bir uyum ve degi§meyen bir ritm hissedilir. Ne 
kadar a$ik se$ik ve akici sayihrsa sayilsin onda bir zorluk ve zorlanmamn izi 
goriiliir, ^iinkii oranlar, baglantilar tasavvura sigan simrh bir ol^egin tatbik edil- 
mesinin sonucudur. Bundan dolayidir ki, biz saf nesirde daha fazla tabiilik his- 
sediyoruz. Fakat bu ne kadar giizel olursa olsun vezinli ve kafiyeli sozdeki 
ahengi daha etkileyici buluruz. £iinkii nesrin, istenen anlama ve kavramamn en 
biiyiik garantisi bulunan ozlii soyleyi§in iistiinliiklerinden yoksun olduguna 
hiikmederiz. Halbuki Kur'an nazmimn uyumlu olmasindaki 0I9U biisbiitiin 
ba§kadir. O sinirli bir 0I9U degildir. O dii§iince ve tasavvura sigan simrh bir u- 
yumun, degi§mez bir ritmin ifade edilmesi degil, yaratih§in, comert ve akici ve 
simrsiz 9e§itliliginden dogan bir uyumun ifadesidir. Onun fasilalarinda, sanatta- 
ki zorlamayi andiran hi^bir zorlama kusuru yoktur vebu sebepledir ki, Kur'an 
nazmi vezinli ve nesir sozlerin her ikisinin anlatim iistiinliiklerini ziyadesiyle 
kapsamaktadir. Ve bu kapsamlihk onun i'caz yonlerinden birini te§kil etmi§tir. 
Ve yine bu sebepledir ki, Kur'an’in fasilalan ’tevkif i'dir. Yani (peygamberden) 
nakletme ve ondan i§itmeye baghdir. Akil ile belirlenemez. £iinkii ayet ba§ina 
varmadan da ahenk ifade eden bazi harflere tesadiif edilir. Bizim sozlerimizde 
kelimeler, manalarin ge^ici bir kisvesidir. Manalar ve kelimeler arasindaki ilgi, 
bir viicudun elbisesi ile ilgisi gibidir. Bundan dolayi birbirinden ayrilmalari 
miimkiindiir ve ^ogunlukla o viicudu, daha giizel veya daha denk bir elbise ile 
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duiiatmak miimkiin olur. Birgok defa yapmacik siislerle biz bu viicudun ya- 
ratili§tan var olan giizelligini bozabiliriz. Allah'in soziinde ise kelimcler manfi 
uzerinde bir giizelin yiiziiniin giil renkli teni gibi maksadin yapisal dokusuyla 
da, ruhu ile de ezeli bir ilgi ile baglantilidir. Daha dogrusu bunda (Allah'in 
sbzlerinde) viicud ile ruhun birlikte goriinen ozel bir kan§imi ve orgiisii vardir. 
Buna hayran olan bir biiyiik Arap §airi ozellikle bunun igin sarho§luk edercesine 
ne§e veren §u beyti soylemi§tir: 

"Kadeh de, $arap da inceldikqe inceldiler, en sonunda ikisi de birhirinc 
benzedi ve i§in iqinden qikdamaz oldu. " 

i§te sozlerinin bu i'caz §eklinde soylenmesi ozelliginden dolayi Kur'an'm 
benzeri yapilamadigi gibi, aynen terciime de edilemez. Her §eyden once segkin 
beyan iislubu kaybolur. Tercemeler, gumii§ tenli bir giizelin derisini yiiziip 
altindaki dokulara donuk cansiz bir kuma§tan elbise gegirmek gibi oluyor. Bu 
elbisenin saydam bir kristal oldugunu da farz etsek onun iginden canli bir 
viicudun giizelliginin goriilebilecegini farzetmek yanh§tir. Kur'an varhk 
bahgesinde agilmi§ gergek ve benzersiz bir giil farzedilirse, en giizel tercemesi, 
usta bir elle yapilmi§ bir resmine benzetilebilir ki, bu resimde aslinin ne madde- 
si, ne kuvveti, ne yumu§akhgi, ne geli§mesi, ozetle ne yagi, ne kokusu hig biri, 
bulunamaz. Biz de i§te o giilii, tutup koklayamayanlara, giiciimiiz yettigi kadar 
resmi ile olsun tanitmaya gah§acagiz. 

Bundan dolayi bunlar, Kur'an'i tamtacak bir meal olsa da Kur'an hiikmiinii 
ta§iyamaz, onun yerine konamaz, mesela namazda okunamaz. 
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BESMELE 

Rahman ve Rahim Allah'in adiyla 

Mushaf-i §eriflerde iki tiirlii besmele vardir. Birisi sure ba§larinda yazilan 
ve sureden bagimsiz olan besmele, digeri Neml Suresinin Jbl J-j ^ ;l 

* S H • * + 

(Neml, 27/30) ayetindeki besmeledir. Bu besmelenin, Neml suresinin 
bu ayetinin bir pargasi oldugu agikga bilinmektedir. Bundan dolayi besmelenin 
Kur'an ayeti oldugunda §iiphe yoktur ve bu durum, agik tevatiir ile ve alimlerin 
ittifakiyla kesin olarak bilinmektedir. Fakat sure ba§larinda yazilan ve hersureyi 
birbirinden ayiran ve kiraetin ba§mda okunan besmeleye gelince: Bunun o 
surelerden birinden veya her birinden bir ayet veya ayetin bir kismi veyahut 
ba§hba§ma Kur'an'dan tarn bir parga olup olmadigi, Neml suresindeki besmele 
gibi besbelli olmadigindan bu besmelenin Kur'an'dan olup olmadigi hususu, tef> 
sirde ve usul ilminde bilimsel agidan tart i^mali bir meseleyi meydana gctinni§tir 
ki bilhassa iman, namaz ve kiraet konulanyla ilgilidir. 

Said b. Ciibeyr Ziihri, Ata ve Ibnii Miibarek hazretleri besmelenin ba§inda 
bulundugu her sureden birer ayet oldugunu soylemi§lerdir ki, Kui'an'da yiiz 
oniig ayet eder. imam §afii hazretleri ve talebeleri bu gorii§ iizerindedirler. O 
halde Fatiha'nin yedi ayetinden birincisi besmeledir. Ve "en'amte aleyhim" bir 
ayet ba§i degildir. Bunun igin §afitler namazda besmeleyi yiiksek sesle okurlar. 
Qlunkii §afiiler diyorlar ki; selef (ilk donem alimleri) buliesmeleleii Mushaflar- 
da yazmi§lar, bunun yaninda Kur'an'in ayet olmayan §eylerden tecrid etmesini 
tavsiye etmi§lerdir. Ve hatta Fatiha'nin sonunda 1^*1 "amin" bile yazmami§lardir. 
Eger surclerin ba§indaki besmeleler Kur'an olmasaydi onlan da yazmazlardi. 
Kisacasi Mushaf in iki kapagi arasinda Kur'an'dan ba§ka bir§ey bulunmadiginda 
Islam alimlerinin ittifaki vardir. Ve bunu destekleyen ozel hadisler de rivayet 
edilmi§tir. O hadislerden birisi ibn Abbas (r.a.)'dan: "Besmeleyi terk eden 
Allah'in kitabindan yiiz ondort ayet terketmi§ olur." Ebu Hiireyre (r.a.)'den: 
"Resulullah efendimiz 'Fatihatii'l-Kitab (Fatiha suresi) yedi ayettir, bunlann ba§i 
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M Bismillahirrah(nanirrahim"dir buyurdu. Ummii Seleme (r.a.)'den: "Resulullah 
(s.a.v.) Fatiha'yi okudu ve "Bismillahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil 
filemiiTi bir ayet saydi. O halde Fatiha'dan bir ayet degilse, ayetin bir kismidir. 
liundan dolayi namazda okunmasi farzdir ve yiiksek sesle okunur. Imam §afi? 
gibi Ahmed b. Hanbel hazretlerinden de bu iki hadis arasinda tereddiitlu iki ri- 
vayet vardir. 

Diger taraftan Imam Malik hazretleri Kur'an'in her yerinde dahi Kur'an'dan 
oldugu agik^a ve tevatiir yoluyla belli olacagi, halbuki hakkinda degi§ik 
goru§ler bulunan bir sozun Kur'an'dan olduguna hiikmedilemiyeceginden dolayi 
ve Medine halkimn gelenegine dayanarak sure ba§larindaki besmelelcrin ne 
Fatiha ne de diger surelerden, ne de biitiin Kur'an’dan ozel bir par^a olmadigina 
ve Neml Suresi'ndeki ayetten ba§kasinda besmelenin Kur'an olmayip sureleri 
birbirinden ayirmak ve teberriik (miibarek sayildigi) igin yazildigi gorii§iinii ileri 
surmu§ ve bundan dolayi namazda ne yiiksek sesle ne de gizli okunmasi uygun 
olmaz dem jt r. Bunun i^in Malikiler namazda besmeleyi okumazlar. 


lianefileie gelince, bu mezhebin en sihhatli gorii§ii §udur: Surelerin ba§in- 
daki besmele ba§h ba§ina bir ayet olarak Kur'an'dandir. Ve surelerin hi£ birinin 
bir par^asi olmayarak sureleri birbirinden ayirmak ve sure ba§inda teberriik 
olunmast i^in inmi§tir. Ger^ekten yukarida zikredilen kar§it iki degi§ik gorii§ ve 
delil i^inde ortaya §ikan kat'i olarak bilinen nokta budui Madem ki, yukarida 
a^iklanan §artlar geregince mushafin her iki kabi arasinda Kur'an'dan ba§ka 
bir§ey yaadmadigina dair ittifak vardir; o halde sure ba§lanndaki besmeleler de 
Kur'an'dandir. §afii'nin ileri siirdiigii delilin kesin iddiasi budur. Madem ki bes- 
melenin, ba§inda bulundugu surelerden bir par§a oldugunu bildiren a$ik miite- 
vatir bir delil de yoktur, o halde hi^ birinden bir par^a da degildir. I§te Malik? 
delilinin kesin iddiasi da budur. Bundan dolayi iki delilin birbirine yakin bu 
noktalannin birlikte ifade ettigi mana da; soyledigimiz gibi besmelenin biitiin 
surelerden ayn ba§liba§ina bir ayet olmasidir ki, bu konuyla ilgili degi§ik "ahad 
haber"lerden £ikan ortak hiikiim de bu olurjO halde Fatiha gibi, besmelenin her 
namazda okunmasi vacip degildir. Fakat gerek namazda ve gerek namaz di§inda 
her Kur'an okunu§unun ve her onemli §in ba§inda okunmasi siinnettir. Bunun 
i$in namazm her rekatinda, kiraetin ba§inda okuruz, ortasinda okumayiz. Ancak 
Fatiha'mn bir par^asi oldugu anla§ilmasin diye kiraeti yiiksek sesle okunan na- 
mazlarda da onu gizli okuruz ve boyle okunmasinda biitiin hanefiler gorii§birligi 
^indedirier. t§te pi boyle se^kin bir ayettir. 
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TAHLlL: Di§ gbriinu§e gore besmele jill ^ dort kelimedir. 

Ger^ekten ve itibari olarak yedi kelimedir. £iinkii gergekte ^ nin "L "si ile 
'in tarif edatlari da birer kelimedirler. Hiikmen de boyledir. £iinkii 

V * 

Arap dilinde tarif edatlarina higbir zaman ba§h ba§ina bir kelime hiikmu veril- 
memi§ oldugu halde "ba" hem kendisi bir kelimedir, hem de hazf olunmu§ 
(silinmi§) taalluk ettigi bir fiil ile failini de bildiren iig kelime hiikmiindedir. 
Bundan dolayi ^ . o ile den bile§ik bir kelimedir. Bunda kural gibi 

vasl hemzesi (kelimenin ortasinda dii§en elif) ile yazilmakti, fakat besmeleye 
ozgii olarak bu hemze dii§uriilmu§ olup soylendigi gibi yazihr. Ve onun yerine 
"bi"nin ba§i uzatihr. Ta ilk asirlardan beri besmelenin ba§ini bir elif uzun yaz- 
mak bir hat kurali olmu§tur ki, bu kural kufi gibi siiliis ve nesih hatlarinda da hat 
iistadlarimn bildigi bir husustur. Bunun niiktesi 90 k kullanilmasindan dolayi 
hafifletmedir diyorlar. Fakat bunda ozellikle taalluk-i visal kuvvetini ifade et- 

i _ 

mek gibi manevi niikteler de vardir. Bazi hadislerde rastlanan c*- . *1)1 *4* 

i 1 _ 

Jjl i&e . aJJU L- gibi imalar bundan a$ik olarak anla§ihyor. 

Bilindigi gibi, hakiki her ilmin bir tek konusu vardir, Kur'an'in hikmet ilmi- 
nin konusu ise Allah ile kainat ve ozellikle insanlar ve insanlarin i§leri arasin- 
daki ili§ki ve baglantidir. 

I§te bir ilahlik sifati ve kulluk ili§kisi ile ozetlenen ve once Fatiha'da, sonra 
biitiin Kur'an'da tedrici olarak agiklanan bu ili§ki tamamen besmeledeki L nin 
manasidir. ^ daima bir fiile veya fiile benzeyen bir kelimeye taalluk eden ve 
onu bir isme baglayan bir edat, bir cer edatidir ki, asil manasi yapi§tirmaktir. Fa- 
kat bu yapi§tirmanm; kari§tirma ve beraberlik, yardim dileme, peki§tirme igin 
kullanma ve yemin gibi bir$ok ^e^itleri vardir ki, besmelede tefsirciler yalmz 
beraberlik veya yardim dileme manalarindan birini gosterirler. Bu ba'nin baglaci 
hazf olunmu§tur ki, o anda besmeleyle ba§lanacak olan fiil olacaktir. Ba§la, oku, 
ba§hyorum, okuyorum gibi. > 

: "isim" ashnda sozliik anlamiyla bir §eyin zihinde dogmasini saglayan 
i§aret ve alamet demektir. Orfte tek ba§ma anla§ilir bir manaya delalet eden ke- 
lime diye tarif edilir ki, o manaya veya onun di§ta veya zihinde ger^ekle^en asil 
§ekline miisemma denilir. Yaygin gorii§e gore, ismin ash "siimuv = yiicelik" 
maddesidir. "Vesm = damgalama"den olmasi da mumkiindiir. Fakat gogulu 
"esma" veya "esami" gelir ve bunlar tamamen dilimize mal olmu§ kelimelerdir. 
Sifatlar da ashnda ismin kisimlarindandir. Bunun i$in isimler ozel isim veya 
cins ismi veya umuma delalet eden isim diye kisimlara ayrildigi gibi zat ismi 



veya sifat ismi diye de birbirinden ayrihr. Yiice Allah'in Esma-i Hiisna'smtla bu 
farkm onemi vardir. Isim, aslinda "ad" ve "nam" ile e§anlamli olmakla beraber 
dilimizde biz bunlari ince farklarla kullamriz. "Ben bu i§i falan kimse namina 
yapiyorum." yerinde "falancanin adina veya ismine yapiyorum" diyemiyoruz. 
Aym §ekilde "insan bir isimdir" deriz de "bir addir, bir namdir" demeyiz. Oyie 
zaman olur ki "o adamin adi" yerine "o zatm ismi" demeyi tercih ederiz. 

t 1 

Jjl : "Allah" ger$ek ilahin ozel ismidir. Daha dogrusu zat ismi ve ozel ismi- 
dir. Yani Kur’an bize bu en yiice ve en biiyiik zati, eksiksiz sifatlari ve giizel 
isimleriyle tamtacak, bizim ve biitiin kainatin ona olan ilgi ve alakamizi bildire- 
cektir. Bundan dolayi Allah diye adlandinlan en biiyiik ve en yiice zat kainatin 

i 

meydana gelmesinde, devaminda ve olgunla§masinda bir ilk sebep oldugu gibi 
"Allah" yiice ismi de ilim ve irfan dilimizde oyle ozel ve yiice bir ba§langis!ir. 
Yiice Allah'in varligi ve birligi kabul ve tasdik edilmeden kainat ve kainattaki 
diizeni hissetmek ve anlamak bir hayalden, bir seraptan ve aym zamanda telafisi 
imkansiz olan bir acidan ibaret kalacagi gibi "Allah" ozel ismi iizerinde 
birle§tirilmeyen ve diizene konmayan ilimlerimiz, sanatlarimiz, biitiin bilgiler ve 
egitimimiz de iki ucu bir araya gelmeyen ve varhgimizi silip siipiiren, dagimk 
fikirlerden, anlamsiz bir toz ve dumandan ibaret kahr. Bunun i^indir ki, biitiin 
ilimler ve sanatlar kiigiik kii^iik birer konu etrafmda bilgilerimizi diizenleye 
diizenleye nihayet son diizenlemede bir yiiksek ilim ile bizi bir birlik, huzuruna 
yiikseltmek i$in 5ah§ir durur. Cisim konusunda madde ve kuvvet ile hareket ve 
durgunluk oraninda, birle§tirilemeyen bir tabiat ilmi; uzakhk, yer ve zamana 
gore, nicelik kavraminda toplanmayan bir matematik ilmi; bilim mefhumunda 
cisim ve ruh oraninda toplanmayan bir psikoloji ilmi; di§ diinya ve zihine gore 
dogruluk mefhumunda toplanmayan bir mantik ilmi; iyilik ve kotiiliige oranla 
giizellik ve girkinlik mefhumunda toplanmayan bir ahlak; nihayet nedensellik 
oraninda ve varlik mefhumunda toplanmayan bir hikmet ve felsefe bulamayiz. 
Varhk manasini dii§iindiirtmeden, nedensellik oraninm gergek oldugunu kabul 
ettirmeden bize en kii^iik bir ger^ek bildirebilen hi^bir sanat yoktur. §u, §unun 
i^in vardir. i§te biitiin ilimlerin 9ah§tigi gaye budur. Varlik, ger^eklik. nedensel- 
lik ili§kileri, biitiin ilim ve sanatlara hakim olan dii§iinme ve dogru oldugunu ka- 
bul etmek prensipleridir. Nedensellik, sebebin miisebbebi ile baglantisi, orantisi 
ve kaliciligi kanunu, asrimizda biitiin ilimlere hakim olan en biiyiik kanundur. 
Bunun i^in nedensellik alaninda birle§tirilemeyen higbir ilim bulamayiz. Bu 
oran ise, sebep denilen bir ba§langi$ ile miisebbeb denilen bir sonu^ arasindaki 
ili§kileri anlatir ve biitiin kainatin diizeni dedigimiz §ey de i§te bu yegane 
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ili§kidir. Bundan dolayi biz sebep ve sonug agisindan varligi dii§iiniip 
dogrulamadan bu baglantinin tam oldugunu dii§iinemeyiz ve dogrulayamayiz. 
Sonra bu tasdikimiz de dogrudur diye zihnimiz ile gergegin uyum ve ili§kisini, 
iizerine kurdugumuz hakkin hakikatina dayandirmazsak, biitiin emek ve 
gabalamalarimizin, biitiin anlayi§larimizin, yalan, asilsiz ve kuruntudan ibaret 
bir seraba donii§ecegine hiikmederiz. Halbuki o zaman boyle hukmedebilmek 
de bir gergegi itiraf etmektir. Bundan dolayi insan dogruyu inkar ederken bile 
onun dogru oldugunu kabul mecburiyetinden kurtulamaz. Miimkiin olan 
gergekler iistiinde varligi zaruri olan Hakk, gerek ilmimizin, gerek varligimizin 
ilk ba§langig noktasi ve ilk sebebidir. Ve "Allah" onun ismidir. Insan iizerinde 
etkili olan ve insani kendine geken higbir §ey dii§iiniilemez ki, arkasinda Allah 
bulunmasin. 

Yiice Allah varligi zaruri olan oyle bir zattir ki, gerek nesnel ve gerek oznel 
varligimizin biitiin gidi§atinda varligimn zaruretini gosterir ve bizim ruhumuzun 
derinliklerinde her§eyden once Hakk'in zatina ait kesin bir tasdikin var oldugu 
inkar kabul etmez bir gergektir. Hatta bizim varligimizda bu yiice gergege basit 
ve oz ve simrsiz bir ili§kimiz, bir manevi duygumuz vardir. Ve biitiin ilimleri- 
mizin temeli olan bu gizli duygu; sinirli duygulanmizin, anlayi§lanmizin, 
akillanmizin, fikirlerimizin hepsinden daha dogru, hepsinden daha kuvvetlidir. 
Qiinku onlarin hepsini ku§atiyor. Ve onlari ku§attigi halde O'nun zati 
simrlandirilamaz ve bu alem O’nun kudret ve kuvvetinin bir panltisidir. Durum 
boyle iken biz birgok zaman olur ki, dalginlikla kendimizi ve varligimizin 
gegirdigi zamanlan unuturuz. Ve gogunlukla yaptigimiz hatalarin, sapikliklarin 
kaynagi bu gaflet ve dalginliktir. Boyle kendimizden ve anlayi§imizin incelikle- 
rinden dalginhga dii§tiigiimiiz zamanlardir ki, biz bu gizli duygudan, bu ilk an- 
layi§tan gaflete dii§eriz ve o zaman bunu bize aklimiz yolu ile hatirlatacak ve 
bizi uyaracak vasitalara ve delillere ihtiyag duyariz. Kainat bize bu hatirlatmayi 
yapacak Allah'in ayetleri (i§aretleri) ile doludur. Kur’an, bize bu ayetleri, kisa ve 
ozlii sozlerle hatirlattigi ve bizi uyardigi igin bir ismi de "ez-Zikr”dir. Allah’in 
hikmeti de bize buradan birgok mantiki, akla uygun ve ruhi delilleri 
ozetleyiverir. Diger taraftan biz o gizli duygunun diger sinirli ve belirgin duygu- 
lanmiz gibi igimizde ve di§imizda ortaya gikma ve kesintiye ugrama anlariyla 
sinirli bir §ekil kazanmasim ve bu §ekilde varliklarin pargalarimn gozle gorulen 
§eyler gibi anlayi§imizin simnna girecek bir §ekilde agiklanmasim arzu ederiz. 
Bu arzunun hikmeti, O'nun tecellisindeki sureklilikte duyulan bir gorme lezzeti- 
dir. Fakat bunda bilgisi ve kuvvetiyle her§eyi ku§atan Allah'i, yaratilmi§ 
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varliklara gevirmeye gali§mak gibi imkansiz bir nokta vardir ki, nefsin gururunu 
kiracak olan bu imkansiz nokta bir^ok insani olumsuz sonu^lara ula§tirabilir. O 
zavalh gururlu nefis du§unemez ki, biitiin kainatin o ilk ba§langi£ noktasina 
a§ik, anla§ilabilir, ba§i ve sonu belli olan bir simr ^izmek, goriinen e§yada 
oldugu gibi bir kesinti amna baglidir. Mumkiin olmayan boyle bir kesinti anind'a 
ve noktasinda ise biitiin his ve biitiin varlik kokunden kesilir ve yok olur. Oyle 
bir tiikenme ise apa^ik bir his ve anlayi§a varmak degil, yokluga kan§maktir. 
Aklt delillere boyle bir gaye ile bakanlar ve Allah'in goriinmeyen ve goriinen 
biitiin varhklari ku§atan sonsuz tecellisi kar§isinda nefislerinin gururunu 
kirmayarak §uhud zevkinden mahrum kalanlar "Allah'i aradim da bulamadim." 
derken, sanat ve felsefe adina zarara ugradiklarim ilan etmi§ olurlar. Allah'i sez- 
mek i^in kalp ile dogru ve yanli§i birbirinden ayiran gozii ve ikisi arasindaki 
farki ve ili§kiyi belli bir oranda idrak edebilmelidir. 


i§te "Allah" yiice ismi, biitiin duygularimizin, dii§iincelerimizin ilk §arti 
olan oyle derin ve bir tek gizli duygunun, goriinen ve goriinmeyen varhklarin 
birle§tikleri nokta olan bir parilti halinde, higbir engel olmaksizin dogrudan 
dogruya gosterdigi yiice Allah'in zatina delalet eden, yalnizca O'na ait olan ozel 


bir isimdir. Yani bu isim once zihindeki bir mana ve ikinci olarak o vasita ile 


Allah'in zatimn ismi ise ozel bir isimdir. Zihindeki bir mana olmayarak yalnizca 
ve bizzat belli zatin ismi ise bir ozel isimdir. Birincisinde kelimeden anla§ilan 
manaya, manadan ger§ege ge§eriz ve ismi bu mana ile tammlanz. Mesela Allah, 
biitiin sifat-i kemaliyyeye (eksiksizlik ve olgunluk vasiflanna) sahip bulunan, 
varligi zaruri olan zatin ismidir. Yahut hakkiyle tapilacak olan yiice zatin ismi- 
dir, deriz. ikincide bizzat bulunan gergege intikal ederiz. Bu §ekilde o gergekten 
kendimizde higbir pay yoksa Allah isminden gergekte yine kendisinden ba§ka 
bir§ey anlayamayiz. Bize gore isim ile, simlendirilen varlik aymdir. Fakat o 
gergekten kendimizde herhangi bir tarz (iislub) ile bir pay bulabilirsek isim ile 
kendisine isim verileni birbirinden ayinriz ve bu iki §ekilde de Allah'i isbat et- 
meye ihtiyag duymayacagiz. Fakat bu isimden bir mana anladigimiz ve o 
manayi gergekte bir mahiyete delalet i^in vasita olarak kabul ettigimiz zaman o 
gergekten bizzat bir payimiz olmasa bile bu isimden bir§ey anlariz. Fakat o 
§eyin varhgim isbat etmeye ihtiya^ duyariz. Bundan dolayi isim, isbat etmeden 
once konulmu§ bulunursa o ger^egin ozel ismi olursa da alem ismi olamaz. Fa- 
kat isbat edildikten sonra konmu§ ise bizzat alem ismi olur. Mesela anadan 
dogma korler i§in "iilker" ismi ancak bir ozel isim olabilir, gorenler i§in ise bir 
alem ismidir. Normal dilde ozel isim ile alem isminin farki aranmazsa da ilim 
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dilinde bunlar arasinda fark vardir. l§te bu sebeplerden dolayi yiice Allah i^in 
zat ismi ve alem ismi miimkiin miidiir, degil midir? diye bilginler arasinda derin 
bir tarti§ma vardir. Fazla uzatmamak igin §u kadar soyleyelim ki,fiis tecelli 
algilanir. Zatin tecellisi, sifatin tecellisi, eserlerinin tecellisi. Isimlerinin tecellisi 
de bunlardan biri ile ilgilidir. Zat isminin, zatin tecellisini ifade eden bir isim ol- 
masi gerekir, giinkii sifat tecellisini ifade eden isimlere sifat isimleri, eserlerin 
tecellisini ifade eden isimlere fiil isimleri denilir. Zat, sifat ve eserleri ile de 
vasita ile tecelli ettigi gibi bizzat tecelli etmesi de bizce miimkiindiir. En azindan 
kendine tecellisi miimkundur ve alem olan zat ismine bu da yeterlidir^ Ve biz 
bunu biitiin isimlerde esas olarak bildigimiz igin Allah’in isimleri tevkifidir yani 
Cenab-i Hakk’in vahiy yoluyla bize bildirmi§ olduklarindan ibarettir, diyoruz. 
Bundan dolayi zat isminin mefhumu olan bir ozel isim veya mefhumu olmayan 
bir §ahis ismi olmasi aslinda miimkundur ve bizim i$in yeterlidir. 

§u kadar var ki; biz kendimize zatin tecellisi meydana gelmeden alem ismi- 
ni koyamayiz. Nitekim, yeni dogan ^ocuga, onu gormeden koydugumuz isim, 
heniiz bir ozel isimdir ve bu durumda duydugumuz alem isminden de yalniz bir 
ismin tecellisini anlariz ve o zaman isim ile kendisine isim konulan varhk bir- 
le§ir. Fakat bunu sifat isimleri ve fiil isimleri ile yorumlaya yorumlaya nihayet 
eserlerin tecellisine ve ondan sifatin tecellisine ve ondan zatin tecellisine ereriz. 
Her soz ba§langi$ta bir ismin tecellisini anlatir, Kur'an da bize yiice Allah’i once 

^ i i 

isminin tecellisi ile anlatiyor: iyJCJl yj dJ jliJl . ^->^11 <Jjl ^ v.d. Bundan 
dolayi Kur'an'a ba§larken dogrusu hi^bir dii§iince ile me§gul olmayarak once 
Allah'in ismini bir zat ismi (ozel isim) olarak alacagiz. Rahman ve Rahim 
vasiflarini da bu ismi kisaca yorumlayarak bu iki vasifla ona bir geni§lik ka- 
zandirip manasini zikredecegiz ki, bu mananin kisacasi, en miikemmel ve kat- 
merli bir rahmetin alani ve yayilma noktasimn ba§langici olacaktir. Sonra yava§ 
yava§ bu isimler ile bu manayi agiklayarak ortaya gikaracagiz ve o zaman yer- 
lere, goklere sigmayan Allah'in zat isminin kalbimizde ^aratih§tan sakli olan te- 
cellilerini gormeye ba§layacagiz. Isimlerin tecellisinden eserlerin tecellisine 
ge^ecegiz, kainati dola§acagiz, eserlerin tecellisinden sifatlarin tecellisine 
erecegiz, goriinmeyenden goriinene ge^ecegiz. Goriinen alemle ilgili zevkimiz 
arttik^a artacak, o vakit zatin tecellisi igin sevgi ve ne§e ile girpinacagiz, biitiin 
zevkler, lezzetler, biitiin iimitler, bir noktada toplanacak; bazen gozya§larim 
dokiip yiireklerimizi ezen giinah yiikiinii yikacagiz, bazen vuslat riizgan esecek, 
mutluluk ve ho§nutluk ile kendimizden ge^ecegiz. Nihayet * 13l 1^1? L 
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il >(, Jl "£y huzura eren nefis! Razi olmu$ ve kendisinden razi 
olunmu$ olarak Rabbine don! (Benim sevgili kullarim arasina sen de gir ve 
cennetime gir!)" (Fecr, 89/27-30) daveti gelecek, yiice Allah’in ziyafetinde sonsu- 


za dek O'nun cemalini seyretmeye dalip kalacagiz. J\ "O 

* * t * 

gun bazi yiizler i§d i§d parlar, Rabbine bakar. " (Kiyamet, 75/22-23). 


"Allah" zat ismini, ozel isim olarak dii§iinebilmek i^in, Allah'in selbt ve 
subuti biitiin zat sifatlan ile fiili sifatlanni bir arada tasavvur etmek, sonra da 
hepsini bir biitiin olarak topluca ele aimak ve oyle ifade etmek gerekir. Bundan 
dolayi bu da §u §ekilde ifade edilmi§tir: "O zat-i vacibu'l-viicud ki, biitiin kemal 
sifatlanni kendisine toplami§tir." Sadece "zat-i vacibu'l-viicud" demek de yeter- 
lidir. Ciinkii biitiin kemal sifatlanni kendisinde toplami§ olmak, varhgi zaruri 
demek olan "vacibu'l-viicud"un bir agiklamasindan, niteliginin belirlenmesinden 
ibarettir/ 1 ) 


Bunun bir ozeti de "Hakkiyla mabud = Hakiki ilah, ger^ek Tanri" 
manasidir. Arapga'da bu mana belli ve bilinen tanri demek olan "el-ilah" ozel 
ismi ile ozetlenmi§tir. "Halik-i alem = Kainatin yaraticisi" veya "Halik-i Kiill = 
Her§eyin yaraticisi" manasi ile de yetinilebilir. Bunlan yiice Allah'in isim ile 
veya sozle tanimlanmasi olarak alabiliriz. Biz her durumda §unu itiraf ederiz ki, 
bizim "Allah" yiice isminden duydugumuz (anladigimiz) bir mana, bu 
manalarin hepsinden daha agik ve daha miikemmeldir. Bundan dolayi bu ozel 
ismin, bir alem isim olmasi kalbimize daha yakindir. Gerek ozel ismi, gerek 
§ahis ismi olan "Allah" yiice ismi ile Allah'tan ba§ka hi^bir ilah amlmami§tir. 
11*1- ll jXJ Ji "Sen O'nun bir ada§i oldugunu biliyor musun?" (Meryem, 19/65) 
ayetinde de goriildiigii gibi, onun ada§i yoktur. Bundan dolayi Allah isminin iki- 
li ve $ogulu da yoktur. O halde ancak isimlerinin birden 50 k olmasi caizdir. Hat- 
ta ozel ismi bile birden 90 k olabilir ve degi§ik dillerde yiice Allah'in ayn ayri 
ozel isminin bulunmasi miimkiindiir. Ve islam'a gore caizdir. Bununla beraber, 
me§hur dillerde buna e§anlamli bir isim bilmiyoruz. Mesela Tanri, Huda 
(Fars$a) isimleri "Allah" gibi birer ozel isim degildir. Ilah, Rab, Mabud gibi 
genel anlam ifade eden isimlerdir. Huda, Rab demek olmayip da "Hud'ay" keli- 
mesinin kisaltilmi§i ve "vacibu'l-viicud = mutlak var olan" demek olsa yine ozel 
isim degildir. Arap$a'da "ilah"in $ogulunda 44 JI (alihe); "rabb"in qogulunda 
(erbab) denildigi gibi Fars$a'da "huda"mn $ogulunda "hudayan" ve dili- 



"olgunlugu gcrcklirir" olmasi hususunda bir hatasi vardir ki, "Mctalip ve Mezahip" ismindcki 
escrimizdc halanin hangi noktada oldugu gosterilmi^tir. (Mucllil) 
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edati degildir. £iinkii birinc ^agirma halinde ’’-ddl U " diye hemze sabit kalabiliyor 
ve bir de "Ya eyyiihe'l-kerim" gibi ^agirma edati L ile ^agirilan isim arasinda 
gibi ayiran bir kelime eklemeye gerek kalmiyor. Halbuki "el" belirleme edati ol- 
saydi boyle olmayacakti. 


Eger "el" belirleme edati ise kelime herhalde ba§ka bir§eyden nakledilmi§tir 
ve yiice Allah’a isim olarak verilmesi ikinci bir kok sayesinde miimkiindiir. Fa- 
kat bunun ba§langi$ta Arap dilinde diger bir isimden veya sifattan almmi§ ol- 
masi mumkiindur ve aslolan budur. Belirleme edati "el" kalkinca da "lah" kalir. 
Ger^ekten Arap^a'da "lah" ismi vardir. Ve Basrah alimlerin biiyiik bir kismi 
bundan nakledildigini soylemi§ler. "Lah" gizlenme ve yiikselme manasina Lh Vil 
fiilinin masdari oldugu gibi bundan "ilah" anlamma da bir isimdir ve bundan 
"lahiim", "lahiimme" denilir. Bir Arap §airi: "Ebu 

Rebah'in bir ye mini gibi, Allah'im onu biiyukler i§itir." demi§. Aym §ekilde 
Peygamber Efendimiz'in dedesi Abdiilmuttalib Fil vak'asinda Kabe kapismm 
halkasina yapi§arak; . Tyi ^ juiil jl V 

... jJI "Ey Allah'im! Kul kendi evini korur, Sen de evini koru! onlanri hagi ve hi- 
lesi diigman olarak senin tedbirine galip gelmesin !" diye Allah'a yalvarmi§ti. 
(Bht. FilSuresi Tefsiri ) . 


§u halde "lah" isminin ba§ina "el" getirilerek "Allah" denilmi§ ve ozel isim 
yapilmi§ demektir. Bazilari ise daha ileri giderek Arapga "lah" isminin 
Siiryanice oldugu soylenen "laha" isminden Arap 9 a'la§tirilmi§ oldugunu zannet- 
mi§lerdir. £unkii Belhli Ebu Yezid "lah" Arap^a olmayan bir kelimedir 
demi§tir. £iinkii, Yahudiler ve Hristiyanlar "laha" derler. Araplar bu sozciigii 
alip degi§tirerek "Allah" demi§lejr, bunun gibi "lahiim" ile ilgili olarak 
Ibranice'de "eluhim" vardir. Fakat tarih agismdan Arapga'daki "lah" mi oncedir, 
yoksa Siiryanice'deki "laha" mi oncedir? Bunu tesbit etmek miimkiin olmadigt 
gibi iki dil arasinda boyle bir kelimede ili§kinin bulunmasi, birinin digerinden 
nakledildigine mutlak surette delil olamaz. Eger arka irkaya gelme yoksa her 
ikisinin daha once bulunan bir ana dilden yayildigini kabul etmek daha uygun 
olur. Ve bunu destekleyen delil de vardir. (yinkii Allah kelimesinin Arap^a'daki 
kullanili§inda hi$bir yabanci dil kokusu yoktur. Sonra "lah, lahiim" her ne kadar 
Arapga di§indaki bir dilden nakledilmi§ olsalar bile "Allah" "el" takisi "lah" ile 
birle§tirilerek ondan ahnmi§ olsaydi onun hemzesinin nida ($agirma) halinde 
yerinde kalmasina dilin kurali miisaade etmezdi. Bunun i^indir ki, bir^ok dil bil- 
gini ve bunlarin i^inde Kufeliler, Allah kelimesinin "lah"dan degil, "ilah" cins 
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ismi ile e§ anlamli olan "el-ilah"dan nakledilmi§ oldugunu soylemi§lerdir. Bu 
^ekilde ilahin hemzesi hazf edilmi§ ve "el" belirleme edatmin hemzesi onun ye- 
rine konmu§ ve belirleme lami da "en-Necmii, Es-Sa'ku" gibi kelimenin ayril- 
maz bir par^asi olmu§tur. Bundan dolayi, aslina gore ba§mdaki hemze, ciimle 
i<;inde hazf ve ba§ka bir harf yerinde kullanildigma i§aret edilerek de nida 
(Sagirma) halinde dii§memi§tir. "Ilah" kelimesi de ashnda ilahet, uluhet, uluhi- 
yet gibi ibadet manasi ile veyahut serbest olma manasi ile veyahut kalbin huzura 
ermesi ve rahat olmasi manasi ile veyahut korku manasi ile ilgili olarak 
"me'luh" yani kendisine ibadet edilen, yahut akillarm hayret ettigi, yahut kalp- 
lere rahathk ve iq huzuru veren yahut sikintidan, korkudan kurtaran demek olur 
ki, "mabud" (kendisine tapilan)'da bu manalann hepsi var gibidir. "Allah" da ise 
ger^ekten bu manalann hepsi vardir. Zemah§eri, Kadi Beydavi gibi bir$ok 
biiyiik ara§tirmaci bu incelemeyi kabul etmi§lerdir^l Buna gore "lah" kelimesi- 
nin de ash "ilah"dir. (nas) ve (iinas) kelimeleri gibi. Ger^ekten qogu- 
lunda hep "alihe" deniliyor ki, Arap dilinde masdar ve kii^iiltme ismi gibi, 
^ogullar da kelimenin ashm gosteren delillerdendir. 

Ozetle dilde bu iki incelemeye gore Allah'm ismi biiyiik tiireme ile tiireyen 
bir Arap^a isimden nakledilmi§ ve onun asil manasini ihtiva etmi§tir. Hem de 
ash ve kendisi Arapga'dir. Bu arada bazilarimn zannina gore ash Arap^a degil, 
fakat Arapga’ya nakledildikten sonra sirf Arap^a'dir. 

Nahiv alimi tefsirci Endiiliislii Ebu Hayyan diyor ki: Bilginlerin $oguna 
gore; "dJI " yiice ismi hemen soylenmi§ bir sozdiir ve tiirememi§tir. Yani ilk kul- 
lanildigmda yiice Allah'm ozel ismidir Imam Fahreddin Razi de "Bizim seg- 
tigimiz gorii§ §udur: Allah kelimesi yiice Allah'm ozel ismidir ve ashnda ba§ka 
bir kelimeden tiirememi§tir. Imam Halil b. Ahmed ve Sibeveyh, usul alimleri ve 
Islam hukuk^ularmin hepsi bu gorii§tedirler." diyor. Ger^ekten ^agirma ki- 
pinde Allah kelimesinin ba§mdaki hemzenin dii§meyi§i ve araya bir §ey girme- 
den ^agirma edati L ile birle§mesi bu hemzenin, kelimenin ashndan oldugunun 
bir delilidir. Bundan dolayi "el" belirleme edati degildir. Ancak kullanmayi ko- 
layla§tirmak i^in ^ogunlukla bu edat gibi kullamlmi§tir ve Allah kelimesinin so- 
nuna tenvin getirilmemi§tir. Ger$i hemzenin hazf edilmesi, kelimede kal- 
masmdan daha ^oktur ve daha fazladir. Fakat " L = ya" ile "Jl = el" belirleme 
edatlari bir araya gelmedikleri ve bundan dolayi "yenneemii" v.s. denilemeyip 

(1) ez-Zemah§eri, el-Ke^af, I, 35 vd.; el-Beydavt, Envariil-TenzN ve Esraru't-Tc'vil, I, 5-6. 

(2) Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhil, 1, 14. 

(3) Fahriir-RazT, MefatThu'l-Gayb, 1, 156. 
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'1-Harisu, ya eyyuhennasu gibi araya C l 
Jjl C (ya Allah) diye hemzenin yerinde 
kalmasi ile yetinilmesi ve sonra bu kelimenin Allah'tan ba§ka hi$ kimse i§in asla 
kullanilmami§ bulunmasindan dolayi "en-Necmu, en-nasu ve'l-unasu" cinsinden 
olmadigim gosterdiginden kelime ve mana itibariyle bu ozelligin tercih edilmesi 
gerekmi§tir. 

r - u ^ 

Ozetle "dJI " ismi turemi§ veya ba§ka bir dilden Arapga'ya nakledilmi§ 
degildir. Ba§langi£tan itibaren ozel bir isim olarak kullamlmi§tir. Ve yiice 
Allah'in zati biitiin isimler ve vasiflardan once bulundugu gibi "*1)1 ” ismi de 
oyledir. Allah ismi uluhiyyet (ilahhk) vasfindan degil, ilahlik ve mabudiyet 
(tapilmaya layik olma) vasfi ondan alinmi§tir. Allah, ibadet edilen zat oldugu 
igin Allah degil, Allah oldugu i$in kendisine ibadet edilir. Onur "Allah"ligi 
tapilmaya ve kulluk edilmeye layik olmasi kendiligjndendir. insan puta tapar, 
ate§e tapar, gune§e tapar, kahramanlara, zorbalara veya bazi sevdigi §eylere ta- 
par, taptigi zaman onlar ilah, mabud (kendisine tapilan) olurlar, daha sonra bun- 
lardan cayar, tammaz olur, o zaman onlar da igjeti ahnmi§ mabudiyet ve tannhk 
ozelliklerini kaybederler. Halbuki insanlar, ister Allah'i mabud tamsin, ister ma- 
bud tammasinlar, O bizzat mabuddur. O'na her§ey ibadet ve kulluk bor^ludur. 
Hatta O'nu inkar edenler bile bilmeyerek olsa dahi ona kulluk etmek zorun- 
dadirlar. Ara§tirma mantigina gore iddia edi lebilir ki, ozel isimler kismen olsun 
cins isimlerinden once konulur. Daha sonra bir veya birka^ niteligin ifade ettigi 
benzeme yonu ile cins isimleri olu§ur. Bundan dolayi her ozel ismin bir cins is- 
minden veya nitelikten alinmi§ oldugu iddiasi ge^ersiz sayilir. 

U^iincusu: Denilebilir ki, yukanda a^iklanan kullanma tarzindan, "dJI " yiice 
isminin Arap dilindeki ozellig ve bundan dolayi bir ozel isim oldugu 
anla§ihyor. Fakat boyle olmasi diger bir dilden ahnmi§ olmasina neden engel 
sayilsin? Allah'in isimlerinin birden 90k olmasimn caiz oldugu da once 
ge5mi§ti. Ger§ekten deniliyor ki ibranice'de "iyl" Allah demektir. <^unku Kadi 
Beydavi ve diger tefsircilerde bile "israil" Allah'in se^kin kulu veya Abdullah 
manasina teisir edilmi§tir ki, hemzenin hazf edilmesi ile "isral" ve ( ^ ) ya'ya 
^evirilmesi ile "Israyil" §eklinde de okunur. Diger taraftan Siiryanice'de "laha", 
Arapga'da "lah" da varmi§. Bundan dolayi Arapga'da bu iki ismin birle§tirilmesi 
ile "illah" terkibinden "Allah" ozel ismi vazedilmi§ oldugu hatira gelir ki; 
"Allah" ilah mealini hatirlatir ve "ilahu'l-alihe" (ilahlapn) mabudlann Allah'i 
manasini ifade eder. 


jl^ll hilt (Ya eyyiihennecmii), ya haze 
veya CU gibi kelimeler kondugu halde 
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Fakat boyle bir mantik ili§kisi, gergegin boyle olduguna delalet etmez. 
Hoyle olsaydi mutlaka dil bunu bize bildirirdi. £iinkii her §eyden once kelime- 
nin ucme ve ozel isim olmasindan dolayi gayri munsarif ve belki mebni olarak 
kullanilmasi gerekirdi. £iinkii Ba'lebek, Israil, Cebrail, Ibrahim, Ismail ve ben- 
zeri ozel isimlerin hepsi gayri munsarif dirler. Halbuki "*JJI " ismi mureb ve mun- 
sariftir. Ikincisi, hemzenin hazf edilmesi durumuna uygun ise de hc:nzenin sa- 
bit kalmasi durumuna uygun degildir. £iinkii Arap^a'da "il" hemzenin kesri ile 
okuna geldigi halde "Allah"da hemze iistiin ile okunur. Ve dogrusu ’'il'' "ilah" 
manasinadir. £iinkii "Jl = ili" diye miizaf (tamlanan) oluyor. Sonra il, Allah dc- 
mek ise ve ondan ahnmi§ olsaydi "il lah" diye bir terkip dii§iinmege ne ihtiyag 
kalirdi? Kisacasi, Allah isminin diger bir dilden ahnmi§ veya tiiremi§ oldugunu 
bu §artlar altinda belirlemek miimkiin degildir. Ve bu yiice isim, lisan a^isindan 
da admin sahibi gibi, bir ezeliyet perdesi igindedir. Ve biitiin bunlardan en basit 
bir mana edinmek igin soylenecek soz, hayret ve biiyiikliiktiir. Allahu ekber! 

"er-Rahman"; Bu da yiice Allah'a mahsus bir isimdir. Bunun ozel bir 
manasi vardir. Fakat zat ismi degil, sifat ismidir. Hem vasiflanarak hem 
vasiflanmadan kullanilir. Bundan dolayi katiksiz isim ile katiksiz sifat arasinda 
bir kelimedir. Bunun igin cer edati ile gegi§li olmaz, fiil gibi amel yapmaz. 

" Buna rahmandir." denilmez. Fakat izafetle (tamlama ile) "Dunya 

Rahmdni" gibi amel eder. Boyle olmasi bu kelimenin fiil sifati degil, zat sifati 
oldugunu gosterir. Ve boyle sifatlara sifat-i galibe (iistiin sifat) ismi verilir. 
Ashnda igerdigi nitelige sahip olan her §ahsi nitelemek uygun oldugu halde o 
sifatla se^kin olan ozel bir ki§i i§in kullanilmasi $ok§a goriildiigiinden yalniz 
onun sifati olarak kullanilmi§ demektir. Ustiinluk bir derece daha kuvvet bulun- 
ca isim olarak da kullanilir ki, Rahman boyledir. Ve bu iistiin gelme ya 
gergekten veya varsayim §eklinde olur. Eger once genel olarak kullanilmi§sa ve 
daha sonra bir §eye tahsis edilmesi gerekmi§se "ger^ek anlamiyla"; eger once 
genel olarak kullanilmasi bizzat meydana gelmemi§ de dil ile ilgili bir kural 
geregince ise "varsayim anlamiyla" denilir. 

(er-Rahman) ismi de varsayim tarafi agir basan ve yalnizca Allah i$in 
kullanilan bir ozel isimdir. £iinkii dil a^isindan (rahm) ve iUj (rahmet)ten 
tiiremi§ ve siirekli ve pek fazla acima manasina gelen bir sifat-i mii§ebbehe kipi- 
dir ki §ok merhametli, §ok rahmet sahibi manasina bir sifattir. Boyle olunca da 
bu sifat kimde bulunursa ona (er-Rahman) demenin kiyas yoluyla miimkiin 
olmasi lazim gelir. Halbuki ^l^llhi^ boyle kullanilmami§, rahmeti sonsuz, ezeli 
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ve gergek anlamda nimet veren bir manaya tahsis edilmi§ oldugundan dolayi 
ba§langi9tan itibaren yuce Allah'tan ba§kasina Rahman denilmemi§tir.jAncak 
yalanci peygamber Museylimetii'l-Kezzab’a bir defa haddini a§an yagci bir §air 
lamsiz olarak \;U»j "Sen rahmdn olmaya devam ediyorsun. " tabirini kul- 
lanmi§ ve buna ragmen >^1 (er-Rahman) dememi§tir. Boyle oldugu halde 
Islam dini asisindan degil, dil a$isindan bile bu §airin hata ettigi belirtilmi§tir. 
Din agisindan ise §airin yanh§ bir ifade kullandigi haydi haydi sabittir. Oyle ise 
mutlak surette "Rahman" yuce Allah'a ait bir sifat ismidir. Bundan dolayi 
ashnda sifat olmasi itibariyle 50k rahmet sahibi, pek merhametli, 50k merhamet- 
li, gayet merhametli veya sonsuz rahmet sahibi diye tefsir edilebilse de 
ozelliginden, isim olmasindan dolayi tercemesi rniimkiin olmaz. £iinkii ozel 
isim terceme edilmez. Ozel isimlerin terceme edilmesi onlarin degi§tirilmesi de- 
mektir ve dilimizde boyle bir isim yoktur. Bazilarinin Rahman'i "esirgeyici" 
diye terceme ettiklerini goriiyoruz. llalbuki "esirgemek" ashnda kiskanmak, 
yazik etmek manasinadir. "Benden onu esirgedin." denilir. Sonra kiskamlanm 
korunmasu saklanmasi tabii oldugundan esirgemek, onun geregi clan korumak 
manasina da kullanilir. "Beni esirgemiyorsun." deriz ki, "Beni korumuyorsun." 
demektir. Fakat "Bana merhamet etmiyorsun." gibi, "bana esirgemiyorsun" de- 
nilmez. Bundan dolayi esirgeyici ashnda "kiskang" demek olacagindan 
Rahman'in geli§igiizel bir tefsiri de olmami§ olur. Elcmlenmek, aci duymak de- 
mek olan acimaktan "aciyici" da tatsiz ve kusurludur, kuru bir acimak merhamet 
degildir. Merhamet, aci felaketini ortadan kaldirmak ve onun yerine sevin9 ve 
iyiligi koymaya yonelik olan bir iyilik duygusudur ki dilimizde tamamen bilinen 
bir kelimedir. Biz merhametli sifatindan anladigimiz tatli manayi obiirlerinden 
tarn olarak anlayamayiz ve hele pek merhametli yerinde "aciyici, esirgeyici" de- 
meyiz. Bunun i9in eskilerimiz burada "yarligamak" fiilinden "yarhgayici" 
sifatini kullanirlardi. "Rabbim rahmeti ile yarhgasin", "rahmetinle yarhga ya 
Rabbi!", "Rahmetinle yarhga kil ya gani (zengin)" gibi kifbu kelimeyi hafiflete- 
rek "yarlamak" ve "yarlayici" denildigi de olmu§tur. Ve ashnda "yar (dost) mu- 
amelesi yapmak" demektir ki, merhametin sonucudur. Fakat "yarhgayici" da 
isim degil sifattir. Ozetle Rahman "pek merhametli" diye noksan bir §ekilde tef- 
sir olunabilirse de terceme olunamaz. £iinkii "pek merhametli", ne yalmz Allah 
19111 kullanilan bir sifattir, ne ozel isimdir, "Rahim" demek de olabilir. Sonra 
yiice Allah'in rahmeti, merhameti; bir kalb duygusu, psikolojik bir meyil 
manasina gelen bir iyilik duygusu degildir. Fatiha suresi tefsirinde a9iklanacagi 
iizere iyiligi kasdetmek veya sonsuz nimet verme manasinadir. Dilimizde de 
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rahmet hu mana ile bilinir, fakat bu ilgiden dolayi "Rahman" ismini "Vehhab = 
<;ok bagi§!ayan" ismi ile kari§tirmak da uygun olmaz. Vehhab, Rahman gibi ozel 
isim degildir. Bundan dolayi Rahman, Vehhab veya Afiivv (go\ affeden) 
manalarina gelen "bagi§layici" sifati ile de terceme edilemez. Bu ismi ezberleriz 
vc lercemesi ile degil, tefsiri ile rahmet manasindan anlamaga 9 ah§iriz. 

r*^ l: er-Rahim" de sifat-i mii§ebbehe veya miibalaga ile ism-i fail olarak 
ikinci bir sifattir. Iki sifatin farkimn daha agik olmasi igin burada ikincisi daha 
uygundur ki " 50 k merhamet edici" demek olur. Bu da yiice zMlah’in 
sifatlarindan biridir. Fakat yalmz sifat olarak kullanihr, mevsufsuz (nitelenen ul- 
madan) tek ba§ina kullanilmaz. Bundan dolayi Rahman gibi sifat-i galibe 
(genellikle sifat olarak kullanilan kelime) ve ozel isim olmayip Allah'dan 
ba§kasi igin de kullanilabilir ve fiil amelini yapar. Ba§indaki belirleme edati da 
bilinen zat i^indir. §u halde -ill sifat terkibindeki kelimelerin ilki 

yalmz isimdir, ikincisi hem isim, hem sifat, ugunciisii yalmz sifattir. U 5 keli- 
meden olu§an sifat, ozel isimden umumi manaya dogru a 9 ilmi§tir. Ve bu iki 
sifat, "Allah" zat ismine kalbimizde anlam kazandirmi§tir. Bunlar, Allah’i 
gormenin ilk cemal tecellileridir. 

TGoruyoruz ki; (Rahman, Rahim) ikisi de rahmet masdarindan 

miibalaga (pek gokluk) ifade eden birer sifat olmakla beraber aralarinda onemli 
farklar vardir. Bu farklan gostermek i$in miifessirler epeyce a^iklamada bulun- 
mu§lardir. Biz §u kadariyla yetinecegiz: Yiice Allah'in Rahman olu§u, ezele 
(ba§langici olmayi§a), Rahim olu§u ise la yezale (oliimsiizliige) goredir. Bundan 
dolayi yaratiklar, yiice Allah'in Rahman olmasiyla ba§langi£taki rahmetinden, 
Rahim olmasiyla da sonu$ta meydana gelecek merhametinden dogan nimetler 
iginde biiyiirler ve ondan faydalamrlar. Bu noktaya i§aret etmek igin diinyamn 
Rahman'i, ahiretin Rahim'i denilmi§tir. Aslinda yiice Allah, diinyamn da, ahire- 
tin de hem Rahman'i, hem de Rahim’idir. Ve bu tabir de eski alimlerden nakle- 
dilmi§tir. Fakat her ikisinde oncelik itibariyle Rahman, sonrahk itibariyle Rahim 
olduguna i§aret etmek i$in diinya Rahman’i ve ahiret Rahimi denilmi§tir ki, 
"hem miiminlerin, hem kafirlerin Rahman'i, fakat yalmz miiminlerin Rahim'i" 
denilmesi de bundan ileri gelmektedirj "Allah miiminlere kar$i 

gok bagi§layici, gok merhametlidir. " (Ahzab, 33/43). 

Bu hususu biraz agiklayalim: Rahman, yiice Allah’in bir ozel ismi 
oldugundan dolayi ezeli ve oliimsiizliigii i^ine alir. Bundan dolayi, bu cins rah- 
met, merhamet ve nimet vermenin kullardan ortaya ^ikmasi dii§iiniilemez. Ra- 
him ise yalmz Allah'a ait olmadigindan sonsuzlugu gerektirmez. Ve bundan do- 
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layi boyle bir merhametin ve nimet vermenin kullar tarafmdan da yapilmasi 
dii§iiniilebilir. Demek Rahman'in rahmeti bir §arta bagli degil iken, Rahim'in 
rahmeti §arta baghdir, §arta bagli olarak ger$ekle§ir. 

Rahman olmanin Allah'a mahsus olmasi ve ondan ba§kasina ait bir ozelligi 
ilgilendirmemesi ve ancak izafet ile amel etmesi, biitiin alemlerde bir §eyi §art 
ko§madan genel bir mana ifade eder. Yiice Allah Rahman oldugu i^in ezeli rah- 
meti umumidir. Her §eyin ilk yaratih§i ve icadinda almi§ oldugu biitiin fitri ka- 
biliyet ve ihsanlar Allah'in Rahman olu§undan kaynaklanan izafi olu§lardir. Bu 
itibarla i^inde rahmet izi bulunmayan hi^bir varlik dii§iiniilemez. Fakat 
varhklarm ilk yaratih§lan yalmz Allah vergisi ve cebridir. Yani hig kimsenin 
$ah§masi ve se^imi ile degil, yalmz Rahman'a dayanmakla meydana gelir. Ta§in 
ta§, agacm agag, insamn insan olmasi boyle zorlayici bir rahmetin eseridir. Bu 
gorii§ a^ismdan kainattaki her §ey Rahman'in rahmetine gark olmu§tur. Bundan 
dolayi Allah’in Rahman olu§u biitiin varlik i$in giiven kaynagi ve hepsinin 
iimididir. Gogiinden yeryiiziine, gokcisimlerinden molekiillere, ruhlardancisim- 
lere, canhsmdan cansizina, ta§mdan agacina, bitkilerinden hayvanlanna, hay- 
vanlanndan insanlanna, sah§anlanndan sali§mayanina, itaat edeninden isyan 
edenine, miimininden kafirine, Allah’in birligine inananindan Allah'a §irk 
ko§anina, meleklerinden §eytanina vanncaya kadar alemlerin hepsi Rahman'in 
rahmetine gark olmu§tur ve bu itibarla korkudan kurtulmu§tur. Fakat bu kadarla 
kalsa idi, ilim ile bilgisizligin, hayat ile oliimiin, $ali§ma ile bo§ durmanm, itaat 
etme ile isyan etmenin, iman ile kiifriin, nankorliik ile §iikriin, dogru ile egrinin, 
adalet ile zulmiin hi^ farki kalmami§ olurdu. Ve boyle olsaydi kainatta iradeyi 
gerektiren i§ ve hareketlerden hi$bir iz bulunmazdi. Ilim ve irade ile, sah§ma ve 
^abalama ile ilerleme ve yiikselme imkam ortadan kalkardi ve o zaman hep tabii 
olurduk, tabiat$ilardan (Natiiralistlerden), cebriyecilerden olurduk. Hem kendi- 
mizi, hem de Allah Teala'yi yaptigi §eylerde mecbur goriirdiik. Tabiati, rahme- 

i 

tin geregine mahkum tanirdik. £iinkii ne onun, ne bizim irade ve se^me 
hiirriyetimizden bir iz bulamazdik, duydugumuza gidemez, bildigimizi i§leye- 
mez, arzulanmizin yanina varamazdik, biitiin hareketlerimizde bir ta§ veya bir 
topa$ gibi yuvarlanir durur veya bir ot gibi biter, yiter giderdik. Ahlata armut, 
idris agacina kiraz, limona portakal, Amerikan gubuguna $avu§ iiziimii 
a§ilayamazdik; tarlamiza ekin ekemez, ekmegimizi pi§iremez, riziklanmizi, el- 
bisemizi ve diger ihtiya^lanmizi sanatlar ve ustaliklar (meslekler) vasitasi ile 
elde edemezdik; goklere gikmaya ozenemez, cennetlere girmeye $are bula- 
mazdik; hayvan gelir, hayvan giderdik. Bu §artlar altmda ise Allah'in Rahman 
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olu§u mutlak bir kemal olmazdi. Bundan dolayi yiice Allah’in kendi irade ve is- 
ledigi §ekilde davranmasmi gostermesi ve onun bir eseri olarak irade sahibi 
varliklari yaratmasi ve onlan giizel irade ve isteklerine gore terakki ettirerek 
rahmetinden nimet i$inde biiyiimeleri ve ondan faydalanmalan ve aksi takdirde 
ise kotii irade ve 5 ah§malanna gore nimetlerden mahrum etmekle, onlan elern 
ve ceza ile cezalandirmasi, o iradelerin toplaminin kendi iradesi ile uyum ve 
ahengini saglamasi ve onlara da rahmetinden bir pay vermesi hikmet geregi 
olurdu. t§te tabiata ait bir hikmetin degil, ilahi bir hikmetin eseri olan bu 
miikemmellik gerQeginden dolayi yiice Allah, Rahman olmasindan bi§ka bir de 
Rahim olmakla vasif lanmi§ ve Rahman olu§unun rahmeti kendisine ait iken Ra- 
him olmasiyla rahmetinden irade sahiplerine de bir pay vermi§tir. Ana ku§lar, 
Rahman'in bir eseri olan yaratih§tan var olan i$giidiileri ile yavrularimn ba§inda 
kanat girpar, ahlakli insanlar da Rahim olma etkisiyle hayir i§!eri iizerinde 
acima ve §efkatle yari§irlar. Bitkilerin, hayvanlann anatomisi ve uzuvlannm 
faydalanyla ilgili ilimlerde Allah'in Rahman olu§unun nice inceliklerini goriir, 
okuruz. Ahlak ilminde, insanhk hayatimn olgunluk sayfalarinda, peygamberle- 
rin, velilerin menkibelerinde biiyiik insanlarin biyografilerinde de iradeyle ve 
9 ali§ilarak kazamlan i§lerde Rahimiyetin etkilerini okuruz. Ba§langi£ta gah§ana, 
§ali§mayana bakmadan varlik alemine gondermek ve o §ekilde idare etmek 
Rahman olu§un bir rahmetidir. Daha sonra §ah§anlara gah§tiklari maksatlanni 
da ayrica bagi§lamak Rahim olu§un bir rahmetidir. Demek ki; Rahman olu§un 
rahmeti olmasaydi biz yaratilamazdik, yaratih§tan sahip oldugumuz sermaye- 
den, Allah'in bagi§ladigi zaruri yeteneklerden, en biiyiik nimetlerden mahrum 
kalirdik. Allah'in Rahim olu§undan gelen rahmeti olmasaydi yaratili§tan var 
olan kabiliyet ve ilk yaratili§ durumundan bir adim dahi ileri gidemezdik, nimet- 
lerin inceliklerine eremezdik. Allah'in Rahman olu§u mutlak iimitsizlige, genel 
iimitsizlige imkan birakmayan bir mutlak iimit, bir ezeli liitufdur. Allah'in Ra- 
him olu§u ise; ozel iimitsizligin cevabi ve ozel emel ve maksatlarimizin, 
gabalama ve faaliyet gostermemizin zamam ve sorumlulugumuzun miikafati 
olan bir arzunun sebebidir. Demek ki, Allah'in Rahman olu§unun kar§isinda 
diinya ve ahiret, miimin ve kafir e§it iken Rahim olu§unun kar§isinda bunlar 
agik bir farkla birbirinden ayriliyorlar. Yani && i!yi ,y "Bir boluk 

aennette, bir boluk de ate§tedir . " (§ura, 42/7) oluyor. 

l§te diinya ve ahiretin Rahman'i ve ahiretin Rahim'i, yahut miimin ve 
kafirin Rahman'i, miiminin Rahim'i denilmesinin sebebi budur. Rahmetli §eyh 
(Muhammed) Abduh'un liigatta bu manalara i§aret yoktur zannetmesiyle eski 
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alimlerin bu terimlerle gosterdikleri farklan ihmal elmesi dogru degildir. C^iinkii 
"Rahman" lugatte de AUah'a ait olan sifatlardandir ve bir fiille baglantisi yoktur. 
Ezelilik (ba§langici olmama) bildirir ve ba§langi$ noktasina bakar. Rahim'de isc 
bu ozellik yoktur ve bir fiille baglantisi vardir. Demek ki, zevalsizlikte 
ge^erlidir. Rahman'm rahmeti, ba§langi£ta iyiligi dilemeye yonelik Allah'in 
zatma ait bir sifattir. Rahim'in rahmetinin de sonunda iyilik yapmaya yonelik bir 
fiili sifat olarak kabul edilmesi en giizel goru§tiir. §u halde Rahman ile Rahim, 
rahmetin degi§ik birer manasim ihtiva etmekle birbirlerinden birer yon ile iistiin 
olmu§ oluyorlarT] Demek ki Rahman, Rahim sifatlari yalniz bir peki§tirme 
(te’kid) i^in tekrar edilmi§ degildirler. Ve her birinin kendine mahsus ozel bir 
manasi ve bir miibalaga yonii vardir. Bir taraftan Rahman'm rahmeti en 
iistiindiir. £iinkii her yaratilmi§a izafe olur, diger taraftan Rahim’in rahmeti en 
iistiindiir. £iinkii obiiriinden (Rahman'dan) daha fazla fiili bir feyiz ve bereketi 
igine almakta ve Allah'a vekaleten kullannda da bulunur. Bazi tefsirlerde de 
buna i§aret edilerek Rahman'm rahmeti yiice nimetler, Rahim'in rahmeti ise ni- 
metlerin incelikleri ile ilgilidir derler^Rahman'in kullamh§i ozel, ilgi alani ise 
geneldir. Rahim'in kullamli§ alam genel, ilgi alani ise ozeldirj^e i§te yiice Allah 
boyle katmerlenmi§ bir rahmet sifati ile vasiflanmi§tir ve bunlar, insanlardan 
iimitsizlik duygusunu silmek ve onun yerine sonsuz bir iyimserlik duygusunu 
kurmak i$in yeterlidir. Genel bir §ekilde istenen iman ve giiven duygusunun 
ruhu da budur. Rahman, Rahim olan Allah'i inkar eden kafir istedigi kadar 
iimitsiz olsun, fakat miiminin iimitsiz olmasi i$in higbir sebep yoktur. 

Oyilll "Softug gunahlardun sakinan muttakilerin olacaktir." (Kasas, 28/83). Ve 
besmeleden alinacak ilk ilahi feyz bu sevin^tir. 

• • r 

BESMELE NIN TERKIBI: j Besmele goriinii§te bir izafet tamlamasi ile 
iki sifat tamlamasi ve ba§mda bir ilgi edati ili§kisinden birle§mi§, bagimsiz bir 
tarn ciimlcdir. Gergekte ise bu baglantimn ifade ettigi hazfedilmi§ ve (mukad- 
der) soziin geli§inden anla§ilan tarn bir baglanti ile gayet kisa, iz ve a^ik an- 
lamli tarn bir 

/ f 

masi, *lJI " diger bir sifat tamlamasidir. Ismin Allah'a izafeti, J "lam" veya 
& "min" edatinin gizli bulundugu izafet olabilir ki, birincisinde "Allah’in ismi", 
ikincide ise "Allah ismi" demek olur. Birincisinde sifatlar izafetten once; 
Rahman ve Rahim sifatlari ile vasiflanan "yiice Allah'in ismi ile" gibi veya iza- 
fetten (tamlamadan) sonra; "Yiice Allah'in ismi ile ki o hem Rahman hem Ra- 
him sifatlari ile nitelenmi§tir." gibi bir mana dii§iiniilebilir. Fakat ikincide ( ^ 
a$iklama tamlamasinda) "Allah" ismi tamlamadan once sifatlariyla birlikte 


sozdiir : ]"jjl " bir izafet tamlamasi, ",>1^11 Jill " bir sifat tamla- 
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dujjunulup topluca bir isim gibi zikredildikten sonra isim kelimesini a^iklamak 
ign ona miizafiin ileyh (tamlayan) kihnmi§ olur. Ve bu §ekilde zikretme duru- 
munda sifatlar yalniz lafzm sifati olarak zikredilmezler. Ancak irabi anlatmak- 
tan vazge^erek ve zat isminin onemini iyice ara§tirmak i$in bir izafetin irabi tit,* 
kelimeye dagitilmi§ bulunur ki, buna zaruri irab ismi verilir. J (lam)'in gi/.li 
oldugu izafette "pJ" ba§langi$ kabul edilir ve mana agismdan mutlak (kayitsr/) 
kalir. j* (min) agklama ifade eden izafette ise kendisinden sonra Rahman 
ve Rahim sifatlari, gelen "Allah" ismi ile a$iklanmi§ olur. Tefsircilerin ?ogu bi- 
rincisini (lam'm gizli bulundugu tamlamayi) tercih ediyorlar. £iinkii cmda hem 
irab agktir hem de isimler ve sifatlarin manasi bizzat kasdedilir. Isim kelimesi- 
nin mana agsmdan mutlak (kayitsiz) kalmasi da i§aret yoluyla ozel isim ile 
baglanmi§ olur. Bazilari ise Lebid'in CiCli J!-I J^Jl Jl "... Gelecek yila 
kadar, sonra selam ismi iizerinize olsun" misraindaki "ismii's-selam" gibi 
agklama ifade eden izafeti tercih etmi§lerdir. £iinkii mevlid sahibi (Suleyman 
£elebi) "Allah adi" derken bunu goz oniinde bulundurmu§tur. Bundan anla§ilir 
ki, besmelede "*iil 111 " izafet tamlamasini soyleyenin maksadma gore "Allah'in 
ismi" veya "Allah ismi" manalarindan her birine uygun dii§ecek §ekilde bunlar- 
dan biri ile terceme edildigi zaman bu 90k manali olmasi ortadan kalkmaz. 
Allah ozel ismi ve "Rahman" ozel sifatimn da tercemelerinin -degi§tirmek ve 
bozmak olacagindan- miimkun olmadigini gostermi§ idik. 

I§te iki sifat ilgisi ile bir tamlama ilgisinden olu§an aIjI terkibi 

ba§mdaki "o = b" edati ile dolayli bir nesne veya bir hal meydana getirip gizli 
bir fiil ciimlesinin failine baglanarak tarn ve tafsilatli bir soziin bclig (duzgiin vc 
sanath soz) ve kisaltilmi§i olmu§tur. Burada hazf edilmi§ (gizlenmi§) olan fiil 
besmele $eken kimsenin te§ebbiis edecegi okurum, yazarim, yerim, i^erim, 
kalkarim, otururum, ba§larim v.s. gibi bir fiildir. Herhangi bir kimse ba§lamak 
iizere oldugu maksadini kalbinde gizleyerek besmeleyi $eker ve Allah'in ismini 
i§inin ba§ina ara vermeden yapi§tirabilir. I§te bu genel faydayi temin etmek igin 
ciimlenin iki unsuru olan fiil ve fail hazf edilmi§lerdir. Bu hazf etmeye delalet 
eden ipucu % = bi"dir. Konu§an §ahsin, durumuna ve yerine gore hazf edilen 
fiil ve faili belirlemek i$in ipucu olur. Boyle hazifler Arap$a’da 50k oldugu gibi 
dilimizde de vardir. Mesela misafiri ugurlarken "devletle, selametle"; "devlet ve 
selametle", "§erefle" gibi ve iyi bir gelecek dileyen sozlerle yahut "ugurlar ol- 
sun" deriz ki, "gidiniz" fiilini kalbimizde gizleyerek bir kelimeden bile tarn ve 
diizgiin bir ciimle yapariz ve kendisine hitab ettigimiz kimse de bunu agk$a an- 
lar. Bunlarin diger fiillerde de benzerleri $oktur: "Falan adina", "falan §erefine" 
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ki "yapiyorum", "yiyorum" demek oldugu gibi, aym §ekilde "sihhat ve afiyetle 
yiyiniz" demektir.. v.s. I§te besmele de bunlara benzer. Fakat burada hazf edil- 
mi§ fiil, besmelenin sonunda var sayilmalidir. Yani = bi" bagh bulundugu 
fiilden once gelmi§tir. Gergi Arapga'da Tiirkge'nin tam tersine soni tamlayan 
kelimelerin sonradan gelmesi gerekir. T£l "...Rabbinin adiyla oku. " (Alak, 

96/1) gibi. Fakat ciimlenin son kismmda gelmesi gereken tamamlayici unsurlan 
ciimlenin ba§ tarafma getirmek bir onem ve ozellik ifade eder. Gergekten 
iii£, 'deki emir aslinda okumaya yonelik oldugu igin, ciimledeki en onemli unsur 
okumak iken ^>'j\ JSJ\ Jbl ^ 'de en onemli olan husus, Allah'in ismini okumak 
v.s. gibi hususlari, giri§ilecek i§ten once zikretmektir. Ve i§te bu one alma, 
yardimin yalnizca Allah'tan dilenecegini belirtmek ve manayi yalmzca ona ait 
kilmak igindir. £iinkii bilindigi gibi her millet en onemli i§ine, buyukliigiine i- 
nandigi bir isim ile ba§lar. Arap mii§rikleri de sozlerine veya i§lerine oSllt 

"Lat'in ismi ile", "Uzzd'nin ismi ile" gibi putlarindan birinin ismi ile 
ba§larlardi. tnsanlar arasindaki ali§ veri§ ve diger i§lerde, ozellikle agili§ toren- 
lerinde ve ozel programlarda "falancamn adina, falanin §erefine" gibi bunun 
degi§ik orneklerini goruriiz. t§te besmelede fiilin cumlenin sonuna birakilma- 
siyla Allah'in isminin one alinmasi biitiin bunlan red etmekle, ba§lamayi yalniz 
Allah'in ismine tahsis etmek igindir ki, "Ne kendim ve ne ba§kasi yani akla ge- 
lebilen higbir isim ile degil ancak yiice Allah'in ismi ile §u i§ime ba§larim, 
ba§liyorum." demektir. Bundan dolayi besmele bu §ekilde bir de tevhid manasi- 
ni igermi§tir. Tiirkge agismdan ise cumlenin tali unsurlarinin fiilden once ve fii- 
lin tabii olarak ciimle sonunda gelmesi gerekli oldugundan tahsisi anlatma §ekli 
degi§ir ve ''ba§larim Allah'in ismi ile" demek gerekir. Bu anlatim tarzinda ise 
anlatma fiilinin gergek fiil ile beraber olmasi temin edilmemi§ olur. O halde 
"Allah'in ismi iledir ki, ba§larim, okurum, kalkarim, giderim." gibi bir anlatim 
tarzi takdir edilebilirse cumleden bu beraberlik anla§ilir. Fakat hazf edilen fiilin 
"der ki ba§larim" §eklinde olduguna dilimizce ipucu bulmak zordur. Zikir ha- 
linde kisaltmadan anla§ilan biitiin faydalar ortadan kaldiritmi§ ve bayagi bir soz 
soylenmi§ olur. 

Bu agiklamadan sonra da besmelenin dilimize gore miimkiin farz edilebile- 
cek tercemesi §u §ekillerden biri olmasi gerekir: 

1- ^!ok merhamet edici bir Rahman olan Allah'in ismi ile, (lam manasina 
olan tamlama) 

2- Rahman, Rahim olan Allah'in ismi ile (lam manasina olan tamlama) 

3- Rahman-i Rahim olan Allah ismi ile (yahut adi ile agiklama tamlamasi ) 
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4- Rahman Rahim olan Allah adina. 

Fakat ilk baki§ta bu dort §eklin her birindeki "olan" sifat baglaci, yanli§ bir 
anlamaya yol agiyor. £iinkii "olmak" fiili dilimizde hem var olma, hem de duru- 
mun degi§mesi manalannda ortak olarak kullanildigindan dolayi; onceden degil 
imi§ de sonradan Rahman-i Rahim olmu§, sonradan meydana gelmi§ gibi bir 
manayi ifade edebilir. Olan yerine bulunan kelimesini de baglag olarak kullan- 
mak iyi olmuyor. Bundan dolayi bu baglacin dii§iiriilmesi ile; 

5- "Rahman, Rahim, Allah’in ismj ile, veya; 

6- Rahman, Rahim Allah ismi ile" demek daha dogru olacaktir. Bunda da 
Allah zat isminin en onemli olan one alinmasma riayet edilmemi§ ve neticede 
araya giren fiil ile rahmetin arasi agilmi§ olur. Bundan dolayi Allah ismini 
sifatlan ile beraber bir isim gibi anlatarak; 

7- Allah-i rahman-i rahim ismi ile, veya; 

8- Allah-i rahman-i rahim’in ismi ile, denilirse dogrudan Allah ismi ba§- 
langig yapilmi§ olacak ve bununla beraber rahmet baglantisi yine temin edile- 
meyecektir. Bunu "Allah, rahman, rahim ismi ile" §eklinde soylemek dilimize 
gore hepsinden akici olacak ise de; bunda da bir teslis §uphesi akla gelebilir. 
Gergi ismi ile denilip, isimleri ile denilmemesi bu §iipheyi ortadan kaldirmak 
igin yeterlidir. Ve aym zamanda isimlerin ve sifatlarin birden gok olmasi zatin 
birligine engel degil ise de boyle teker teker saymak §eklinde iig ismin birer zat 
ismi gibi dii§iiniilmesi hemen akla geleceginden bunlari sifat "i"si ile birbirine 
baglayarak bir kelime gibi okumak daha giivenli olacaktir. Fakat bunda da ter- 
kiplerin birbiri ardinda gelmeleri ku§kusundan kurtulamayacagiz. 

O halde ne tek tek kelimelerini ve ne de terkiplerini tarn olarak terceme 
etme rniimkiin olmayan ve hele belagat yonlerini, beyan ahengini nakletmek 
higbir §ekilde rniimkiin olmayan, dudaktan ba§layip biitiin karni dola§tiktan son- 
ra yine dudakta sona eren harflerinin tatli diizeni bile ba§h ba§ina miikemmel ve 
e§siz olan ve bununla beraber her miisliimamn ve her Tiirk'iin gok iyi bildigi ve 
az gok anladigi bir vecize anlami bulunan besmeleyi bir "ile" veya "adiyla" 
ifade tarzi hatiri igin terceme etmeye kalki§mayip, her zaman ashna gore 
soylemek ve bu gibi agiklamalar ve tefsirlerle de manasini dii§iinmeye gali§mak 

kagimlmaz bir i§tir. Bundan dolayi her §eyin anahtari ve bir tevhid (Allah'in bir- 

* 

Jj! " kiymetli ve ahenkli soziinii, Allah'in bir- 
ligine inanan kimseyi miisrik durumuna diisiirecek olan ulij dl manasini 

* V p * p * > 


liginin) ayeti olan 
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andiran "esirgeyici bagi§layici tanri adiyla" gibi begenilmeyen tercemelerle boz- 
maya ozenmekten sakinmaya mecburuz^. 

BESMELE'NiN YUCE TEFSiRI: Anladik ki besmeledeki kelimelerin 
siralani§inda en fazla etkili olan nokta ba§taki "o = ba" harfidir. "Ba M harfi saye- 
sinde biz Ailah'in ismine ula§iriz. Biitiin varlikiarin ve varliklarin geli§mesinin 
ilk ba§langi$ noktasi ve tek istegi olan "Allah-i rahman-i rahim"in ismini; kalbi- 
mizde niyet ettigimiz ve heniiz meydana gelmesini gormedigimiz, yapmayi 
kasdettigimiz i§imize baglayarak kelimeleri kisa, manasi diinyayi kaplayan bir 
ozlii soz soyleyebilmemize vesile olan ancak bu " o = ba"dir. i§imizde iste- 
digimizi yapmakta ne kadar serbest olursak olalim, yaptigimiz §eylerin tarn se- 
bebi olmadigimiz bir gergektir. £iinkii bizim isteklerimiz, varlikzincirinin kesin 
bir ilk siniri degildir, onun aki§i iginde bir degi§me anidir. Ve bunun igin biz 
biitiin iradelerimizin istek ve dileklerimizin aksamadan ve sikintisiz meydana 
geldigini gormiiyoruz. Demek ki ba§arilarimiz, her§eyin ilk sebebi ile istekleri- 
miz arasindaki miinasebetin bereketine baglidir ki, bu bereket ba§langi$ta 
Rahman’a ait, sonunda Rahim'e aittir. Biz ister bilelim, isterbilmeyelim kainatta 
bu oran, bu ciddiyet, bu ili§ki, bu baglanti biitiinliik arzeden genel bir kanundur 
ve e§yanm varolmasi, bu kanunun meydana ^ikmasidir. i§te besmele V =ba"si 
ile bizde bu kanunu anla§ilir hale getiren bir sozlii etkendir. Bu hiss paril- 
tisindan kastedilen en son hedef bu varolu§ noktasidir. Bu agidan bes-melenin 
tefsirinde odak noktasi "o = ba"dir ve bundan dolayi besmelenin manasi = 
ba"dadir. Ba'mn sirri da noktasindadir der\ilir. Bu hikmete ve bu kanuna i§aret 
etmek igindir ki, Tiirk §airlerinin oviing kaynagi olan Hakant Hilycsi'nde: 

( j* “j a — t 

ijffj JU » , ) J J I 

"Eger besmele yazdiginda uzatilmasaydi hiq e$yu cinsi meydana gelir miy- 
di?" demi§tir. 

En biiyiik miifessirler diyorlar ki: Vj = ba"nin buradaki biti§tirme manasi ya 
siginma ve beraberlik veya yardim dilemektir. Yani hafizamizda meydana gelen 
ili§ki "Allah-i rahman-i rahim" ismine bir siginma ve beraberlik hissi veyahut 4JI 
isminin ve JJ-j (Rahman, Rahim) sifatlari ile isimlendirilen ve delalet ettik- 
leri manaya gore Ailah'in rahmetinden medet ve yardim isteme hissidir ki, birin- 
cisinde besmele ibaresi gramer agisindan "hal" , digerinde dolayli tiimleg olur. 

Merhum §eyh Muhammed Abduh Fatiha suresinin tefsirinde zikretmeye 

(1) Dogrusu besmelenin tercemcsinde gosterdigimiz $u imkansizlik Kur'an aycllerinin hemen he- 
men hepsinde dc gegerlidir. Onun igin tercemelcrin lam bir tcrcemc olmasi mumkiin degildir. 
(Miiellii) 
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tlcgcr bir mana daha yazmi§ ve §oyle demi§tir: "Biitiin milletlerde ve bu 
cumleden Arap milletinde de bilindigi gibi birisi bir reis veya buyiik bir zat he- 
sabina -ve kendi §ahsindan bahsetmeden- yalniz onun igin bir i§ yapmak istedigi 
zaman "falanin adina" der. Ve o zatin ismini soyler ki "O ve onun emri olma- 
saydi ben bu i§i yapmazdim ve yapamazdim." demek olur. Bunun en a<ji'k 
drnegini devlet mahkemelerinde gdruriiz. Hakimler gerek sozlii hukumlerinin ve 
gerek ilamlarimn ba§inda "falan hiikiimdar adma veya falan reis adina" ba§ligini 
sdylerler. i§te bunlar gibi bir musluman da *1)1 ^ "§u i§e ba§liyorum" 

derken ''Ben bu i§i keridim iqin degil, Allah adina, onun emri ile ve ancak onun 
iqin yapiyorum." demi§ olur.^ 

I Bu yoruma gore besmelenin meali "Rahman Rahim Allah adina" demek 
oluyor ki, bunun da V = ba”daki siginma manasiyla ilgisi bulunur. Fakat bunun 
kisacasi ba§kasi adina yapmayi itiraf etmektir. Bir i§e ba§larken "falan adina" 
demek "Ben bunu ona isnad ederek, onun yerine, onu temsil ederek, onun bir 
aleti olarak yapiyorum, bu i§ gerqekten benim veya ba§kasimn degil, ancak 
onundur." demek olur. Bu da vahdet-i viicud dii§iincesi ile ilgili bir Jjl (fena 
Fillah) durumudur ki, ancak peygamberlik, velilik, hakim olma ve tasarruf sahi- 
bi olma gibi ozel manevi makamlarla ilgilidir.^Ve bundan dolayi yalniz sure 
ba§larinda bulunmasindan dolayi besmelenin bir manasi olarak gosterilebilirse 
de islam hukukunun genel olan ve ki§inin §ahsiyet payini yok etmeye degil, 
canlandirmaya yonelik bulunan faydalanma ve istifade etme makamlarina tatbik 
olunamaz. Mesela yemege ba§larken besmele qekmek sunnettir. Halbuki "Allah 
adina yemek yiyorum." demek pek ho§ degildir. Bunda yalniz "Allah'in ihsan 
ettigi yemegi yiyorum.' 1 manasi anla§ilabilseydi dogru ve uygun olurdu. Fakat 
yedirmekte degil, yemekte Allah'a vekillik yapmak anlamsiz ve edebe aykin bir 
soz olur. Hatta "Allah adina ibadet ediyorum." demek de dogru degildir. Qiinkii 
ibadet Allah'a yapilirsa da Allah adina, O'nun yerine degil, kulun kendi vekilli- 
gini kuvvetlendirmek iqin kendi adina bizzat kendisi tarafindan yapihr. Halbuki 
"Falancanm adina istiyorum." diyen bir vekilin, bir elginin veya "Falancanin 
adina hiikmediyorum." diyen bir hakimin makami boyle degildir. Orada kendi 
§ahsiyetinden tecerriid ederek istekte bulunmasinda veya karar vermesinde bir 
tek viicud gibi oldugunu meydana qikarir. Mesela o hakim, bagli oldugu hiikii- 
met ba§kaninin §ahsiyeti iginde kendi §ahsiyetini eritmekle yetki aldigi kay- 
nagin asil oldugunu ve onunla bir viicud gibi oldugunu ilan etmi§ olur. Bu da 


(1) Muhammed Abduh, Tctsiru’I-Mcnar, I, 43, 
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peygamberlik, velilik, hikmet sahibi olmak ve manevi giice sahip olmak gibi 
ozel manevi makamlardan birinde bulunan miisliimamn $ekecegi besmeleye uy- 
gun olabilirse de besmele qekilmesi uygun ve miistehab olan her yerde uygulan- 
masi miimkiin degildir ve bundan dolayi, besmelenin genel bir manasi olamaz. 


Halbuki yukanda agiklandigi iizere oils' bi. ^ *1)1 

" Bismillahirrahmanirrahim , her kitahin anahtaridir. " M IjCJ ’J JC ^ j J»1 \<T 

*1)1 "Bismillah ile ha§lanmayan onemli i§lercle ha§ariya ula§ilmaz. " W gibi ha- 
dis-i verifier bize besmelenin islam'a uygun olan her i§imizin ba§inda anahtar 
olabilecek bir genel anlamim hatirlatmaktadir. Bu da tefsir alimlerinin a^ikla- 
diklari iki manadan biri olabilir. Bununla beraber Kur'an'io, Kur'an surelerinin 
ini§i, okunmasi ve yazilmasi aqisindan bunlarin ba§inda besmelenin bulun- 
dugunu goz oniinde bulundurarak onun manasinda §eyh Muhammed Abduh'un 
yaptigi yorum ve agiklama dogru oldugu gibi, ozel yerlerde de kayda deger bir 
onem ta§imaktadir. 


FAYDALI BIR NOT: Besmele $ekerken ^ iizerinde durmak noksan ve 
firkin, JL)I ^ deyip durmak yeterli ve dogru >^JI *lJI ^ yine yeterli ve dogru. 

*1)1^ tarn bir vakiftir. 

BESMELE'DEN QIKAN HUKUMLER: [Kur’an yazarken "Tevbe" 
suresinden ba§ka sure ba§lannda aIJI yazmak farzdir. Hayvan ke- 

serken veya ava silahla ate§ ederken sadece *1)1 ^ demek de farzdir. Kasitli ola- 
rak besmele terk edilirse o hayvanin eti yenmez. Fakat besmele unutulursa bir 
sakincasi yoktur. It *lhlLl Jfju *J ll> "(Kesilirken) iizerine Allah' in adi 

anil may an hayvanlardan yemeyin." (En’am, 6/121). Bunda ve bu gibi bazi yer- 
lerde jS'jil denilmemesi siinnettir. Namaz di§inda Kur'an okumaya 
ba§larken sure ba§larinda ise Jl 'j\ *1)1 ^ ^J\ jlLlliJI j* *1) I* ’ijt\ demek, 
(Euzii-besmele) alimlerin qoguna gore siinnettir. Bu ciimleden olarak Ata gibi 
bazi imamlara gore vacibdir. Yalniz • "Tevbe" suresinde besmele okunmaz. 

. A 

Iki sure arasinda ise iki kiraet vardir. Bizim Asim kiraetinde besmele okumak 
mendubdur. Kur'an okumaya ba§lamak, sure ba§indan degil de ortasindan veya 
sonundan ise "Euzii-besmele" okumak mendubdur. Yukanda a^iklandigi iizere 
namazda biz Hanefilere gore Fatiha'dan once gizlice "Euzii-besmele" okumak 
siinnet, §afiTlere gore gizli veya sesli besmele gekmek farz; MalikTlere gore 
okunmamasi mendubdur. iki sure arasinda ise biz Hanefilerce de boyledir 


(1) Feyzu’l-Kadir, III, 191. 

(2) Feyzu’l-Kadir, V, 13. 
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(mendubdur). Kiraetten ba§ka diger onemli ve Islam'a uygun i§lerde Jbljb* veya 
ile ba§lamak i§in onem derecesine gore ya mendub veya siinnet 
veya vacibdir.iBu konuyla ilgili uzun uzadiya agiklama kiraet ve fikih kitap- 
larina aittir. fferide konuyla ilgili ayetlerin tefsirlerinde de gerekli agiklamalar 
yapilacaktir. Istiaze (Euzii billahi mine'§-§eytanirracim demek) konusu, bp fiti 
aIJIj 'jjcLti "Kur'an okumak istedigin zaman kovulmu$ 
N v eytandan Allah’a sigin. " (Nahl, 16/98) ayetinde; besmeleden daha genel olan 
lesmiye konusu jl> jjJl 'JJj -Ll* pi "Yaratan Rabbinin adiyla oku. " (Alak, 96/1) 
ayetinde; hay van keserken besmele okuma konusu da En'am suresinde (6/121) 
in§aallah a^iklanacaktir. Neml suresinde de (27/30) yine besmele ile ilgili 
agiklama yapilacaktir. 

OZETLE: Liituf ve ihsani herkesi ve her§eyi ku§atan Allah (c c.), biiyiik 
dostu §anli peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz’i jli. JCJ iljf, 'Ve 
Sen biiyiik bir ahldk iizerindesin. " (Kalem, 68/4) ve oUCb *il blLUbjl C*j "(Ey 
Muhammed), Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik." (Enbiya, 21/ 
107) §ereflendirmesiyle bahtiyar kilmak igin "Ruh-i emini = Hz. Cebrail'i" ile 
"hakk-i miibinini = her §eyi apa^ik a^iklayan Kur'an-i Kerim V indirirken 
her§eyden once onun segimine, lslahina ve terbiyesine onem vermi§. Ilahi yardi- 
ma mazhar kilmi§ aynca kendisine bagliligini gostermek ve ilahi ismini one ai- 
mak sureti ile ba§lamanin kutsal edebini ogrettigi gibi bunu tatbik etmek i$in de 
biitiin goniilleri iimidin ba§langici ve emellerin en son noktasi Rahman olan 
Allah'in yardimi ve Rahim olan Allah'in rahmetini varlik aleminin biitiin goriin- 
tiilerinin en biiyiik kanunu bulunan ilahlik ve kulluk ili§kileri altinda, apagik bir 
dil ile Allah'in birligini ifade etme, gayet kisa ve kisa olmasi ile birlikte son de- 
rece derli toplu ve olaganiistii akici ve a$ik bir beyan iislubu i$inde ozetleyen ^ 
Jjl diisturunu, her §eyin bir anahtari gibi ihsan etmi§ ve sonra bu ka- 
nunu ve bu edeb ve terbiyeyi biitiin islam iimmetinin kitaplari, yazitlari, Kur'an 
okumalari, nutuklari ve diger onemli i§leri ve ihtiyaglarimn ba§inda iktibas ede- 
cekleri ve uyacaklari kiymetli bir gelenek kilmi§tir. Gergekten Resul-i Ekrem 
Efendimiz'in hadis-i §eriflerinde de §oyle buyurulmu§tur: 

"Besmele her kitabin anahtaridir". Bundan ba§ka X±L *J JC 

si* jjl "Besmele ile ba§lanmayan her miihim i§ sonu$suz kalir." Mutlaka 
Allah Teala'nin ismi ile ba§lanmayan herhangi bir i§, onun yiice huzuruna sunu- 
lamaz, sunulamayinca da sonugsuz, tamamlanmami§ kalir. 

Demek ki, bize I J^J\ Jll ^ ile Allah kitabinin oyle bir anahtari veril- 
mi§tir ki, biz bunda Kur'an ilminin kisaca konusunu, gayesini bulacafhz ve once 
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baliha’da, ikinci olarak birbirinin ardi sira Kur’an'in butiin surelerinde bunun 
Sidrc-i miinteha'yi ge$en manevi sirlarinin ortaya $ikmasini etraflica gorecegiz. 
Bu manevi sirlarin goriinmesinde Kur'an'in sureleri ve ayetleri arasindaki tertip 
ve ili§kiler, sade ince ve nazik edebiyatla ilgili bir zevki degil, derin ve geni§ bir 
hikmet ilminin bile hesaba sigmaz tertip ve diizen §ekillerini i$ine almaktadir. O 
bazi yabancilarin zannettikleri gibi, yalnizca gozle goriildiigii §ekilde uzun, orta 
ve kisa yazilma gibi maddi anlamda ve matematiksel niceliklerin ifadesi degil- 
dir. Onun i^inde sonsuz boyutlanyla geli§en bir hayatin par^alari ve unsurlari 
arasindaki tabii ve giizel nicelik ve nitelik ili§ki lerinden ba§ka, duyarli bir 
kulagin giizel ahenklerine, kalblerde uyanan duygularin, sezi§lerin qe§itli nice- 
liklerine, akil ve mantikla ilgili anlayi§larln saglam hikmetlerine uygun dii§en, 
sayilamayacak kadar manevi ili§kiler parliyor ki, gokteki Ulker yildizi ile 
diinyamiz arasinda genel $ekim kanununun ozel ili§kisi taniamen 61$iiliip ilmi 
olarak hesaplandigi zaman bile Kur'an ayetleri arasindaki ilgi ve uyum yine son- 
suzlugunu koruyacaktir. lil* Ji oQ? jl [p jiD Ji, oOSJIGGl. 

(iju aLu< "De ki: Rabbimin sozlerini yazmak igin deniz miirekkep olsa, Rabbimin 
stulcri tukenmeden once deniz tiikenir. Yardim igin bir o kadarim daha getirsek 
(yine yelmez) " (Kehf, 18/109). 

Kur'an'in sureleri, ayetleri rastgele bir tesadiifiin veya sadece §airane bir 
duygunun giicii ile ortaya $ikivermi§ kan§ik bir divan degil, o ba§tan ba§a ^ 
r*r> *Ul gibi geni§ anlamli tek bir ciimle ve belki fasih bir kelime 
diizeninde saglam bir uyum ve $ok hikmetli bir beyan ve iislup ile inmi§ ilahi 

bir sozdiir. Ba§inda *Lll sonunda ilOl j* bulunur. f §te Kur'an'in biitiin 

* * * * * * * 

beyan dizisi bu ba§langi$ ve sonu$ arasindaki baglantilarin anlatilmasi gibi, 
yiice Allah'tan, goriinen ve goriinmeyen biitiin yaratiklarina ve ozellikle insanla- 
ra gelen ve insanlardan yiice Allah'a giden varlik ve hayat ili§kilerinin sonsuz- 
luk zevkiyle tadlandirilmi§ saglam bir anlatim tarzidir. Bakiniz ^ llG 

all I ve ^lllG Cr* ve C * ,j-&G Cr* -*^1 £r* 

j w J * * * * * i * * * ^ * * * * * * * * 0 

Jj jlJLI hep birer fasih sozdiir ki, Hz. Ali'den rivayet edilen bir hadise gore, her 

* * 

hatimde boyle okuruz ve buna (halli miirtehil=diinyadan go^en kimsenin gogii) 
denilir ki bu bize, olen kimsenin varlik alcminden ili§kisinin biisbiitiin kesilme- 
digini anlatir. Buna bilimsel bir ornek olarak astronomi ilmini gosterebiliriz. 
Bugiin biliyoruz ki; astronomi ilminin biitiin konusu, gekim kanununu anlat- 
maktir. ilim dilinde biz buna ve daha dogrusu bu itibarla "gok cisimleri"ne as- 
tronomi ilminin konusudur deriz. Yalniz gok cisimleri ve par^acik yiginlari 
arasindaki kar§ihkli ili§kileri anlatan ve genel gekim kanunu adiyla birle§tikleri 
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hit yonlc hiz, kainatin otomatik hareketlerini, cisimleriyle gezegenlerin birhirini 
(,'ckmclerini ve itmelerini ve bu arada gokcisimlerinin hareket etmesinden vc 
durmastndan; inme ve yiikselmesinden; birbirine yakla§ma ve uzakla§masintlan; 
^arpi^ma ve patlamasindan meydana geldigini kabul ettigimiz kainatin §ekli 
u/uinde dii§iiniiriiz ve gezegenlerimizin durumlarini bir dereceye kadar hesap- 
ederiz. Fakat bununla varlik alemiyle ilgili biitiin kanun ve diizenlerin tamamim 
kavrayan bir bilgi seviyesine erdigimizi iddia etmeyiz. Astronomi ilminin konu- 
su di§inda kalan daha nice ilim ve fen konulari vardir ki; dogru bir simflandir- 
ruada astronomi ilmi onlarm tali bir dali halinde kalir. O, once sayisal matcma- 
tigin ve ara§tirma teknikleriyle mantik kurallarina bagh ilkelerin etkisi 
altindadir. Bundan dolayi, onun $ekimi tam anlamiyla her§eyi kapsayan genel 
bir $ekim degildir. Ger^ekten astronomide ne gok cisimlerinin zerreleri veya tek 
tek panjalari arasindaki atomlarin gekimi veya tek tek panjalarin birbirine tutun- 
malari ve biitiinle§meleri gibi kimyasal ili§kileri, ne canliligin geli§mesini anla- 
tan beslenme ve iiremesindeki organik qekimi; ne nefsin iyilik ve kotiiliik 
arasindaki sevgi ve nefret, §ehvet ve ofke gibi meyillerini ve heyecanmi anlatan 
vicdanla ilgili ili§kileri; ne duygusal izlenimleri ve hayal giiciiyle elde edilebilen 
tasavvur ve tasarimlari dile getiren ve onlari belli sentezlere kavu§turup 
anla§ilabilir misaller halinde sunan bir ozellik goruriiz. Madde aleminin kendi- 
sinde insan zihninin tasavvur giicii ve dii§iince kaliplari ile realiteyi oziinden 
kavrama ve ondaki ger^eklik payini anlama ve anlatma ozelligi demek olan bil- 
gi edinme kabiliyetine benzer bir kabiliyet de yoktur. Kisacasi mekan i$inde 
mekan, zaman i$inde zaman varmi§ gibi, subjektif ve objektif anlamda mekana 
ve zamana bagli olarak meydana gelen biitiin olay ve olu§lari bir tek anlayi§ 
(jizgisinde birle§tirip bir Qirpida bize sunan, goriileni ve goriilmeyeni, duyu alam 
i^ine gireni ve duyular otesinde kalani kendi biitiinliigii i^inde toplayip bize ezel 
ve ebedi bile haber verip bildiren ve sonra varlik ile yokluk, zaruret ile hiir 
se$im arasindaki farki gostermek i$in yaratici kudretin varligina a^ikqa delalet 
eden soyut bir irade giicii ile goriilmeyen alemlerdeki varhklari, goriiien 
alemdeki varhklara qeviren ruhun gerek kendi kendisini idrak, gerek di§ 
diinyada olup bitenleri anlayip sezebilmesinde kendini belli eden manevi $ekim 
kuvvetini, nihayet insanhk aleminde ve toplum hayatinda bunlarin hepsini bir 
araya getiren toplumsal $ekim kuvvetini bir biitiin olarak ele alan bir ba§ka kitap 
bulamayiz. Halbuki Kur’an ilmi, biitiin bu degi§ik gekim kuvvetlerini birer 
yoniiyle i^ine alip birle§tiren oylesine uyumlu, oylesine biitiinle§tirici evrensel 
bir <jekim kanunu haline getiren bir anlatim demetidir ki, biz bunda ister kiilli, 
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ister ciiz'i, ister maddi, ister ruhani biitiin varligin, varolu§uyla ilgili ozellikleri 
kayitsiz §artsiz ortaya koyan ve mutlak gekim kuvveti demek olan yaratici 
giiciin kanununu, Allah ile varhk ili§kisini, ozellikle insanlar arasindaki qok 
yonlii ili§kilerde O’nun lediinni tecellilerini biitiin incelikleriyle dii§iinecegiz. 
Qok eksik bir dii§iince ile ve haksiz yere "Evrensel £ekim Kanunu" dedigimiz 
gok cisimlerinin birbirini qekmesi O'nun ayetlerinden sadece kiiqiik bir omektir. 
Gerqekte i§in boyle oldugunu gorecegiz. Bu oylesine biitiinliik arzeden bir ko- 
nudur ki, ilimleri sistemle§tirmeye $ali§an filozoflar ile en biiyiik edebiyat^ilarin 
tarih boyunca ortaya koyabildikleri ortak degerlerin toplamindan bile iistiindiir. 
En biiyiik filozoflarin ve felsefi ekollerin dii§iince sistematigi bundaki hiknut 
diizeninin zamana yansimasi, en yiiksek edebiyatin renkli pariltilari, bundaki 
estetik giizelliklerin bir anlik panltisidir. Kur'an'in nazm-i celili, bilimsel diizen 
ile estetik diizenin kucakia§ip biitiinle§tigi bir alandir. Bundan dolayi Kur'an'in 
ortaya koydugu mantik diizeni, ilim ve sanatin ortaya koydugu dii§iince 
biitiinliigiinden daha saglam ve daha tutarhdir. Edebiyatin ortaya gikardigi 
degi§ik renkteki giizelliklerden daha renkli, daha ge§itlidir. Muhkemat ile 
miite§abihatin boylesine uyum saglamasi ve estetik bir diizen meydana getirme- 
si ancak yaratili§ta goriilebilir. dJl jle cr* J&'Jj ^ 


"Kur'dn uzerinde derinden derine dii$unmuyorlar mi? Eger o, Allah tarafindan 
degil de bir ba^kasi tarafindan indirilmi$ olsaydi, onda pek gok qeli$ki bulur- 
lardi." (Nisa, 4/82). 

Mesela, astronomide genel qekim kanununun, yalmzca ay, giine§ ve diinya 
iigliisii arasindaki diizen ve orantisini dahi tam anlamiyla olgiip aydinliga 
kavu§turamami§ olan teknolojimiz, elde ettigi verilere dayanarak, ne giine§ 
sisteminde, ne de galaksiler sisteminde ve bunlarin diizen ve i§leyi§inde ilme, 
mantiga ve estetige ters dii§en hiqbir nokta bulunmadigini biitiin giiciiyle savun- 
maktadir. Yaratili§in bu diizeni, bizim goziimiizde nasil boyle hem zahir, hem 
de batin ise Kur'an'in sureleri ve ayetleri arasindaki bilimsel, mantiki ve estetik 
diizen dahi onun gibi, hatta ondan daha ziyade zahir ve ondan daha ziyade 
batindir. Zahir olmasi kemalinden, batin olmasi da sonsuzlugundandir. I§te bun- 
dan dolayidir ki, bir §airimiz: 

"Bikr-i fikri kainatin qak Qak oldu, fakat 
Perde-i ismette kaldi manii Kur'an heniiz.'' 

" Kainatin bdkir fikirleri parga parga oldu. Fakat 

Kur'an'in mdndlari hdld koruma perdesi iginde kaldi. " demi§tir. 

Biz mantiki dii§iiniirken estetigin olqiilerini, edebi dii§iiniirken de mantigin 
kural ve ilkelerini feda etmek ali§kanliginda oldugumuz i^in, Kur'an'daki uyum 
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vc ahengi biitiin yonleriyle bir cetvel §izer gibi dii$iince yoluyla ol^emiyor isck 
tic o fitrati ya§arken onun yiice zevkini vecd ile duyabiliriz. Kur'an da, bu zevki, 
okuyanlardan ziyade ya§ayanlanna ihsan etmek "Bu, takva ehline 

hidayettir. " (Bakara, 2/1) diye hitap edecektir. Bundan ^dlayi her§eyden once 
gafletimizden, vesvesemizden, §eytanhklardan annmak i$in biitiin bilin$ 
giiciimiizle Allah'a siginarak ^J\ JJL 'ijc\ "Kovulmu§ §eytandan 

Allah’a siginirim." diyelim ve o her §eyi $eken kuvveti ya§amak igin; "Rahmfin 
ve Rahim Allah’ in adiyla. ” demek olan besmele anahtanna yapi§alim ve bir 
te§ekkiir duygusu ile Fatiha'sindan ba§layalim. 



Meal-i §erifi 

1* Rahman ve Rahun olan Allah 'in ismiyle. 

2- Hamd o alemlerin Rabbi, 

3* O Rahman ve Rahim, 

4- O, din guniiniin maliki Allah'in. 

5* Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, 
inayeti. (Y a Rab!). 

6- Hidayet eyle bizi dogru yola, 

7- O kendilerine nimet verdigin mutlu kimselerin yoluna; o gazaba 
ugrami§lann ve o sapmi§larin yoluna degil. 
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AYETLER ARASINDAKI iLi§KILER: 

f Kur'an'da sureler, surelerin qogunda kissalar, kissalarda ayetler, ayetlerde 
kelimeler, kelimelerde harfler ve biitiin bunlar arasinda aqik veya kapali, sozle 
veya mana ile birqok yonden tarn bir uyum ve belli bir diizen vardir ki, bunlarm 
tek tek ara§tirilmasi ve aynntilannin aqiga qikarilmasi sayisiz denilebilecek ka- 
dar goktur ve hemen hemen biitiin ilimleri ve sanatlari da yakindan ilgilendirir.T> 
Bu ilimlerin en ba§ta geleni de Nahiv (Dilbilgisi) ve Belagat (sozii yerinde 
soyleme sanati) ilimleridir. Kur'an’in nazminda ciimlenin yapisi, soziin 
oncesiyle ili§kisi, soziin geli§i ve aki§i, anlam ve kavram, soz ile mana 
arasindaki uyum (mutabakat), soziin iqerigi ile geregi, ibare, i§aret, delalet, ikti- 
za, aqiklik ve gizlilik, hakikat, temsil, sarahat, kinaye, tma, telmih, mantik, hik- 
met, maksada uygunluk gibi beyan ilmini ilgilendiren yonleriyle soziin 
oncelikle kulaga ho§ gelmesi ve kolay anla§ilmasi gozetilmi§tir. Ondan sonra da 
soziin kalbe dolmasini ve etki yapmasim saglayan fesahat (aqik ve anla§ihrlik), 
tatlilik, duzgiinliik, akicilik, incelik, olqiiluliik, qarpicilik, kolaylik, sanathlik, 
yenilik, qok yonliiliik, tutarlilik, uyum ve ahenk, dile hakimiyet, iislup, soz ile 
anlam arasindaki denge, sozii uzatma, az ve oz sozle gok anlam ifade etme ve 
nihayet kimseyi taklit ve tekrar etmemek demek olan ibda ve harikuladelik gibi 
ozellikler agisindan, hem soz giizelligini, hem de anlam derinligini ve zengin- 
ligini birlikte igine alan pekgok giizellik ve estetik incelik bulunmaktadir. 
Kisacasi, Kur'an'da kelimelerin asil dil ve sozliik manalari agisindan delalet et- 
tikleri anlam, akil ve mantik agisindan delalet ettikleri anlam, tabii zevk ve sezgi 
agisindan delalet ettikleri anlam olmak iizere iig ge§it delaletin bile§kesi olan ve 
sonludan sonsuza dogru yol alan uyum ve ahengin hissedilebilen ili§kilerini 
ozetle dile getiren inceliklerdir bunlar. I§te bunlar tefsirin ruhunu te§kil eder. 
Genelde avam igin dil agisindan soziin manaya delaleti, alimler iqin akil ve 
mantik aqisindan delaleti, edebiyatqilar ve estetikqiler ve hikmet ehli olanlar iqin 
zevk, sezgi ve fitrata uygunluk aqisindan delaleti onem ja^ir. Terceme ile dil 
degi§tigi igin birinci ve iigiincii hususlarda kendiliginden biiyiik kayiplar olur. 
Ayrica bundan akil ve mantik aqisindan soz konusu olan delalet de etkilenir. 

Bunun iqin biz bazi yerlerde bu ili§kileri kisaca gostermeye qah§acagiz. 
Qiinkii etrafhca anlatmaya insamn giicii yetmiyor. Bundan dolayi da Fatiha 
suresi iizerinde diger surelerden daha fazla duracagiz.^Fatiha'da ilk once iki 
agidan kelimeler arasindaki uygunlugu ele alalim. Siyak, sibak yani soziin geli§i 
ve aki§i ki, birincisi (sibak) soziin kendinden onceki kelimelerle, ikincisi (siyak) 
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i!c soziin kendi pargalari ile kendisine ve kendinden sonrasina gore olan uyum 
ili^kileridirj Besmele, Fatiha'nin bir kismi sayildigina gore, birincisi (sibak) bu- 
l aiia soz konusu olamaz, bu olsa olsa ayetin niizulii (ini§i) a^isindan ^ TJl 
"Rabbinin adiyla oku." (Alak, 96/1) ayetiyle ili§kili olur ki, bu da Kur'an terli- 
bine gore kendisinden sonraki ayetlere ait bir siyak iii§kisidir. Fakat besmcle 
ba§li ba§ina bir ayet oldugu i<jin once onu inceleyelim. 

SIBAK (Soziin geli§i): Besmelenin bir fiile bagli olmasi ili§kisinden ba§ka 
burada hi$ bir §ey dii§iiniilemiyeceginden dolayi genel olarak Fatiha'nin da bes- 
mele ile ili§kisi oldugu bellidir. Besmele ile Fatiha okuyorum, Fatiha yaziyo- 
rum, hamd ediyorum, Kur'an'a ba§liyorum, v.s. gibi. Fakat bundan ba^ka d/el 
jjekilde de kuvvetli iliskileri vardir. O kadar ili§ki vardir ki, bcsmcleyi 
Fatiha’dan bir ayet sayabilirsiniz. Ilk once, nazim ve fasila (ayet sonu) ili$kisi, 
ikinci olarak kelimeler arasindaki ili§kiler, ii^uncii olarak ozetle onun a^iklama- 

f 

si §eklinde $e§itli mana ili§kileri vardir. Bir kere besmeledeki rahmetin gekicili- 


gine karsilik Fatiha’nin bir te§ekkiir etme demek oldugu ilk baki§ta goriiliiyor. 
Bu ise besmele ve Fatiha arasinda gizli ve tam bir baglantinin bulunmasidir. 
Sonra Fatiha besmelenin bir a^iklamasi, ve manalarimn a^iga (jikmasidir. J 

§oyle ki^Besmele, ger^ekten ve itibari olarak yedi kelimeden olu§mu§tur. 
Bunlardan dort tanesi ba§liba§ina birer kelime olup ii^ii Allah'in ismidir. Bu ter- 
kibin tamami ise bir kismi zikredilen, bir kismi da soziin geli§inden anla§ilan ve 
gizli bulunan iki taraf ile bir baglagdan = ba" edati, yani miiteallik (ili§igi 
olan), miiteallak (kendisine baglanan) ve ili§ki vasitasi olan iiq kisimdan 
birle§en tam bir soz idi. Buna kar§ilik Fatiha, yedi ayet, ba§li ba§ina dort soz, ii$ 
tam vakf (durak)dan birle§en tam bir soz diizeninde giizel bir suredir ki; bu u<j 
tam vakf dan birincisi ii$ ayetle bir ciimle olarak birinci tarafi, ikincisi iki ciimle 
ile bir tevhid ayeti olarak ortadaki baglama ili§kisi, u^iinciisu yine uq ayetli bir 
ciimle olarak, son kismim meydana getirmi§tir. Ve bu §ekilde Fatiha, besmele 
gibi ve onunla bir cinsten olan bir soz §eklindedir. \ 

Manaya gelince: Besmele bize bir tamlama bagi, iki sifat bagi ve ba§inda 
bir baglanti harfi ile sonunda gizli olan tevhidi igeren tam bir baglanti veriyordu. 
Orada ozel (isim)den genel manaya dogru yayilan (geni§leyen) 

isim ve sifati zikredilmi§ iken biz ezelde (ba§langici olmayan bir zamanda) 


oldugumuz gibi fiillerimiz ile beraber sakli ve gizli idik. Daha dogrusu Allah 
var, biz yoktuk. JJj *1)1 "Allah varch, onunla birlikte liiqbir $ey yok- 

tu." ('0 Qiinkii ondan once bu ili§ki ile Allah'a ait olmaya sarilmami§tik. *1)1 


(1) el-HindT, Kenzu'l-Ummaf, X, 29850. 
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dedigimiz zamandir ki, bu baglanti meydana gelmi§ ve Fatiha'da Al- 
lah'a te§ekkiir etmekle birlikte varlik aleminde ortaya ^ikmamiza sebep 
olmu§tur. 

Ger^ekten Fatiha bir te§ekkiir (ciimlesi) ile ba§liyor ve bizi gizli, ilahi bir 
ili§ki ile ba§langi$ta kainatin i^inde varlik sahasina atiyor ve o sirada Rahman 
ve Rahim bir daha tecelli ediyor ve ger^ekleri teblig etmekle bir iki islah 
doneminden sonra ilahi bir miikellefiyetin geregini sezecek kadar idrakimizi ter- 
biye ederek ve konu§mayi ogretmek sureti ile iyilikte bulunarak Allah'i ve ken- 
dimizi tanimak igin bizi yoktan var ediyor ve i§te o zaman Allah'in birligine [jJCl 
CtjcLj V*- "Yalmz sana ibadet ediyoruz ve sadece senden yardim diliyoruz " 

r * 

diye bir bey’at anla§masi yaptirmak iizere bize konu§ma hakki veriyor. Ve biz 
de biitiin sosyal vicdammizla konu§arak soze ba§layip bu anla§mayi yapiyor ve 
o baglanti ili§kisini boyle ezeli bir rahmet ile zevalsiz bir sosyal ve hukuki 
sozle§meyi yapiyoruz ve o vakit bizim de "neste'in" (yardim diliyoruz) 

derken biz de bir irademizin, bir §eyi istemeye hak ve yetkimizin oldugunu 
anliyoruz ve derhal Y, 1*1 It 1*1 11 cLZ 1 ^jJ| Wj* * l.iV . ,\)i LfJljl (Jail 

irvlpall duasi ile Allah'in huzurunda yer alarak sonuna kadar soyliiyoruz. Bu 
§ekilde ezeldeki (ba§langici olmayan zaman) ve besmeledeki gizli (mana), 
Fatiha’da ve §imdiki zamanda konu§an biri olarak ortaya gikiyor da ezeli zahir 
olan goriinmiiyor ve sonunda bizim idrakimizde ve konu§mamizda hazir olmasi 
ile merkezimizde ve gevremizde bir muhatab olarak hazir bulunuyor. juJ SjlJf 
cl^'1 ^jj| -^1 ir^JI lJ.il * i§te ezeli ve sonsuz biitiin 

y * S ' y S' * * S S 

hayat dengeleri bunun igindedir. Basit birka^ ciimle gibi goriinen Fatiha, ya- 
ratili§in, yaratanm, yaratiklann biitiin sirlanni toplayan bir kanun-i kiildiir, 
(genel ve temel ilkedir). Ba§ tarafindaki U 5 ayet ile sonundaki iig ayetin 
baglantisi gibi olan bu bir ayetle Fatiha boyle sonsuz iistii bir varliklar denkle- 
mini kayda ge£irmi§tir. ( 

> 

Fatiha'daki bu ruhu, bu manevi inceligi ve bu denklemi, §u kudsi hadis ne 
giizel agiklami§tir: JU C. jjuJ, jjuJ I 4 L&: j J JLL. cU 

"Ben namaz suresi olan Fatiha'yi kendim ile kulum arasinda yari yariya taksim 
ettim; yansi benim ve yansi kulumundur. Kuluma istedigini veririm." Hz. Pey- 
gamber (s.a.v.) Efendimiz de bu hadisi §oyle a^ikliyor: Kul OjJGJl 1/, Jb jliJf 
der; Allah da; "kulum bana hamdetti" der; kul der. Allah da "kulum 

beni ovdii" der; kul dUU der, Allah da der ki; "kulum beni ululadi". Ve bu- 

raya kadar benimdir. JUf, ’Zl, ju kulumla benim aramda, surenin sonu ise 
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yalniz kuluma aittir ve kulumun istedigi kendi hakkidir, ,ir‘, 3 UjaI 

ujJUl % ^ '[H(X citf * jfll diyor. 0) 


Fatiha, i§te yiice Allah'in boyle bir liitfunu tecelli ettiren bir varlik dengesi- 
dir. Bu dengede de kainat nizaminin temeli olan adalet ve denge kanununun en 
agk ve en giizel bir gerqegini goriiriiz, goriirken ^ (dogru yol) yiice 
nazminda aqikqa okuruz^Bu dengeye tasavvufi bir zevk ile bakacak olursak bu 
kulluk ve yardim dileme andla§masini ta§iyan (Islam) iimmetinin biitiiniine jjjlji 

"Sizi yeryuziinde halifeler (yoneticiler, yeryuziiniin tasarruf ve 
luikimiyetini elinde bulunduran insanlar) yapan O'dur. " (Fatir, 35/39) 1*5^ ol 
"Yeryuziine mutlaka iyi kullarim mirasgi olacak, bu yetyiizii onlarm 
eline ge^ecek." (Enbiya, 21/105) gibi ayetlerde aqik^a belirtildigi iizere Allah'in 
vekili (halifesi) olan insanin onun bir golgesi §eklinde aksetmi§ oldugunu ve in- 
sanlara da yeryiiziinii in§a ve imar etme payi b$h§edilmi§ bulundugunu duyariz 
ve o zaman boyle kulluk ve yardim istemeyi yalmz Allah'a ait kilan toplumsal 
duygu ta§iyan bir iimmetin herhangi bir konuda birle§mesinde de §er'i bir delalet 
bulunabilecegini, yani iimmetin bir konudaki fikir birliginin olumlu bir §er'i de- 
lil oldugunu anlari zj Bundan dolayi Besmele ile Fatiha arasindaki soziin 
geli§inden (siyak) anla§ilan uyum, ezelT ruh ile sonsuz olan arasindaki bu denge 
ili§kisinin meydana qikmasidir. Bu ayetler, i§te biitiin yaratili§ta var olan bu 
ili§kiyi bizim bilincimize nak§eden ilahi ayetlerdir. Bunlarin geni§ agiklamasim 
da Kur'an'da gorecegiz. 


(ji uu& 

• •* *• 


SIYAK: Fatiha'nin bizzat kendisindeki soziin aki§i ve bu tabii aki§tan 
dogan bir ogretim §eklidir. Nitekim Fatiha'nin bir ismi de "ta'lim-i mes'ele" yani 
"konuyu ogretme"dir. Bunun en biiyiik ipucunu okumanin geli§inden ve 
ozellikle liC, -Ll "Rabbinin adiyla oku!" (Alak, 96/1) yiice emrinde buluruz. 

y * 0 * 

Bundan ba§ka niizul sebeblerinde rivayet ettigimiz hadiste de ‘jj emri vardi. Bu- 
nun i^in bazi miif essirler ba§ta "boyle soyle" mealinde ‘jj emrinin gizli oldugunu 
soylemi§ler ise de biiyiik tefsir alimleri boyle bir kelimenin gizli olduguna ih- 
tiyag kalmaksizin, yalnizca iislubun geli§inden boyle bir §eyi ogretmeyi i§aret 
etmeye yeterii oldugunda israr ediyorlar. Yani Allah Teala bize bu sozii ile ilim 
ve iman telkin etmi§ (anlatmi§) ve bu anlati§i bir emir ile yapmayip §imdiki za- 
man kipi ile mevcut olmayani anlatmi§tir. £iinkii ilim ve imandan once onun 
huzuruna qikma hakkimiz yoktu ki, bize a^ik^a hitap etsin. £iinkii Besmele'de 
biz goriiniirde yoktuk. Bununla beraber Allah'in zatinin degil, isminin huzurun- 


(1) Muslim, Sal;ii, 38: Bcyhakl, cs-Suncnii'l-kiihra, II, 39; cl-HindT, a.g.e., VII, 18920. 
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da idik. Bundan dolayi Fatiha'mn ba§inda Allah'i tanimakla ilgili olan iiq ayet 
tamamen gormeyerek anlatmak tarzindadir. Kendisiyle konu§ulan goriinmiiyor. 
Bunda "alemin = alemler" kipi ile akilli varliklara apaqik bir uyan vardir ki; bu 
iiq ayetin manasini dii§iiniip anlayan bir kimse akilli ise, alemlerin ne oldugunu 
ve kendi ruhunda onun nasil tecelli ettigini iyice dii§iinerek ve ba§langici ve 
sonucuyla onu gozden ge^irerek akiini ve sezi§ kabiliyetini topladigi zaman ve 
ancak o vakit; ^jJI 1J, dUL> * L»j juiOl " Hamel a alemlerin 

Rabbi, o Rahman ve Rahim, o, din gunununm aliki Allah’ in" goriinmeyen Al- 
lah'la ilgili anlatimin dogru bir soz oldugunu anlar ve derhal Allah'i goriinen ve 
goriinmeyen alemde hazir ve gozeten olarak bulur. Boyle bulunca da 'J Cf, ojj 'd£\ 

... "Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti, senden dileriz yardimi, ina-yeti 

* 

(Yd Rab)" diye ona hitap ederek, ihtiyaqlarim ona arzeder ve onlarin 
kar§ilanmasi yolunda istekte bulunabilir. Bunun iqin Fatiha, Arap edebiyatinda 
gaibden (ii^iincii §ahistan) muhataba ge^en ve iltifat denilen bu belagat 
iislubunu ger$ekle§tirmek i^in Allah tarafindan aqik bir "ben ve biz" emri gibi 
birinci §ahis kipi ile dogrudan yapilan bir hitabi kapsamayarak 4 I CG 

f ** » # 

Sjj *>. j] G-j Si llll "Allah bir insanla (kar^ihkli) konu^maz. Ancak vahiyle 

4 * + * «* 

ya da perde arkasindan konu$ur. ” (§ura, 42/51) ayetinin manasini ogretmi§ ve 
teblig etmi§tir. Bundan dolayi Fatiha'mn kendisindeki soyleni§ metodu, bir 
ogretim metodu ve iislubu, bir telkin iislubu olmu§tur. 

Biitiin Arap edebiyat^ilarimn ve hatta Turk §airlerinin kasidelerinde ve nu- 
tuklarinda bilip kullandigi bir iltifat sanatinin boyle tarn yerinde ve bir^ok 
ciimlelere muhtaq olan manalari bu kadar kisa, oz ve bu kadar a^ik ve anla§ilir 


bir §ekilde toplayan son derece derin bir niikteyi ortaya koymu§ olmasi, biitiin 
Arap §airlerinin meydan okuma niyetlerini ve cesaretlerini kiran ve onlara 
Kur'an'in i'cazi oniinde ba§ egdiren hususlardan birisi olmu§tur. Fatiha'mn ke- 


limeleri ve ciimleleri arasindaki ili§kilerin ise bir kismi ^ukarda ge^ti ve ihtiya^ 
goriildiikqe ileride de tahlil ve tefsir sirasinda gelecektir. Burada §u kadarini 
soyliyelim ki,foyGJ^CG^^J elhamdii'niin en miikemmel bir §ekilde tefsiridir. 
UGl da istianenin (yardim dilemenin) aym §ekildeki bir aqiklamasidir. Ve bu 


zincirleme sirlarin ortaya ^lkmasi ile Fatiha suresi biitiiniiyle ba§taki, en ba§taki 
veciz ciimlesinin aqiklanmasindan ibaret e§siz bir kelamdir. 


Diger Kur’an sureleri ile ili§kisine gelince, Fatiha'mn Ummii’l-Kur'an 
(Kur’an’-in anasi), Ummii'l-Kitab (Kitabin anasi), esas isimlerinin delalet ettigi 
§ekli ile Kur'an'daki surelerin hepsinin ana kokii ve genel temsilcisi olmasidir ki, 
bu hususun bir kismim yukarda anladik ve gelecek biitiin a^iklamalarda da 
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in^aallah anlayacagiz. 

Ozetle: Sanki besmele bir ta^, Kur’an en miikemmel bir viicut, Fatiha onun 
bajji, Jj juiJl bu ba§taki ^ehre, (Fatiha'da ge^en) rahmet ve hidayet (dogru yolu 
bulma) bu qehrenin goz bebekleri, diinya ve ahiret di§ yiiziiyle iqyiizii, kulluk ve 
yardim dileme dili, Allah'in birligine inanma ise ruhudur. O §ekildedir ki 
viicudun biitiin gizli taraflari onun a$ik se^ik konu§an dudagindan ^lkarken o 
ta^dan, o ^ehreden, o siizgiin baki§lardan da onun ruhu okunur. O ^ehre, Hz. 
Muhammed (s.a.v.)'in ^ehresi, o viicud Allah’in tecellisidir. Soz Allah'in sozii, 
teblig eden Allah'in elqisidir. folki *>1 j ill Vi aJI M jl j^sI " Allah 'tan 

ha§ka ilah olmadigina Hz. Muhammed' in Allah'in kulu ve el^isi olduftuna 
sahitlik ederim. " 

TAHLIL VE TE'VIL (Aqaliz ve Yorum):,ij juiJl Hamd, istege bagli 
yapilan bir iyilige veya onun ba^langi^ noktasi olan bir iyilige kar§i goniil 
agikligi ile o iyiligin sahibine saygi ifade eden birovgii sdziidiir. Kismen medih, 
kismen te§ekkiir ile birle§en bir ovgii, bir $e§it ovmek veya ovulmek, iyi bir 
ovii§ veya oviilii§, giizel bir dviicii veya oviilen olmak, ciddi bir dviiciiluk veya 
oviiliiciiliik hiilasa bu anlamlari kapsayan giizel ve ciddi bir sozdiir. Arapqa'dan 
hamd kelimesi bu manalarin hepsi iqin kullanilirj Fakat Tiirkqe’de gogunlukla 
masdar ismi olarak kullanihr. Diger kiplerde hamd etmek veya edilmek, hamde- 
di§ veya edili§, hamd eden veya kendisine hamdedilen, hamidiyet (hamd etmek 
niteligi), mahmudiyet (oviilmeye deger* olmak) denilir ve bugiinkii dilimizde bu- 
nun oz Tiirkqe olan bir e§anlamhsi yoktur. §iikiir de boyledir. friirk^e'de bir 
ovme var ki, o da methetme ve sena (ovme) ile e§anlamhdir. Hamd ise medh ile 
§iikiir arasinda bir nevi ovme ve ozel bir medihtir. £iinkii medih, canliligi ve is- 
tedigi gibi hareket etme yetenegi olana da olmayana da yapihr. Mesela giizel bir 
inci ve giizel bir at dviilmii§ olabilir. Fakat onlara hamdedilmez. Hamd, inci ve 
ati bagi§layan, istedigini yapmakta serbest olan Allah'a yapihr ve hatta onun 
liitfuna, ilmine yapihr. Fakat viicut giizelligine yapilmaz. Ayrica medih, 
bagi§tan once de ondan sonra da yapilabilir. Hamd ise kesinlikle bir iyilikten 
sonra yapihr. §u kadar var ki, onun hamd edene ula§mi§ bir iyilik olmasi §art 
degildir. §iikiirde ise bu da §arttir. Qiinkii §iikiir, gelmi§ olan bir nimete sozlii 
veya fiili veya kalp ile nimeti verene saygida bulunarak ona kar§ihk vermektir. 
Yalniz fiil veya kalp ile yapilan §iikiir, ne medihtir, ne hamddir. Fakat dil ile 
sozlii olarak yapildigi vakit hem hamd, hem de medh olur ve bu hamd, minnet- 
tarhgin ba§idir. Bundan dolayi hamd, medihten genel olarak daha hususi 
(ozel)dir. §iikiirden de bir bakimdan daha genel ve bir bakimdan daha ozeldir. 
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Her hamd, medihdir. Fakat her medih hamd degildir. Sonra bazi hamd, §ukiir 
(minnettarlik) ve bazi §iikiir hamd olmakla beraber §iikiir olmayan hamd, hamd 
olmayan §iikiirler de vardir. Demek ki medih, ger<;ege gore bo§ bir iimidin itme- 
si ile kuru bir yalandan, soyut bir dalkavukluktan ibaret kalabilirken hamd ve 
§iikiir daima ger^ege uygun bir dogruyu ifade ederler. Hamd, delile dayanan 
hakh bir iimidin sevinci ile veyahut minnettarlik gibi ger<;ekle§mi§ bir nimet 
iginde bulunarak rahat etmenin mutluluk zevki ile yapilir. Hamd verdi, verecek- 
tir gibi ge^mi§ ile gelecek arasinda doniip dola§an bir sevin^ durumundan, §ukiir 
ise i§te verdi gibi ger<;ekle§en bir ge$mi§ nimete ula§ma zevkinden ileri gelen 
bir mutlulugu ilan etmektir. Bunun igin hamd ve §iikiir tamamen me§ru ve 
ahlaka uygun olduklari halde medih genellikle ahlaka uygun degildir. Islam'a 
gore yasaklanmi§ ve yerilmi§ de olabilir. £iinkii Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: 

L>I>JI lj£l "Ovmeyi meslek edinenlerin yiizlerine toprak 
sa^iniz. buyurmu§. Halbuki *lJ1 jujy JJ JJ "insanlara hamd etmeyen 

kimse Allah'a da hamd etmez." ^ hadis-i §erifi ile mutlak surette emredilmi§ 
oldugunu gostermi§tir. Mirac hadislerinde de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmeti 
"£ok hamdedenler" iinvani ile lakablandirilmi§lardir. Hamd ile §iikiirde 
esas maksat nimeti verendir. Medihte ise nimeti hayal etmektir. 7 

Hamd ve §iikiir; ikisi de hak ve hakikat sevgisi ile gonliin sevin^le dolmasi 
ve bundan dolayi ahlaka uygun olmakla beraber hamdde sevin? ve arzu manasi, 
§iikurde ise i^ten baglilik ve dostluk manasi daha a$ik bir §ekilde bulunur. Ve 
bu §ekilde §iikiir (minnettarlik), ger$ekle§en bir ge$mi§in ululama hatirasi 
oldugundan dolayi daha zor, yapanlari daha azdir. £iinkii varligin aki§i hep 
ge^mi§ten gelecege yonelik oldugu i^in insanlar yaratih§tan gelecege meyilli- 
dirler. §iiphesiz bu meyletmenin i^ine korku bula§mi§ bir ahiret qekimi 
yerle§mi§tir. Ger^ekten insanlar daha fazla ileriyi gorsiin diye gozleri on tarafa 
bakacak §ekilde yaratilmi§tir. Fakat boyle olmasi yolda giderken geldikleri 
ba§langig noktasini geqip arkada biraktiklari kismi unutmak igin degildir. Qnun 
hatirinda kalan §eylere ve hafizasimn dogruluguna giivenildigi iqindir. Bundan 
dolayidir ki boyunlar gerektiginde o hatiralari yenilemek i<jin ondeki gozleri ar- 
kaya gevirip baktirabilecek §ekilde hareket eden bir eksen halinde ya- 
ratilmi§lardir. Bir gelecek yolcusu igin bu yaratih§in biiyiik bir uyarici onemi 
vardir. Demek ki, hafizasi bozuk boyunlari hareket etmeyen yolcularin yalniz 
ileriye dikilmi§olan gozleri, §eytamn baskisindan korunmak iqin birer kurtulu§ 

(1) Muslim, Ziihd ve'r-Rikak, 69; ibn Hibban, es-Sahih, VII, 51 0. 

(2) Tirmizl, Birr, 35; Ahmed b. Hanbel, II, 25K; III, 32. 
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vasitasi degildirler. Halbuki gafil olan insanogullarinda bu durum agir basmak- 
tadir. Dalkavukluk dii§uncesi ile bir kuruntu halindeki limit iizerinde (bazi kim- 
seleri) qok metheden nice yaratiklar gdriilegelmi§tir ki onlar, gayelerini elde et- 
tiklcri ilk andan itibaren bir nankor kesilmi§lerdir. Bunu farkeden bazi 
du§iiniirler -bunlardan biri de miiellifin zamaninda ya§ayan Fransiz Gustav 
I.obon'dur- insanlar iizerinde hayalin, gerqekten daha fazla bir egemcnligi 
oldugu sonucuna varmi§lardir. Fakat bu gorii§ dogru degildir. Qiinkii hayaldc 
goriilen o egemenlik, ger^egi temsil edebilmesinden dolayidir. Yoksa hayalc 
hayal diye sarilan kimse goriilmemi§tir. Bundan dolayi asil egemenlik hayalin 
dcgil yine gergegindir. Gergek oyle etkilidir ki yalmz yakindan degil, uzaktan 
hayal yoluyla bile etkisini gosteriyor. Fakat sevgiliye ula§manin oyle §a§irtici 
bir etkisi, kendisinden geqip diinyayi unutma durumu vardir ki bunda gerqek, 
kendisinden ba§ka her§eyi siliverir ve bizzat gerqekqi olmayanlar ona dayana- 
mazlar ve bunun i^in insanoglu onu, kendisinden ziyade kar§isinda gordiigii za- 
man ona deger verir. Giine§ dogunca goz kama§ir ve izlenim siiziiliip kalpdeki 
his cepheye dikilmeyince insan onu goremez. Bundan dolayi bilin^li bir hakikat 
adami olmak zordur ve tarn bir miisliiman olmak 90 k zordur. £iinkii varligim 
Hakk’ta kaybeden Hz. Omer el-Faruk (r.a.) Efendimiz ^ C. 

" Hakk , Omer'e dost birakmadi." dedigi zaman bu zorlugu anlatmak iste- 

mi§tir. §iikiir ise boyle hakikat sahiplerinin alameti oldugundan jails. J-Jij 

# # ^ 

"Kullarimdan $iikreden azdir. " (Sebe, 34/13) buyurulmu§tur. 

Bununla beraber, diger taraftan "hamd"de saygi ve deger verme manasi 
daha yiiksektir. Qiinkii bunda, meydana gelen bagi§, hamd edene ula§madigin- 
dan dolayi bir taraftan daha fazla hakka bakan maksatsiz bir saygi karakteri 


vardir. Diger taraftan o bagi§a kavu§anlarin sevincine katilmayi ifade eden bir 
karde§lik duygusu ve kendi hakkinda heniiz ula§mayani ula§mi§ saydiran bir 
takdir payi vardir. Bir bu, bir de §iikriin kisimlarinda kalb i§inin, gizli bir i§ ve 
organlann fiillerinin ihtimalli olmasi, §iikiir ^e^itlerinin en miikemmelinin, yine 
dil ile yapilan hamd olmasini gerektirir. Ger^ekten Resul-i Ekrem (s.a.v.) Efen- 
dimiz, JJ iJjl jum *pJ 'Ja jUI "Hamd, $iikrun bu$idir. Allah' a hamd 

etmeyen O'na $iikretmemi$ olur. " ^ buyurmu§tur. 

Bu §artlarla dil ile yapilan medih zikirler ile yad etmeler, saygi ifade eden 
lafizlar, ozel saygilar hep hamddirlar. Hamd kelimesi de saygi ifade eden bu 
kelimelerin hepsinin manasina uygun oldugundan "hamd olsun" denildigi za- 


(1) cl-Acluni, Kc^fu'l-Hala, II, 239 (2198). 

(2) Fcyzij’l-Kadir, III, 418; Deylemi, Firdevs, II, 155 (2794). 
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man biitiin bu saygilara yara§ir bir iyilik veya bagi§lama kar§isinda bir mutlultik 
sevinci ve bir bahtiyarhk duygusu ilan edilmi§ olur ki bu, bir taraftan o iyilik ve 
bagi§lamanin seqkin sahibini ovmek, diger taraftan da hakkiyla o mutlulukla 
dviinmek manalarim ifade eder. Ve her iki bakimdan da §eriata pek uygun ve 
ahlaka gok uygun bir iyiliktir. Qiinkii nimeti anlatma, bobiirlenmeden ileri gelen 
bir gurur degil, nankorliigii ortadan kaldiran biiyiik bir erdemliliktir. Daha 
dogrusu hamd, herkesin ermek istedigi fakat pek az kimsenin erebildigi en 
yiiksek bir olgunluk gayesidir. Qiinkii jinsanlik aqisindan biitiin mutluluklar iki 
kelime ile ozetlenebilir. Tena'iim (nimet ve bolluk iqinde bulunma) ve in’am 
(nimet verme)y[Nimet ve bolluk i^inde bulunanlar ancak refah i^inde bulunduk- 
larini his ve takdir ettikleri zaman hamd ederler. Qiinkii mutluluk, refah i^inde 
bulunmanin kendisinde ve niceliginde degil, niteliginde yani refahin zevki tak- 
dir edilip hissedilmesindedir. Zaten bolluk i^inde bulunmanin manasi budur. Ve 
ne vakit mutluluk zevki hissolunur ve co§arsa dilden hamd ^ikar ki bu makam, 
hamd etmek makamidir.jNimet verme makaminda bulunanlarin mutlulugu da 
yalniz nimet vermede degil, verilen nimetin degerini bilecek ve zevki ile mutlu- 
luk duyacak, layik olan yere ula§tirmasinda ve ula§tigim aqik delil ile 
gormesindedir. Bu delil ise hamd edenin hamdidir. Bundan o ula§tirma ve 
ula§mayi seyretmekteki zevk de kendisine hamd edilenin mutlulugunu meyda- 
na getirir. Ve biz biliriz ki, nimet verme makami, nimete erme makamindan 
iistiindiir. Bundan dolayi mahmudiyet (kendisine hamd edilmeye layik olma) 
makami rutbelerin en miikemmeli ve hedeflerin en sonudur. O halde bu ma- 
kamin mutlulugu da en biiyiik mutluluktur. Bu mutlulugun zevkindeki co§ma da 
haydi haydi bir hamd ile sonu^lanmayi gerektirir. Hamd etmeye layik olana 
hamd etmek demek olan bu hamd ise nimeti artirmaya ve dolayisiyla fazla ham- 
detmeye ve hamdedilmeye sebep olur. Bu §ekilde hamd etme makaminda, refah 
i^inde bulunan kimsenin hamd etmeye devam etmesi, kendisine hamd edilme 


makamina yiikselmesine ve mahmudiyet makaminda nimet vericinin hamd et- 
meye devam etmesi de kendisine hamd edilmenin sinirsiz katlanmasina sebep 
olur ki "Andolsun §ukrederseniz elbette size ( nimetimi ) artiririm. " 

(ibrahim, 14/7) buyurulmasi bundandir.J 


§u halde yukariya dogru ilerlemede hamdin sirasi ile en yiiksek riitbeleri 
§unlardir: 

1- Hamidiyet (hamd etmek), 2- Mahmudiyet (oviilmeye deger olmak) 3- 
Hamidiyet ve mahmudiyet 4- Mahmudiyet ve hamidiyet. 

Bu son derecede Allah’a ait tecellilerden (liitfuna erme) birini goriiriiz. Bu- 
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raila ctkilenmeyi ifade eden insana ait manalan ortadan kaldirmakla ovulmeye 
deger ve hamdetmeyi biraraya toplayan hamid ($ok hamdeden), mahmOd 
(dviilmeye deger olan), hamid (hamdeden) gibi Allah'in giizel isimlerinin tecel- 
lisini gormemek nasil miimkun olur? Bu olmasa idi onlar nereden gelirdi? Sonra 
''tyfa-i §erif" kitabinda agiklandigi iizere Hamid ve Mahmud, Ahmed ve Mu- 
hammed gibi yiice Peygamberimiz'in miibarek isimlerindendir. Gergekten Ma- 
kam-i Mahmud (en yiiksek §efaat makami) bilhassa peygamberlerin sonuncusu 
olan Efendimiz'e va'd olunan ve onu hamd etme makamindan hamd edilen 


(civulen) makamina yiicelten yiiksek bir makamdir ki, biiyiik §efaat makamidir. 
Bu makamda "livaii'l-hamd" (sancagi) onun sageline teslim olunmu§tur. Ahiret- 
te Makam-i Mahmud'un bol §efaati iledir ki, Livaii'l-hamd altinda toplanacak 


olan iimmet, Allah'a hamd etmelerinden paylarim alacak ve cennet ehlinin dua- 
larmin sonu da ijJti)! yj «Jj !wJl " Alemlerin Rabhi Allah'a hamd olsun. " ola- 
caktir. ill "Dualarmin sonuncusu da alemlerin Rabhi 

* s * * * * 

Allah'a hamd olsun." soziidiir. (Yunus, 10/10). 


Boyle hamd etme ve oviilme vasiflarini toplayan Allah'in dostunun, Ahmed 
olmasi ve Muhammed olmasi, i§te hamdin bu toplayici ve birle§tirici derecesini 
dile getirir ve ger^ekten lafiz ve mana itibariyle hamdin esasi Muhammed 
(s.a.v.)'e ait bir gerqektir. Ve bu gergegin ba§langiq ve sonu$ itibariyle Allah 
Teala'ya ait oltnasi da ger^eklerin ger^egidir. 


I§te Fatiha " ile ba§lamakla bize bu mutluluklari, bu olgunluk hedefi- 

ni ve bu gerqegi ogreterek soze ba§lami§tir. Ve elhamdiilillah (Allah'a hamd ol- 
sun) denildigi zaman duyulan derin goniil ferahligi bu a§k ve §evkin dile getiril- 
mesidir. Evet, hamd ger^egine tutkun olmayan yoktur. jArap^a'da ”Jl " bilinen bir 
§ey vaya umumilik veya cins ve hakikat manasi ifade eden bir belirleme 
edatidir. ilk hitapedilirken hamdin kim tarafmdan yapildigi belli degildir. Sonra 
bu miibtedanin haberi olan *1) 'da lam'in, ihtisas (ait kilmak), istihkak (hakki 
olma) ve miilkiyet manalarina geldigi a^iktir. Ve ilk manasi (ait olmak) 
digerlerini de kapsar. Bundan dolayi ciimlenin meali §u olur: "Hani herkesin bil- 


digi veen son iimidi olarak istedigi hamd ger^egi yok mu? I§te hamidiyet (hamd 
etmek), mahmudiyet (oviilmek), biitiin cinsi ile ve hatta biitiin dereceleri ve 
biitiin ^e§itleri ve fertleri ile o hamd, Allah'a mahsustur, Allah'in hakkidir, Al- 
lah'in miilkiidiirj Qiinkii Allah'tir, qiinkii... ^iinkii..." Fakat dilimizde bu 
geni§ligi uzun uzadiya aqiklamayi ozetleyen bir belirleme edati olmadigi i^in 
biz sadece hamd diye genel olarak cins olarak anlatiriz. Bilen bilir, bilmeyen 
ba§kasinin bildiginden haberdar olmaz. Bu ciimle her§eyden once bize ilim ve 
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imam anlatan bir haber ciimlesidir. Aym zamanda ululamayi da bildirerek hamd 
etmeyi gerektirdiginden dolayi, geregi ile de bir dilek ciimlesi olur ve zamana 
delalet etmeyen bir isim ciimlesi oldugu i^in siirekli ve devamli hamd etme 
manasma gelir. Fati-ha'da bu ciimleden ba§ka isim ciimlesi yoktur. 0$ tanesi 
soz, biri ula^ olan diger dort ciimle, hep fiil ciimleleridir. ilk baki§ta boyle ol- 
masi Fatiha’daki denge uyumuna aykiri gibi gdriiniiyorsa da ger^ek durum bu- 
nun tarn aksinedir. Qiinkii bir isim, birgok fiille denk olabilecegi gibi o dort fiil 
ciimlesi bu isim ciimlesinin a^iklamasi yerinde olduklarindan dolayi ger^ek 
denklik ancak bu §ekilde olur. Ve ara§tirildiginda goriiliir ki Fatiha, bu tek isim 
ciimlesinden ibaret bir sozdiir. 


jjJuJl vj "Rabb i'1-Alemin", Allah'in sifatidir. Bu terkibin dilimizde 
herkes taraftndan bilinmesinden dolayi terceme edilmesine gerek yoktur. Bunu 
"alemlerin Rabbi" §ekline sokmak miimkiin ise de bunda fazla bir agiklik olma- 
makla beraber lam'daki umumilik, bilinen bir fert ile Allah'in birligini anlatan 
belirli bir isme izafet (tamlama) manalari noksan kalacaktir. "Biitiin alemlerin 
ve par^alarindan her birinin bilinen yegane Rabbi" diye a^iklamak ise kisa ve oz 

A 

anlatim yerine sozii uzatmak olacaktir. "Alemlerin Rabbi" demek ise bu 
sakincalarla beraber aslina da uygun olmaz. Qiinkii Kur'an "Rabbi'l-avalim" 
demiyor da "Rabbii'l-alemin" diyor ve bununla ozellikle akil sahibi varhklari 
iistiin tutarak onlarin dikkatlerini qekiyor. £iinkii jjJu . bvJU gibi saglam 
^ogullar, akilli varliklara ait oldugundan dolayi bunun meali "biitiin alemlerin 
ve biitiin par^alannin ve ozellikle hepsinden iistiin olan akilli varlik 
alemlerinin yegane Rabbi" demektir. Bakara Suresi'mn ba§inda ijyt-Jj Jj* 
"Muttakiler igin yol gdstericidir. " (Bakara , 2/2) yiice ayetinde anla§ilacak olan 
bu oz i§aret, Kur'an'in inmesinin hikmetini gostermek itibariyle Fatiha'nin 


ba§mda bulunmasi 90 k onemlidir. Bu i§aret ve Allah’in bu uyarisidir ki 
yjjJI oUC. I sifatlari ile takviye edilince, akilli varhklarin hislerini 
gdriinmeyen alemden goriinen aleme getirip iryuUiiJlJf, diye hitap etmekle 

* r * 

Allah'in birligine ve onunla andla§ma yapmaya sevkedecektir. Akilli ile akilsiz, 
eril ile di§il gibi digerine bir agidan iistiin olabilen birqok isimlerin ikil, gogul 
gibi bir anlatimla kuvvetli olanini iistiin kilmak demek olan bu iistiin kiima 
iislubu dilimizde de vardir. Mesela kari ve kocaya zevceyn (e§ler), baba ve 
anaya ebeveyn dedigimiz gibi Tiirk vatanda§i olan herkese Tiirkler demek de bir 
taglibdir ve Arapqa'da bunun bir gok qe§idi vardir. 


"Rabb" aslinda terbiye manasina gelen bir masdar oldugu halde miibalaga 
maksadi ile terbiye edene isim olarak verilmi§tir ve masdarina da riibubiyet de- 
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nilmi§tir ki, qok adaletli yerine Jxe. (adaletin kendisi) denilmesi gibidir. !§te hu 
miibalaga manasindan dolayi Rabb yalmz "terbiye eden" ile e§anlamli degil, ay- 
ncn "terbiye" gibi olan ve bundan dolayi zorla ele ge^irme, iistiin gelme, ihsan, 
idaresi altina alma ve tasarruf etme, ogretme ve yol gosterme, teklif, emir ve ya- 
siik, te§vik, korkutma, gdnliinii alma, azarlama gibi terbiye i$in gerekli olan 
biitiin §eylere sahip, kuvvetli, miikemmel ve kusursuz olan bir terbiye edici de- 
inek olur. Bundan dolayi sahip ve malik manasina da gelir. Mesela ev sahibine 
"Rabbii'd-dar = ev sahibi", bir sermayenin sahibine "rabbii'l-mal = sermaye sahi- 
hi" denilir. Bu terimde de yalnizca sahip ve malik nvinalarindan daha fazla 
manalar vardir. Rabbii'l-mal terimi ile kar ortakligi ve pe§in para ile veresiyc 
mal alma gibi ticaret muameleleri a^isindan sermaye sahibine "rabbii'l-mal" dc- 
nilir.; Bundan dolayi kayitsiz Rabb denildigi zaman yalnizca sahip veya yalnizca 
terbiye manalari degil, ikisine de biitiin gerekli §eyler ile birlikte sahip olan, 
tiikenmez kudret sahibi, daima var olan Allah anla§ihnj Bunun igin Allah 
Teala'dan ba§kasina ait oldugunu belirten bir izafet tamlamasi yapilmadan 
ba§kalari i$in tek kelime olarak Rabb denilemez ve tarn taninmi§ligi ifade eden 
L/^II "er-Rabb" ve genel mana ifade eden L/> (Alemlerin Rabbi) gibi iza- 
fetle Allah'tan ba§kasi igin asla kullanilamaz. §u halde "rabb", riibubiyyet de- 
nince anlayacagimiz mana, sonsuz kuvvet ile idaresi altina alan, tedbir ve ter- 
biye manalaridir. Yani bunlari yapabilecek sonsuz bir giice sahip olmaktir. 

[ Terbiye bir §eyi basamak basamak, yava§ yava§ olgunluguna ula§tirmaktir 
ki, bunun alameti, se$me ve olgunla§ma olur. Alemlerin her kisminda ise ter- 
biye ve olgunla§ma kanunlarinin hareketi her an ve her saniye goriiniiyor. Ve 
bundan dolayi boyle sonsuz bir giiciin Allah'a ait oldugu, diinya i§lerinde §eksiz 
ve §iiphesiz olarak okunmaktadir. J 

I§te alemlerin Rabbi bize bunu hatirlatiyor. Alemlerin Rabbi denince her 
insan kendi gorebildigi kadar olsun biitiin alemlere zihninden bir ge^it resmi 
yaptirir ve bunu yaptirinca mutlaka terbiye kanununu goriir. Demek biz Rabbi- 
mizi alemlere bakmakla bilecegiz. Fakat alemleri de ancak O'nunla haglanti ku- 
rarak taniyabilecegiz. 

Birtakim f ilozoflar kainatin §eklinin boyle yava§ yava<^ gerqekle§en bir ter- 
biye ve olgunla§ma kanunu takip ettigini gorememi§. Bunlardan bir kismi hepsi- 
nin bir defada sebepli veya sebepsiz olarak birdenbire meydana gelmi§ 
oldugunu, bir kismi da tabiat (kanunu) iddiasi ile kainatin sonradan meydana 
geldigini inkar edercesine kainatin bugiinkii §eklinin ve varlik diizeninin ba§lan- 
giqsiz oldugunu iddia etmeye kadar varmi§tir. Bunlara gore mesela insan, ancak 
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insandan olur ve insan ezelden beri vardir. Kainatta ilerleme vc gerilemenin 
manasi yoktur. Bir §eyi istemenin, gaba harcamanin ve kazanmanm faydasi yok- 
tur. Biitiin kainatta eskiden beri varliklann her ge§idi serpilmi§, uzayda higbir 
ortak diizeni takip etmeyen cansiz cisimler ve cansiz cisimlerde sayilamayacak 
kadar varlik ge§itleri kendilerine ait biitiin tabiatlariyla eskiden beri var olan bir 
zorunluluk ve gereklilik iginde yiizer giderler. §iiphesiz bu sozler, hem deney- 
lere ve hem de akla taban tabana aykin birer katmerli cahillik idi. Hig olmazsa 
tamamen gozlerimiz altina girebilen e§ya ge§itlerinin diin yok iken ufaciktan 
meydana gelip yava§ yava§ biiyiidiigiinii ve bunun tersine yine yava§ yava§ kay- 
bolup gittigini her giin tecriibe ile goriiyoruz. Gdzlemlerimizin kapsamina gi- 
remeyen §eylerin de boyle oldugunu delillerle, akhmizla biliyoruz. §urada bir 
adacik ortaya gikiyor, siiziilmii§ topraklar ta§la§iyor, ta§lar eriyor, madenler filiz 
veriyor, kayalarin, topraklarin arasinda tohumcuklar ve o tohumcuklardan ge§itli 
otlar, agaglar, tiirlii tiirlii hayvanlar tiiriiyor, iiriiyor, siimiik gibi bir spermanm 
iginde yiizlerce insan tohumu fi§kiriyor, tasfiye ve a§ilama ile bundan yava§ 
yava§ canlanma a§amalarini gegirerek embriyon, embriyondan canh kemikli ce- 
nin, ceninden agliyarak dogan bebek, kiigiik gocuk, yine a§amah olarak yuvarla- 
nan, yiiriiyen, kekeliyen yavrucuk, sonra ko§up oynayan afacan gocuk, sonra 
di§lerini degi§tirip §ahlanmaya ba§layan biilug gagina ermi§ iyiyi kotiiden 
ayiran, sonra gigegini agip meyvasmi vermeye ozenen akilh ergin, sonra §ahin 
gibi diinyalari tutan gali§kan bir delikanli, sonra arslan gibi olgunluk gagina 
ermi§ olgun, sonra fiziki yapisi maneviyatinda erimeye ve gorii§ii, segme kabi- 
liyeti siiziilmeye (zayiflamaya) ba§layan bir ya§li, nihayet sadece iyi veya kotii 
bir ruh olup ugmaya veya gogmeye hazirlanan pek ya§li zayif bir insan, ozetle 
yer ve zaman iginde nefesten nefese sayilamayacak kadar §uur yiikleri ile 
yiiriiyen ve her an §ekilden §ekle degi§erek varacagi yere varan ve biitiin bu 
degi§melerde hig degi§memi§ gibi ben ben deyip giden insanlar akip akip gidi- 
yorlar. Oyle ki higbir zaman bt| giinkii alem, diinkii alemin her agidan aynisi ol- 
muyor ve biitiin bunlarin otesinde biitiin bu akintilari ortaya koyup ve baglaya- 
rak bize daima Allah'in birligi §uurunu veren tiikenmez kudret sahibi daimi ka- 
lan bir gergek, her vakit her an varhgini ilan ediyor ki biz o ana, o vakte §imdiki 
zaman diyoruz. Ve bu §imdiki zaman iginde gegmi§ ve gelecek zamani ya§iya- 
rak o gergege kavu§uyoruz. Gergek daima gergektir. Kainat ise her an degi§en 
ve birbirine bagli olarak arahksiz ve diizenli degi§en, bu baghlik ve diizen ile 
akil ve fikrimiz o gergegin yansimalarini, kalb ve idrakimiz de o durum iginde 
bizzat onun tecellilerini goriiyor. 



( iiz: I 


1 -FATlHA SURBSi:2 


79 


Bundan dolayi gozle gormenin, tecriibenin, aklin ittifaklanyla meydana ge- 
Ini bu anlatim ve israrlan kar§isinda; kainattaki sonradan peyda olma, terbiyc 
vc* olgunla§ma gibi hususlan inkar etmek, korliikten, katmerli cahillikten ve ruhi 
himalimdan meydana gelmi§ bir sapikliktir. Kainatta, yaratma, terbiye, se^mc ve 
nlgunla§manin yiiriirliikteki ilahi bir nizam oldugu ve Allah Teala'mn da mutlak 
kc inal sahibi olarak bunun tam sebebi oldugu her tiirlii §iipheden uzaktir. Bunun 
icjn son yillarda ilim ve felsefe kainatta, diger bir ifade ile tabiatta olgunla§ma 
kanununun ge^erliligine kesinlikle hukmunii vermi§tir. Bugiin terbiye, seqme ve 
olgunla^ma, akilli ve bilgili insanligin iizerinde yiiriimek istedigi bir kanun ola- 
rak kabul edilmektedir. Olgunluk ise basit bir birlikten bile§ik bir birlige yani o 
lek $ey iizerinde yava§ yava§ birgok §eyin toplanmasi sureti ile noksandan artan 
vc olguna giden ve bunun aksine bile§ikten basite, bir^ok §eyden tek !jcye 
ilonu§en olaylarin ve olu§lartn aki§idir. 

Fakat burada ger^egi bilen ilim ve hikmet ehli ile onlarin sozlerini ^alarak 
vcya anlamiyarak kotiiye kullanan bir^ok beceriksizin fikirlerinde goriiriiz ki, 
bunlar bu olgunla§mayi Allah Teala'mn terbiyesinin bir eseri olarak kabul et- 
mcyip tesir eden biri olmadan ve sebepsiz olarak tabiatta bizzat ge^erli ve zo- 
runluluk ve gereklilik olarak hakim olan kayitsiz bir kanunun bulundugunu zan- 
nediyorlar. Ve ozetle Allah'm terbiyesini ve Rabbligini degil, seqme ve tabiatin 
olgunla§masim, tabiatta iistiin olan gergegin (Allah'm) bizzat kendisi gibi zanne- 
diyorlar ve bu §ekilde insam sadece kainattaki vaFhklann en miikemmel bir 
par^asi degil, onu mutlaka varliklarm en miikemmeli sayiyorlar. 

Halbuki ilim, fen, felsefe ve hikmet biitiin ciddiligi ile bu zannin aleyhinde 
baginp duruyor. £iinkii ilim ve sanatin apaqik bilgiye dayali ve tecriibe ile des- 
teklenmi§, zorunlu bazi esas kanunlari vardir ki, bunlar kabul edilmedigi anda 
artik ilim ve sanat yoktur. Nedensellik, nedensellik ili§kisi, birlik, hak v.s... Ne- 
densellik, en genel anlamda §oyle ifade edilir: "Yok iken var olabilenin mutlaka 
bir sebebi vardir". Yani "Sonradan var olan her§eyden once bir varhk vardir ve 
onun etkisi altindadir." kurahndan anla§ihyor ki, yokluk varligin sebebi olamaz, 
yoktan hi^bir §ey meydana gelemez. (Rien ne vient du rien) yani yok iken var 
olan §eyler, kendilerindeki o yokluktan yine kendi kendilerine degil, mutlaka 
var olan bir yaraticimn yaratma etkisi ile meydana gelir. Kisacasi, olaylarin ken- 
dinden once bir sebebi vardir. Sonra sebeb ile sonucun bir ili§kisi, bir orantisi 
vardir. Oyle ki sebeb bitince sonug da biter. Sonuqlar bilinince sebebi mutlaka 
veya kesin olarak biliriz ve neticeler ne kadar 90 k olursa olsun sebepler tgp- 
lamimn kuvvetini geqemezler, onunla denk olurlar. Mesela bir okkahk kuvvet, 
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iki okkayi <;ekemez. Ba§ka bir ifade ile noksan fazlanm tam sebebi olamaz. 
£iinkii boyle bir durumda yoklugun varliga sebep olmasi gerekir. Falan§ey yok 
iken kendi kendine yoktan var olmu§ demek gerekir. Bu ise sebebiyeti inkar et- 
mek ve dolayisiyla ilmin kendisini iptal etmektir. Anlayi^siz cahiller bunu 
soylerse de bugiin ilimleri ve tabiat fenlerini okuyup anlami§ olanlar bunu bile- 
rek soyleyemezler. Tabiatla ilgili biitiin ilimlerde nedensellik ve nedenselligin 
uyumu kanununun mutlak bir hakimiyeti vardir ki, bu biiyiik kariun, bazen 
degi§im, kendini koruma oramyla, bazen sebebin uygunluk ve ilgi oramyla ve 
kalitimi terimi ile anlatilir. Olaylarda idrak, ilim, akil gibi neticeler goriiliip du- 
rurken, bunlarin tam ve mutlak sebeplerini, bunlarla higbir ilgisi olmayan kor 
bir kuvvet, kor bir tabiat gibi dii§iinmek manasina gelen tabiat^iligin, tabii ilim- 
lerde de yeri yoktur. Bunun iqin tabiat bilginleri, tabiatta yani diinyada, tekamiil 
kanununun varhgim kabul ederken, kor, noksan bir tabiatin her§eyin ba§langiq 
noktasi ve sebebi olmasim degil, vacibii'l-viicud (varhgi zorunlu olan) Allah 
Teala'yi sonsuz kemali ile dii§iinmek ve kabul etmek §arti ile tabiatta olgun- 
la§mayi kabul etmi§ler ve aqiklami§lardir. Qiinkii boyle olmasaydi olgunla§ma 
kanunu, ilmin, sanatin ozii olan nedensellik ve nedensellik orantilari kanununa 
aykiri olacagindan bilimsel olamazdi. 

Sozii uzatmi§ olacak isek de, derin gibi goriinmekle beraber basit olan bu 
noktayi anlatmahyiz. Mesela; bir bugday tanesi topraga dii§er ve gerekli §artlari- 
m bulunca biter, a^ilir, biiyiir, siinbiillenir, nihayet bir ba§akta yiiz bugday tanesi 
verebilir. Bunu bir defa daha, bir defa daha katlayimz, biitiin diinyalar bugday 
ile dolar. I§te bu, nicelikte olgunla§ma kanununun en basit omeklerinden biridir. 
Goriiliiyor ki, bu yava§ yava§ meydana gelen olgunla§mada tam sebep ilk 
bugday tanesi ise, biitiin bu olgunla§mayi ilk tek tanenin tabiatindan qikaracak 
isek bu olgunla§mamn ba§langicindaki bir olgunluk, iiremenin sonucunda yiiz 
ve nihayet sonsuz oldugundan boyle bir olgunla§ma iddiasi "bir ^arpi bir e§ittir 
yiiz eder" demek gibi bir <;eli§ki meydana getirir. HaltJuki olgunla§ma hi^ ol- 
mazsa bir ile birka^ sayi arasinda (1+2+3+4+5=15) gibi olumlu veya olumsuz 
bir oran takip eder. Her§eyi yalmz kor tabiata terketmek (1=15) demek olur ki, 
bunu ilim ve sanat §oyle dursun en basit akil dahi kabul edemez. Qiinkii bunda 
yoklugun varliga sebep oldugunu varsaymak, aklin ve ilmin iizerinde kuruldugu 
nedensellik kanunu ile <;eli§kiye dii§mek vardir. Dogrusu bir tabiatta her 
geli§menin son sinirindla kendi di§indan gelen bir olgunluk vardir. Bu ise normal 
bir geli§me degil, terbiye ile elde edilen geli§medir. Bunun i^indir ki, biitiin ilim 
'Ve sanatlar, felsefe ve hikmet "noksandan tam gikmaz, fakat tamdan noksan 
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gkabilir" temel kurahna baglidir. Bundan dolayidir ki, soyledigini anliyarak 
nbyliycn ilim ve hikmet ehli kimseler tabiatin, tekamiil kanununa mahkum 
tildugunu soylerken bu tekamuliin ve bu tabiatin bizzat kayitsiz §artsiz en 
inlikemmel olan ilk sebebin yani, Allah Teala'nm kayitsiz §artsiz kemalinden 
l aydalandigini unutmayarak soylerler. Tabii tekamiil kanununun en son savunu- 
iru.su sayilan filozof Spencer bile bunun igin Allah'in varliginin gerekli oklugunu 
ve tabiatin gerqekten sinirli olan tekamiiliiniin iistiinde varligi zorunlu olan Al- 
lali'in sinirsiz ve sonsuz kemalinin hiikiimran bulundugunu ve §u kadar var ki, 
bizim tam ve gergek sebep olan mutlak kemali kavramaya, sinirli ve goreceli 
olan bilgimiz ve idrakimiz yetmeyeceginden, tecriibi bilimlerimiz, bunun 
yalnizca tabiatte, yani gozle goriilebilen alemde mevcut tekamiil kanunu 
t^erqevesinde gegerli olabilecegini anlatmi§ ve ortaya koymu§ iken, sozde ilmc 
baglilik iddiasinda olanlar, "tabiatte tekamiil vardir" derken, Allah'i ve O’nun 
yiice kemalini unutuyorlar ve sozkonusu tekamiilii terbiyeden yoksun bir teka- 
miil samyorlar. Ve aym zamanda bunlar pratikte kendi teorik gorii§lerini 
boylece her giin, her an gegersiz kiliyor ve bozmu$ oluyorlar. Qiinkii "Edokas- 
yon, pedagoji" adi altinda terbiye ve gocuk terbiyesi davasindan vazgeqmiyorlar 
ve tam can atarcasina terbiyeci olmaya qali§iyorlar. Dii§iinmiiyorlar ki. tabiat 
iizerinde Cenab-i Hakk'in terbiyesi yoksa, biitiin terbiye iddialari yok olur gidcr. 

Kisacasi ilim, her §eyden once hi^ ortagi olmayan bir Hakk tanir ve de- 
vamh birlik ol^iisu ile hareket eder ve ula§mak istedigi her sonucun dogrulu- 
gunu temin etmek igin onun oen yiice Hakk’a (Allah’a) ilgisini, baglantismi bul- 
maya qah§ir ve §ayet tabiat ve tabii olgunla§ma kavramlarinda Allah ile ve Al- 
lah'in terbiye etmesi ile baglanti bulamazsa onlara gerqeklik ve haklilik ka- 
zandiramaz. [Mutlak ilim, Allah’in zatinin, kendi kendisine tecellisi ve O'nun 
kadim olan ilmidir. 

Cenab-i Hakk’in bize liituf ve ihsanini gostermesi de bizim goreceli ve 
sinirli olan ve sonradan meydana gelen ilmimizdiivCenab-i Hakk’in ilmi olma- 
saydi bizim biitiin ilimlerimiz ve hatta kendi varligimiza ait kanaatlerimiz, 
bagliliklarimiz hep bo§ olurdu. Hakkin tam rububiyyeti (terbiye ve tedbiri) ve 
onun eseri olan terbiyesi bulunmasaydi kainatta, tabiatta ne varhktan, ne olgun- 
luktan, ne tekamiilden ne terbiyeden higbir iz, hiqbir pay bulunamazdi. Bu iddi- 
alarin hepsi darmadagin olmu§ olurdu, hepsi bo§ta kalirdi. Kainat ve biz boyle 
degil isek varligimizin bir payi, olgunlugumuzun bir payi, terbiyemizin bir payi, 
kendisine haklilik kazandiracak bir ili§ki ile bize kendini gosteriyorsa, bu tecel- 
lide kainatin Rabbi olan Allah Teala'yi gbrmemek miimkiin degild ir. 
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Boylece Allah’tan ba§kasi olan ve nedensellik ili§kisi ile Allah'a delalet 
eden varliklann hepsi ve bir sosyal diizen olu§turan kainatin her kismi, her 
par^asi da kainatin par^asidir. C* yani Him vasitasi kavrammi ifade eden 

alem kelimesi ozel isim, alamet maddesinden tiiremi§ olan hatem ve kalem gibi 
alet ismi dl^iisiinde bir ^ogul isimdir ve ^ogul olmayan yalniz bir ferde alem de- 
nilmez. Boyle ise ^ogul oldugu halde, akilh varliklar i^in kullandan ^ogulu 
"alemin" diye tekrar $ogul yapilmasini ve bir de "el-alemin" diye umumi 
manaya gelen belirlilik lami ile belirli kihnmasi, biitiin kainati ve kainatin 
pargalarmin hepsini i^ine aldigini gosterir. Bu genellik iginde akilh varliklar igin 
kullanilan qogulun getirilmesi de akilh varliklar kisminin iistiin tutulduguna de- 
lalet eder ve akilh varhklari dii§iinmeden alemlerin Rabbi'nin iyi anla§ilama- 
yacagina i§aret eder. Biitiin alemlerin akilh oldugunu bilseydik, akilh varhklari 
boylece iistiin tutmaya ihtiyaq kalmazdi. Alem kelimesinin kokii a^isindan asil 
bir manasi vardir ki; ^ £ yani bilgi edinmeye alet ve vasita olan §ey demek- 

tir.Esas ilim ise dii§iince degil, hakkin ger^ek oldugunu tasdik etmektir. Yani 
iki dii§iince arasindaki mevcut ili§kiyi biitiin vicdan ile anlamaktirj Bize 
miikemmel bir diizen ile goriinen ve her an yokluk ile varlik arasinda akip giden 
ve bu aki§inda bir diizen sirn ve ili§kisi takip eden ve en onemli diizeninden biri 
de ruhlar ve zihinler ile di§ alem ve belli §eyler arasinda haklihk, gergeklik ve 
gerqege uygun dedigimiz hak ol^iisiinde yani bir §eyin dogrulugunu tasdik 
anindaki gozlem ve §ahitlik, ilim, akil ve kalb baglantisi ile goriilen her varlik 
toplulugu ve biitiin varlik topluluklari Allah Teala'ya ve O’nun kudretine, Rabb 
olduguna ve kemaline delalet eden birer delil, birer i§aret meydana getirerek il- 
mimize, dogrulamamiza sebep olduklarindan dolayi alem diye isimlendiril- 
mi§lerdir. On sezi§le incelendigi ve iizerinde dii§iiniildiigii zaman goriiliir ki 
biitiin kainat, bizim zihinle ilgili ve di§imizda kalan §eyler olarak iki kisma 
ayrilan, idrakimizle ilgili §eylerin toplamim meydana getiren olaylardir. 
Alemlerin Rabbi de bunlarin otesinde olup aralarindgki haklihk ilgisi ile de- 
vamh birligi Rabb oldugunu gosteren, varligi zaruri olan Allah Tealadir. §uhut 


ehli i^in kainatta goriilen her§eyin otesinde, ondan once veya ondan sonra onun- 
la beraber mutlaka Allah Teala goriiliir. ills'. Gj iilGilHiG^ l +*$ "Kalbine her ne 
dogarsa Allah onun iistiinde ve otesindedir". Diger bir ifade ile onun arkasinda 
Allah vardir. Bundan dolayi kainat, Allah'tan ba§ka biitiin varliklar demektir ve 
Allah ise kainatin otesidir . Ve biz bu kainat vasitasi ile onun otesindeki Allah 


Teala'yi, haklihk dedigimiz bir idrak ili§kisi ile kabul ve tasdik ederiz. Bu 
varliklann boylece Allah'a delalet etmesi biitiiniiyle Kur’an’da agiklanacagi gibi. 
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Imraila da ojJbJl (alemler) kavrami iqinde yerle!jmi!jtir. Kelam (metaiizik), hik- 
met, felsefe, tasavvuf kitaplari da bu delalet (varliklarm Allah’in varligina delal- 
elini) agiklamakla me§gul olurlar. Gergekten bizim bilgilerimizi meydana geti- 
rcn ve getirecek olan §eylerin hepsi varolan bir Allah’in alameti ve belirtileridir. 
Madde ile §eklin veya maddenin tek tek pargalannin birbiri ile, ge§illi kuvvetle- 
rin birbirleri ile uygun olan veya birbirine uymiyan ili§ki ve baglantilari; ufacik 
bir qimen, bir hayvan veya insan anatomisi, koca bir giine§ sistemi, biitiin yerleri 
ile cansiz cisimlerin §ekilleri, geqmi§ zaman, §imdiki zaman ve gelecek zaman 
gibi biitiin zamanlari ile biitiin yaratiklari bu varlik sistemi ve bu arada bir anlik 
idrak hep Allah’in varligina delalet eden birer alemdirler. Bu delalet de ozel ola- 
rak ve tafsilatli olarak ve her biri goriilen ve hayal edilen olmak iizere dereee 
derecedir. Daha ilk gormede, birdenbire kisa bir alamet parliyor ki bu ozet, zin- 
cirleme idrakler ile uzun uzadiya aqiklanir ve peki§tirilmi§ olur. Bunlann zihin- 
deki gegmi§lerinj ve gelecekteki niimune ve misallerini meydana getiren igten 
hatiralarindan, dogru hayallerinden, yansimalarindan da yine kisa veya detayli 
olarak akil yoluyla bir delalet okunur ve bu da bir idrak ili§kisi ile kendini 
gosterir. Gergekten biz nesneleri idrakimizin onlarla olan baglantisi ile goriiriiz, 
ve bu baglantidan meydana gelen §ekillerle, hatiralarla zihinde canlandirarak 
akil yoluyla tamriz. Bu idrak olmadigi zaman kendimizden bile haberimiz ol- 
maz. Idraklerimiz ve onlarin baglantisi olan bu §ekiller, bu izlenimler ise bizde, 
bizim kendimizde, ruhumuzdadir. Giine§, bendeki yansiyan §ekli ve igimde var 
olan hali ile giine§tir. Halbuki biz bu izlenimlerden, bizim di§imizda sabil 
goriinen ba§ka §eyler de idrak ederiz. §imdi bu e§yamn boyle bizdeki bu 
§ekillerinden ba§ka bir belirmeleri elimizde yokken onlari bizim aklimiz- 
dakinden ayirici bizim di§imizda ve kendilerindeki ozellikler ile tanimaya niqin 
ve nasil mecbur oluyoruz? Sonra bunlarin yanli§im dogrusunu nasil segiyoruz? 
Boyle e§yanin gergekleri dedigimiz biitiin a’yan-i sabite’nin (Allah’in ilminde 
e§yamn ezelden beri sabit olan §ekil ve gerqekleri) degeri ve arada bulunmasi 
ancak bizim idrakimizdeki nesnel (objektif) ve zihinle ilgili (siibjektif) degerler 
ve §ekiller iken neden ben onlari benim di§imda bir gerqek olarak taniyorum? 
Tammasam niqin iqimdeki duygumda yalancilikla mahkum oluyorum ve sonra 
her §eyden once ben kendi bulunu§um olan varligim ile, bulu§um olan vicdanim 
ve idrakim arasinda kendi kendime dogru ve uyumlu oldugumu kesinlikle ve 
§iiphesiz olarak niqin ve nasil gergek olarak kabul ediyorum? Bunlari 
yapiyorsam demek ben biitiin bunlardan once ve biitiin bunlarin otesinde, 
oniinde, sonunda, beraberinde nesnel (objektif) ve oznel (siibjektif) yerleri vc 
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zamanlan, kisacasi beni ve di§imda kalan §eyleri di§tan ve iqten ku§atmi§ butun 
olaylann ve olagelen §eylerin §ahidi, kefili, vekili, yaratani, yapani, Rabbi olan 
ve varligi zaruri olan bir Allah Teala’ya bir baglilik ta§iyorum. Bende varolu§ 
a^isindan zaruri olan baglilik mahkumiyeti altinda O'nun hakimiyetinden fayda- 
lanarak once O'nu, dolayisiyle de olsa dogrulami§ bulunuyorum. Bu sayede be- 
nimle idrakimin, idrakim ile di§ alemin birbirine baglilik yoniinii buluyor ve 
diger ufak tefek §eylere ait hakikatlarin, degi§mez §ekil ve ger^eklerin bulun- 
dugunu onayliyorum. Eger bunu yapan yalniz benim ruhum ise, benim ruhum, 
hem benim ve hem di§taki e§yalarin en son gerqek §ekli ve ilk sebebi demektir. 
Halbuki o bana oyle demiyor, o bana, "Ben oyle olsaydim her istedigimi yapar 
ve sana ezelden beri hi^bir yokluk gostermezdim." diyor. Ve ben de ruhumla 
beraber bunun dogru oldugunu kabul etmekte tereddiit etmiyorum. Kisacasi 
kendi kendime "Ben benim, ben §imdi varim." dedigim zaman "Ben, kendimi 
(varligimi) hissediyorum ve bu duygum dogru bir hak duygusudur, bundan do- 
layi ben varim ve ben benim." demi§ bulunuyorum. Gergekten ben kendi varli- 
gimi hissederken, oniimden, sonumdan, di§ goriinu^umden, iqimden etrafimi 
ku§atan Allah'i ve Allah'la olan baglantiyi beraberimde ta§iyarak dogru kabul et- 
memi§ olsaydim iki taraf ile baglihgi bulamaz "Ben varim, ben benim" diye- 
mezdim, i^ duygumdan viicuduma ge^emez, i^ duygumla viicudumun birbirine 
uymasina eremezdim ve netice olarak ger^ekten var olan hi^bir ger^egi kabul 
edemezdim. Aci ile lezzeti, i§ik ile karanhgi, uyku ile uyanikhgi, zenginlik ile 
ziigurtlugu, kisacasi e§yadan hiq birinin varligi ile yoklugunu sezdigim kadar da 
sezemezdim, yakacak ate§ten kagip giildiirecek gii! bahgesine gidemezdim. 
Bunlan az qok, izafi de olsa seziyor, yapiyorsam, Allah Teala'ya baghligimla ve 
bu sayede par^a par^a ve tarn izafi (ilgili) ger^ekleri idrakim ile yapiyorum. 
Bunu da vicdammda onun eseri olan kendi alemimden ayiriyorum. Bu vicdan 
benim ise, ben ve butun varlik O'nun (Allah'in), bilsem de onun, bilmesem de 
tmundur. §u kadar var ki, bilmeyen bir ya§arsa, bilen iki, daha dogrusu sonsuz 
ya§iyor. CtvJCJI L/, Jj jliJl "A lemlerin Rabbi Allah'a iutnul olsun 

r * * 

Kisacasi "Ben varim, ben benim, ba§kasi degilim." onermeleri bizim butun 
§iiphelerden uzak, en kesin, en a^ik ve en fazla oncclik ta§iyan bilgimizdir. Fa- 
kat ben, idrakim varken ve ancak onunla "Ben varim" diyebilirim. Bu 
dogrulamada benim vicdanim aqiktan ve ister istemez kendisi ile uyum saglar. 
Bu §ekilde "Ben varim." a^ik onermesinin manasi, kendi i^inde belli oldugun- 
dan aqikga a n 1 a § 1 1 1 r. Bu da "Bu idrakim, bu duygum, kesinlikle dogrudur, 
gerqektir, haktir." onermesinin kefil olmasi ile apaqiktir. Bu da varligi zaruri 
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ohm, mutlak hakim, mutlak bir Zat-i Hakk'in kesin olarak kabul edilmesi ile, 
ijahitlik etmesi ile besbellidir. Ve bu tasdik boyle kesin bir inancin, hem 
ba^langici, hem en son hedefi, hem de gii^ kaynagidir. Giin gibi agik olan ilk 
giT^cgin biitiin mana ve §artlari da apa^ik midir? Bu bir problemdir. Bunun i^in 

■ 

buzilari yaraticimn varligina apaqik a§ikar, bazilan apaqik gizli, bazilari da 

haki§ a^isina gore degi§ir, demi§lerdir ki bu herkesin kendi varlik idrakindeki 

kuvvetine ve zayifligina baglidir. I§te boyle bir anlamda teorik sayilabilecek bir 

nlgilama §ekliyle, a^ik ve se^ik olan bu varlik, kimine gore a§ikar kimine gore 

gizlidir. Kainat onun delili iken o da kainatin §ahidi ve nurudur. of^ Jl JU1 

"Allah, goklerin ve yerin nurudur." (Nur, 24/35) [Ji. JH ;l 

"Muhakkak ki O, her §eye $ahittir. " (Fussilet, 41/53) > "O, 

# * 

ilktir, sondur, zahirdir (a§ikardir), hdtindir. " (Hadid, 57/3) .iman, bu nuru kavra- 
mak demektir. islam dini de bu anlayi§i, bu ili§kiyi ya§amaktir. 


rr> f"0 Rahman ve Rahim" !\ Besmelenin tefsirinde bu iki sifatin 
uzun uzadiya aqiklamasini gordiik. Burada me§hur bir konuya dikkat qekelim. 
Merhamet ve rahmet, muhta<; ve belaya ugrami§ birini beladan kurtarmayi ve 
onun yerine ona iyilik etmeyi ve nimet vermeyi hedef edinen bir acima duygu- 
sudur demi§tik. Bu duygu ba§langi^ta §efkat gibi aci duyma ve etkilenme cin- 
sinden nefse ait bir arzu olarak ba§lar ve sonunda da giizel bir etki demek olan 
istiyerek nimet verme i§ini gerektirir ve yerine gore bu sonu^ i$in sadece bir 
soz veya bir i§aret bile yeterli olur. Biz "Falanca merhametli adamdir." 
dedigimiz zaman gogunlukla goniil yufkahgi dedigimiz psikolojik durumu, etki- 
lenme yetenegini kastederiz, fakat pek merhametli, qok merhametli dedigimiz 
zaman da yaptigi iyiligin sonuqlamp ortaya qiktigini anlariz. Yiice Allah ise, 
sonradan meydana gelmenin alametleri olan degi§me ve etkilenmeden uzak ve 
yiice oldugu i^in Allah'in rahmetini insanlara ait merhamet gibi yukarida zikre- 
dilen mana ile agiklayamayiz. Bunun boyle olmasi gerektigini bize hem akhmiz, 
hem de §eriatimiz soyler. Zira her ikisi de bize bunun ipu^larini verir. Bundan 
dolayi miifessirler burada ifade agisindan az qok bir mecaz bulundugunu 
soylerler ki, bu da iki §ekilde dii§iinulur: 

1. Yalnizca merhametin gerekli sonucu olan kurtarma ve nimet verme 
manasi. 

2. insanin, esas itibariyle iyilige yatkin olan yaratih§inin geregi ve icabi 
olan iyiligi irade (dileme) manasidir.Qiinkii irade (dileme) bir edilgi (passion) 
degildir, miimkiin olan bir i§i yapma ve bir i§i terketmeden birini tercih etme de- 
mek olan Allah'in zatina ait bir sifattir. Bundan dolayi bir.inciye gore rahmet, Al- 



C'uz:l 


l- FATIMA SURFSl: 3 


lah'a ait fiili sifatlardan, ikinciye gore zati sifatlardan oluij 
j Allah'in rahmeti en mukemmel oldugu ve Rahman-i Rahim diye iki sifatla 
da anildigindan dolayi burada iki manayi da kasdetmek daha uygundur. Rahman 
Allah'a ait bir sifat olduguna gore tabiat (instinet) ve devamlilik manasina gelen 
sifat-i mu§ebbehe olarak iyiligi dilemek zatina ait sifati, Rahim de pek fazla 
acima manasi ile ism-i fail olarak onun sonucu ve meydana qikmasi demek olan 
nimeti vermek ve iyilik etmek fiili sifati ile aqiklanir. Bunun ziddini soyleyenler 
de olmu§tur.^J 

Fakat bazi uzman ara§tirmacilarin yaptiklari ara§tirmaya dayanarak, bizim 
tercih ettigimiz gorii§ §udur ki; Allah'in sifat ve isimlerinin manalari mecaz 
degil hakikattirler. Mesela ilim ve irade (dileme) sifatlarimn mecaz oldugunu 
soyleyen yoktur. Halbuki bunlar Allah i^in kullanildiklarinda manalari, insan 
iqin kullandiklarindan ayri oldugunda biitiin bilginler fikirbirligi iqindedirler. 
Mesela ilim, bir bilgisizligi giderme demek oldugu gibi, irade de insanda bir 
arzu ve istekten sonra meydana gelir ve boylece sonradan meydana gelmi§ olan 
bir §eydir. Oysa Allah'in ilmi ve iradesi bizim bu niteliklerimizin en yiiksek 
ba§langiq noktasi olan ve oteden beri var olan yaratici sifatlardir. Bunlar olma- 
saydi sebeblerin ili§kisi kanununa gore bizim ilim ve irademizi sinirlandirmak 
miimkun olmazdi. Bundan dolayi insanin hazirladigi §artlar ve imkanlar, ilim ve 
iradenin dogu§tan §artlari degil, yerlerine gore sonradan olan §eylerdir. ilmin 
gerqek anlami manevi bir ayirimi gerektiren nitelik, iradenin gergek manasi da 
yapilabilecek iki §eyden birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir. Bundan dolayi 
Allah'in diger isim ve sifatlarinda da aym §ekilde du§iinmek gerekir. Hele Al- 
lah'in isimleri ve sifatlari insana ait olgunluklarin iistiinde bir olgunluk anlatan 
orfe ve §eriata ait hakikatler oldugundan §iiphe edilemez. Bunun i^indir ki, dili- 
mizde oteden beri rahmet ile merhamet birbirinden farkli olarak kullamlmi^tir. 
I§te bundan dolayi Allah'in rahmeti ile insanin merhametini bir manada kullan- 
mamiz ve "Rahman-i Rahim"i 90k merhametli ve 90k merhamet edici diye tefsir 
etmemiz de dogru olmaz. Netice olarak ba§langi^ta, sonunda, ezelde, ebediyette 
sonsuz rahmet sahibi, sonsuz nimet ve bolluk, iyilik ve bagi§ sa^ici diye bir 
a^iklama yapabiliriz ki, ikisinde de rahmetin hem (Allah'in) zatina ait sifatini 
goz oniinde bulunduran iyiligi dilemesi, hem fiili ve yaratici sifatini goz oniinde 
bulunduran belalardan kurtarma, nimetlere ve iyiliklere ula§tirma manalanni 
i^ine almasi, hem gelenegin hemde §eriatin oziine uygun dii§mektedir. 

I Bilindigi gibi belaiarin mahiyeti, yokluk ve yokluga gdtiiren §eylerdir. 
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lyiliklcrin mahiyeti de varlik ve varliga gotiiren §eylerdir. Belalarla ilgili olan 
biitiin acilanmiz bizi, bir iyiligin yok olmasi ile korkuttuklari iqin derttirler. Hu 
dnilerin ba§i Allah'tan ve Allah'in rahmetinden iimitsiz olmaktir. Nimetler ve 
iyiliklerle ilgili olan biitiin lezzetlerimiz de bize bir varlik payi miijdesini vcr- 
diklerinden dolayi lezzettirler. Bu lezzetlerin ba§i da Allah'a ve Allah'in rahme- 
tinc inanmaktir. Diinya hayati boyle yokluk ile varhgin, lzdiraplar ile lezzetle- 
lin, iimitsizlik ile imanin, Rahman'in rahmeti, kendi qabasi ve yardimla§ma 
Nayesinde verilen bir miicadele §eklidir ki, bunlarin bu kar§ilikli kavgadan qikip 
ehed! iistiinluk ile galib olmalari da ahiret hayatini meydana getirir. Bundan do- 
layi bizim iyilik ve lezzetlerimizin ba§langici, yokluktan varliga gctiri- 
li^imizdedir, nihayeti de sonludan sonsuza eri§imizdedir/| 


Rahman olan Allah'a ait rahmet biitiin, olabilen §eylerin yokluktan varlik 
fdemine ^ikarilmasim anlatan var etme iradesi ve varlik nimetini verme oldu- 
gundan her olabilecek §eyin varlik sahasina qikarilmasim gerektirir. Qiinkii var 
olmak, her iyiligin ve her nimetin ashdir. Rahman boyle bir iyilik iradesi ile bizi 
beden ve ruhumuzla meydana getirerek yaratan ve bununla beraber ya§ama ve 
hayatimizin sebepleri olan nimetleri de hazirlayan ve bize ula§tiran biiyiik rah- 
met sahibidir ki, bu rahmetin kapsami di§inda hiqbir yaratik bulunamiyaca- 
gindan buna biiyiik nimetler ile rahmet denilir. Biitiin olabilecek §eylere var 
olma payi verilirken bu arada akilli ve istedigini yapacak olan varliklari yarat- 
mak da Allah'a ait rahmetin kapsamh olgunlugunun gereklerindendir. £iinkii 
bunda, miimkiin olan varhklarin varligimn Cenab-i Hakk'in varhgina yak- 
la§masi soz konusudur. O §ekilde bu varhklar kidem (ba§langici olmayan) ve 
hudus (sonradan meydana gelme), varhgi zaruri olanla miimkiin olan, nok- 
sansizlik ve noksan, hemen hemen Allah'in sifatlarim temsil edebilirler. Fakat 
bunda qe§itli iradelerin bulunmasindan dolayi var olmada bir qe§it sonradan 
meydana gelen ortaklik ortaya ^ikar. Halbuki ortakla§arak var olma ve var ol- 
mayi siirdiirme miimkiin degildir. £iinkii ortagimn bulunmasi batil yani bizzat 
var olmayan, olmasi imkansiz ve muhal oldugundan her varlik tek ba§ina ortaya 
gikar ve qe§itli varhklar, bir birlik meydana getirmedikqe varhklarini siirdiire- 
mezler. Allah'a ortak ko§mak, kendiliginden var olan varligi inkar ve onu yok 
saymayi gerektirir. Bundan dolayi, kainatta ister tabiat ve ister ahlak a^isindan 
ne kadar kdtiiliik dii§iiniiliirse hepsinin kokii yokluk ve ortaklik iddiasidir. Bu da 
Allah'in birliginin miikemmelliginin geregidir. O halde hem boyle ortakliga se- 
bep olan birden fazla iradeler yaratarak onlara varlik payi vermek, hem de bun- 
larin denk olmalarim koruyarak biitiin goriilen varliklari bir irade ile idare etmek 
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ve devam ettirmek, oyle ince bir nimet ve oyle sonsuz bir iyiliktir ki, bunu da 
Allah'in Rabbliginin Rahim'lik rahmeti temin etmi§tir. 


En miikemmel terbiye, i§te bu gereklilik ile segme arasindaki kan§imin 
dengede tutulmasinda, Rabb'in terbiye ediciliginden kaynaklanan olgunluk ve 
kivam da, filozoflarin yaratili§ bilmecesi dedikleri rahimiyetin icabi olan denk- 
lemdedir. Bunun igin onceki tefsir alimleri Rahim’e ait rahmeti ince nimetler 
diye ifade etmi§ler ve maksat itibariyla da ahirete ait nimetlerle tefsir etmi§ler- 
dir. Bu bir taraftan insanin elinde olan irade sahiplerinden her birinin iradelerine 
bir tercih payi vermek, bir taraftan da kazanmi§ olduklari haklarinin maksadina 
gore hesaplanni goriip hak terazisindeki durumlanm tesbit ettikten sonra 


\'ji O •>. r> »ji JliL "Artik kim zerre agirhginca hayir yapmiysa 

* * * * 

onu goriir ve kim zerre agirhginca $er yapmi^sa onu gdriir. " (Zilzal, 99/7-8) 
geregince miikafat ve ceza ile sorumluluklarim uygulamaya koymaktir ki, bu 
ceza, o miikafatin garantisidir. Bundan dolayi Rahim olan Allah'in yiice rahme- 
tinin asil hedefi bu miikafattir. {^Rahman olan Allah’in rahmeti igindeki 
ba§langiqtaki varolu§la hiqbir varlik yolundan sapmaz. Rahim olan Allah’in rah- 
meti i^indeki ikinci varlik ise irade sahiplerine ait oldugundan bunlarda vazife- 
sinden sapanlar ve dogru teraziyi kendi iddialariyla bozmaya ugra§anlar vardir 
ki, Rahim olan Allah'in rahmetinin iqine aldigi adalet hikmeti bu varlikta boyle 
istege gore hareket etmeye bagli olan bir odiil ve ceza denklemini kurmu§turj 
Yine bu denklemin genel terazisinde hi^bir ortagi olmayan Allah Teala'mn 


Rahman olan iradesi iistiin gelmi§tir. JjLA 
hiikmetmi$tir. " (Taha, 20/4). 


yi>J| Jie. "O Rahman ar$a 


O Rahman diyor ki: Ey insanlar! Siz isteseniz de istemeseniz de diger alem- 
ler gibi size de varlik ve varhgin devamina ait nimetlerimi, iyiliklerimi tiiken- 
mez hazinemden verdim ve veririm. O Rahim de diyor ki: Ey akil sahipleri! Ey 
irade sahipleri! Siz digerleri gibi degilsiniz, onlar sadece Allah'in Rahman irade- 
sinin biiyuklugiine mahkumdurlar. Siz ise benim rahmetimin kemal ve incelikle- 
rini gosteren irade ve arzumu temsil ederek bana yakla§mak ve en biiyiik 
ho§nutlugumu elde etmek i$in yaratildiniz. Size, onlardan fazla olarak iste- 
diginiz ve isteyerek <;ali§tiginiz §eyleri de istedigim kadar veririm, fakat Allah'in 
birliginin zorunlulugu (viicubu) kar§isinda Allah'a ortak ko§mak ile varlik ve 
varhgin devami imkansiz oldugundan, sizin nefislerinizdeki birden fazla olma 
ve gogalmamn ve maksatlarinizda benim arzumdan ba§ka sadece kendinize ait 
cimrice gorii§ler takip eden, ge§itli ve degi§ik iradeleriniziif sizi Allah'a ortak 
ko§maya ve hepinizi yok olmaya siirukleyen tarafinizi diizenlemek ve adalet ile 
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rahmctin varlik dengesini temin etmek i$in cn sonunda sizi sorumlu tutacagimi 
da hatirlatinm. Haydi Allah'i inkar etmeyiniz, ona ortak ko§mayiniz, Allah'a 
yakinlik ve hatta vekillik igin Allah ve Allah'in iradesi yolunda sevgi ile, iyilik 
sevgisiyle, dogrulukla, adalet ve merhametle, iman iginde qali§imz da iradelcri- 
niz, kazanilmi§ amelleriniz o sonsuz miikafata, o en biiyiik ho§nutluga sebep ol- 
sun. Ozetle benim Allah'hk ozelligim biiyiikliikten kaynaklanan bir yok etme, 
bir baski ve oldiirme §eklindeki tasarruf degil, boyle Rahman olma ve Rahim 
olma ile nimeti artiran yiice ve giizel bir Rabb'hk ozelligidir. 
j j Jli- 14 -i viAdJ y i % " Giizel davrananlara dab a 

giizel kar§ilik ve fazlasi var. Onlarin yiizlerine ne bir kara bula^ir, ne de horlnk. 
/ yte onlar cennet halkidir, orada ebedi kalacaklardir." (Yunus, 10/26). 


i§te Rahim sifatinda tarn miijde iqinde boyle bir uyarma manasi da gizlidir. 
Fakat bu, ilk soylendiginde bazi kimselerin irade ile gururlanmasina yol aqtigi 
i^in onlara §oyle bir §eyi hatirlatmak dii§iiniiliir. Acaba alemlerin Rabbi, irade 
sahiplerini yarattiktan sonra gelecegin kaderini biisbiitiin onlara mi terketmi§tir? 
Kendisi ululuk perdesinin arkasina gekilmi§ degil midir? O halde Hak Teala, 
varolu§ bakimindan biitiin alemlerin ba§langig noktasi ve Rabbi olsa da §imdiki 
zamanda insanlarin i§ine bizzat kari§mami§ ve gelecegin de dolayli bir Rabbi 
olmu§ olmaz mi? O halde ge<jmi§in sahibi Allah iken §imdiki zaman ile ge- 
lecegin; bu giiniin ve yarimn fiili maliki ve sahibi, miikafat ve ceza giiniiniin 
hiikiimdari, o irade sahipleri olmak gerekmez mi? Bu halde irade sahiplerinin, 
alacagim zorla aimak ve sorumluluk korkusundan uzak kalmak iqin takdirini 
kendisi belirleyip gelecegin "yaptigindan dolayi sorguya ^ekilmeyen" hiikiim- 
dan olmaya qah§malari gerekmez mi? Boyle bir §eyin akla gelmesi, insanlarin 
§imdiki zamanda sahip goriindiikleri irade-i ciiz'iyye (Allah’in insana verdigi az 
ve zayif irade)ye kayitsiz bir irade-i kiilliye ve her tiirlii kayittan uzak bir seqme 
serbestligi ve bir yaratici kudret degeri vererek kendilerini her§eye giicii yeten 
ve kayitsiz §artsiz serbest olan ve sonsuza hiikmeden birer fail-i muhtar 
(istedigini yapmakta serbest olan) Tanri gibi bir kuruntuya dii§melerinden kay- 
naklanan bir§irk iddiasindan ileri gelir ki, insanogluna ait biitiin belalarm, biitiin 
haksizliklann sebebini i§te bu yanli§ dii§iince olu.^turur. Allah'in adalet ve rah- 
meti bunun iizerindeki degi§iklikleri yapmasa ve diizenlemese insanhk toplu- 


lugu ii^ giin i^inde birbirini yer bitirir. j^G aCJJl 

- / - - < ^ 

" Insanlarin elleriyle kazandiklari (giinahlar) yiiziinden , karada ve denizde fesat 
qikti." (Rum, 30/41). Halbuki diinyada ve hele hayatta her an insan iradesi 
di§inda yeni yaratih§lar meydana gelmekte oldugundan dolayi kuvveti kendisi- 
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nin zanneden o kuvvetli pazulari, bir an iginde -Allah korusun- bir felg, ilahi bir 
darbe en giigsiiz acizler sirasina koyuverir. Misir'daki piramitler iginde saklanan 
ve bir giin gelip te agilacak olan mumyali govdeler ve onlarin kurutulmu§ sima- 
lanndaki sdniik, oyuk gozler, eski Misir Firavunlarinin daglar deviren gorkemli 
biinyelerinde ve §im§ekli baki§larindaki kuvvetlerin, artik ne efendisi, ne sahibi- 
dir. Bunun gibi nice orneklerle anla§ihr ki varhgin, hayatin gerek gegmi§te ve 
gerek gelecekte ilk ve son idaresi biitiiniiyle Allah Teala'nin kudret elindedir ve 
onun miilkiidiir. O, zannedildigi gibi yalniz her§eyin ba§langici degil, hem 
ba§langici, hem de her §eyin sonudur. 01u§ ve yok olu§larla dolu olan bu fani 
alemde ba§langici ve sonu ba§ka ba§ka gorenler, ezelde ve ebedde de durumu 
aynen boyle zannetmesinler. Ba§langigta i§i yapanla en son gaye olan gergekte 
birdir. Dii§iiniiliirse cansiz cisimlerin yuvarlak olu§u, zamanin donmesi merkez 
ve gevresinden bize bunu haber verir; dogan insan giigsiiz, olen insan yine 
giigsiizdiir. 

Bu onemli noktayi hissedenlerin bir kismi gegmi§ ve gelecek §oyle dursun, 
§imdiki zamanda bile sade cebir (zorlama) yani insan iradesini inkar etme 
gorii§unu ileri siirmii§lerdir. Zaten insan, kuvvet buldukga hep ben, giigsiiz 
dii§tiikge hep sen veya hep o demek ister. Ortada apagik goriilen gergek ise ne 
oyle, ne boyledir. i§in gergegi ikisi arasindadir. 1 "dir. Insanhk govde 

ile ruhun, akil ile kalbin, kabiliyet ile faaliyet gostermenin, garesizlik ile iste- 
digini segmenin bile§kesidir. O, ne kayitsiz §artsiz mecburi, ne de kendi ba§ina 
buyruk kimsedir. Bu konuda ilk baki§la, son bata§ birbirinin aynidir. Felsefi bir 
inceleme iddiasi ile i§i zorla§tiranlar ne garesizlik yoniinii inkar edebilirler, ne 
de serbestlik yoniinii. Mecburiyete derece ayirmak, serbestlige bir makam ver- 
mektir, serbestlige makam ayirmak da mecburiyete makam vermektir. Ne sade 
zorlama (fatalite) ile sade garesiz bulunma (determinizm)'mn mecburiyet iddia- 
lari, ne de kayitsiz ve tarn hiirriyet (liberalizm) davasinda bulunanlarin herkes 
istedigi §eyi yaratmada serbesttir iddialari, higbir zaman Ifakikat terazisinin agik 
segik ve §a§maz olgiisiine vurulamazlar. Insanin garesizlik yonii Allah'in kuv- 
vetinin §ahidi, segim yonii de Allah'in iradesinin §ahididir. O, kendi kendine 
kahrsa yok olmaya mahkum, yaratici kudretin yaratmasi ile de var olmaya mec- 
bur olur ve aym zamanda Allah'in rahmeti ile diledigi i§i yapmada serbesttir. Ve 
bu sayede kaderinin bir kismini kendi istegi ileyazar. Kisacasi bu iki §ahitlikle 
insan bu varlikta ve bugiin, §u an, §u §imdiki zamanda Allah tarafindan bagimli 
ve igreti bir gegici hayatta, bu kayitli miilke ve Allah'in miisaadesine nail olmu§, 
onun yerine yetki sahibi olmu§ yani bir memuriyeti elde etmi§ oldugunu ne 
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inkar etmelidir, ne de bu yetki ve memurlukta kendini azl edilmez ve sorunilu 
lutulmayan bir esas gorevli zannetmelidir. tnsan, gelecekteki miikafat ve cczayi 
verecek degil, alacaktir. Hem de §imdiki zamandaki biitiin kuvvet vasitalan, 
igreti miilkii kesildigi zamanda alacaktir. Aimak durumunda bulunmak ise miilk 
sahibi olma durumu degil, ihtiyag halinde bulunmaktir. Ve tarn miilkiyet, hem 
elde bulunma, hem de kontrol aqisindan bir §eye sahip olmaktir. Bu ise, yerle- 
riyle, gokleriyle, mekanlariyla, zamanlariyla, fertleriyle, ge§itleriyle, basitle- 
riyle, bile§ikleriyle, maddeleriyle, kuvvetleriyle, kabiliyetleriyle, faaliyetleriyle 
biitiin alemlerin yaratam, sahibi, icad edeni ve terbiyecisi olan Allah Teala'nin 
mutlak miilkiidur. 

I§te "Rabbii'l-alemin" denildigi zaman, genel kapsami ile biitiin o kurunlu- 
lar bir yana atilarak ve Allah Teala'nin ezelde ve ebedde mutlak sahib 
oldugunun anla§ilmasi lazim gelirse de bir taraftan Allah'in rahmetinin katmerli 
geni§ligi, diger taraftan insanligin gafil olmasi dolayisi ile §imdiki zaman itjinde 
insanlarin miikafat ve ceza giiniine de bir $e§it sahip olmasi ve hakim olmasinin 
az 90k akla gelmesi ihtimalini biisbiitiin ortadan kaldirmak iqin j/JI JJC* "O, 
din giinuniin maliki Allah’in" buyurulmu§tur. Ve burada uyarma biraz atjikqa 
belirtilmi§tir. £iinkii "din" kelimesi Arap dilinde ceza, hesap, kaza (hiikiim 
verme), siyaset, itaat etme, adet, durum, kahir ve nihayet biitiin bunlarla ilgili ve 
hepsinin iizerinde kuruldugu ve hepsinin olgiisii olan millet ve §eriat manalarina 
gelir. Dogrudan dogruya kiyamet manasi yoktur. Ve burada ba§taki ceza ve so- 
nuncu bilinen din manalari ile iki ge^erli tefsiri vardir: ilk once ceza, gelecekte 
sorumluluk, sorumluluk duygusu, sorumlulugu tatbik etmek gibi manalara da 
gelir. Bunun iqin ^jdl^ (yevmiddin)'in Tiirk^emizde bir ismi de ruz-i cezadir 
(ceza giiniidiir). Fakat §unu unutmamahdir ki, aslinda ceza kelimesi §imdiki her- 
kesin bildigi gibi yalniz ceza ve i§kence demek olmayip iyi veya kotii yapilan 
bir i§in tatli veya aci kar§iligini, iicretini vermek manasina masdardir. Ve isim 
olarak bu kar§iliga da soylenir. Mesela (JS ill) dfj> demek, "Allah sana $ok 
hayirli, kar§iliklar ve miikafatlar versin.” demektir^*\ Ancak miikafat ve 
miicazat (ceza) kelimeleri, denk ve ortaklik manalarina geldiklerinden hukuk di- 
linde yiice Allah'a nisbet olunmaz. Bunun yerine sevap ve azap, iicret ve ceza 

r 

gibi deyimler kullanilir. jBundan dolayi "yevmi'd-din", ceza giinii her i§in 
kar§ihgi verilip bitirilecegi son giin, ba§ka bir ifade ile gelecekte miikafat ve ce- 
zanin payla§ilacagi vakit demektir ki, Islam hukuk dilinde buna "yevm-i ahir = 

(1) Buhari, Teyemmum, 2, Nikah, 65; Muslim, Hayz, 109; Tirmizi, Birr, KK; Nesai, Taharct, 204; 
ibn Mace, Taharct, 90; Ahmed b. Hanbcl, Miisncd, IV, 296. 
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son giin" de denilir. Ve bu kelime de kaza (davalari kanuna gore hiikme bagla- 
mak ve ^oziime kavu§turmak) ve hiikm etmek manasini da i^ine almaktadir. Ge- 
rek Arapga'da ve gerek Tiirkge'de olsun bu gibi yerlerde yevm ve giin kelimeler- 
inin mutlak surette vakit manasina kullamldigi da bilinmektedir. Bugiin ne bir 
giindiiz, ne bir gece ve ne bir giindiizle gecenin toplami olan yirmi dort saat 
manalarina olmayip gerek giin, ay, yil, asir, devir v.s. gibi bildigimiz ve gerek 
bilmedigimiz zaman olgiilerinden herhangi biri olabilir^Diinyanin kendi ekseni 
etrafinda bir defa donme siiresi bir giindiir, yok olmak ise bir nefeste olur). 
"Bugiin diinya, yarin ahiret" deriz ve bunun i$in diinya giinlerine gore ahiret 
giinleri "bin sene" veyahut "elli bin sene" gibi ol^iilerle anlatilagelmi§tir. 

Bu agiklamadan anla§ilir ki, "yevmi'd-din" biitiin iimitlerin veya 
iimitsizliklerin ileride Allah'in terazisinden ge^erek en son ger^ek §eklini bul- 
dugu ve her§eyin birbirlerinden tamamen ayrildigi kesin olarak bilinen son 
andir. Bundan sonrasi artik ya iimidin son noktasi olan sonsuz mutluluk ve en 
biiyiik memnuniyet (cennet) veya iimitsizligin son noktasi olan sonsuz, en 
biiyiik zarardir (cehenneme girmek) ve bugiin kiyamet giiniiniin son amdir. Ve 
bu §ekilde "yevmi'd-din" kiyamete i§aretti rj Fakat bunun kiyamet giinii olmasi, 
dolayli yoldan elde edilen bir mana sonucudur. Yoksa din, kiyamet demek 
degildir. Kiyamet giiniiniin, kiyamet yani olmii§lerin dirilmesi demek olan ba's 
(yeniden dirilme), ha§r ii cem' (derleyip toplama), vakfe yani tavakkuf ve intizar 
(durma ve bekleme), sual (sorguya ^ekme), hesap ve mizan (amellerin 
tartilmasi), sirat ve nihayet biitiin amellerin iyiye iyi miikafatinm, kotiiye kotii 
cezasinin dagitilmasi ile ceza gibi durumlari ve menzilleri i^ermektedir ki, di- 
gerleri bu son ceza doneminin ilk unsurlan ve ba§langi^lari oldugundan burada 
"yevmi'd-din" nazmi ile bu maksat agikqa belirtilerek te§vik ve uyarma ile des- 
teklenmi§tir. Bundan dolayi "yev'mid-din" yerinde "kiyamet giinii", "sorgulama 
giinii", "hesap giinii" denilmesi hem terceme degildir, hem de bu kuvveti ve 
soziin geli§ini bozar ve daha fazla korkutma ve deh§et man£sini ifade eder. 

Yevmi'd-din, cezanin ger^ekle^ecegi son giin demek oldugundan bu a^ikla- 
ma§eklinde dinin esaslarindan inan^la ilgili prensiplerinden birini meydana ge- 
tiren kiyamet inanci biitiiniiyle gozardi edilmi§, onu yalnizca bir yonii ile an- 
latiyor ise de din kelimesini bilinen manasinda kullanmami§ ve ona dolayisi ile 
i§aret etmi§tir. £iinkii ceza yerine din gelmesinde sozlii bir i§aret, miikafat ve 
azab manasinda da dinin maksatlarina bir i§aret bulundugu apaqiktir. 

Bilinen manaya gelince: Din, akil sahiplerini kendi giizel arzulan ile bizzat 
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iyilikleri yapmaya sevk eden bir ilahi nizamdir. Burada biraz durulim. Bu 
tammlama, her§eyden once hak dinin bir tammlamasidir. Qiinkii bizzat iyilige 
gen,ekten sevk etmek ancak hak dindedir. Batil dinlerde ise bu sevk, hayali olur. 
Onlar, bizzat iyilik olmayan §eylere, olsa olsa iyilik adina bazi gorecelj iyjljk- 
lere sevk edebilir. Mesela kendi gorii§une gore bir iyilik gibi yalana, yalanciliga 
ve hirsizliga te§vik edebilir. £iinku hak ve hakikati inang esaslarimn ba§ma koy- 
mu§ degildir. Bundan dolayi bu tanimlama, dolayisi ile batil dinlerin de esasini 
gdstermi§tir. Yani ger^ekte boyle ilahi bir yonlendirici degil iken oyle zannedi- 
len dinler de batil dinlerdir. Ikinci olarak dinin yeri, §artlari, semeresi, rukiinle* 
ri, yani cinsi ve onu ba§ka dinlerden ayiran ozellikleri gosterilmi§tir ve dinin 
^criata uygun olan bu manasi, din kelimesinin lugatla ilgili biitiin manalartni 
iqine almaktadir. 

Hak dinin yeri, akil sahipleridir. Bundan dolayi cansizlar, bitkiler, hayvan- 
lar, deliler, akilsizlar, qocuklar, bunami§lar gibi oziirluler, din aqisindan sorum- 
luluk sahibi degildir. Qiinkii akildan yoksun olanlar, arzu ve seqim sahibi ol- 
madiklarindan dolayi kendilerinden bir iyilik meydana gelirse istem di§i olur ki 
buna da zorlama denilir. Bundan dolayi, hayvanlarda din vardir dein e k, olsa 
olsa mecazi bir ifadedir. 

} Demek ki dinin §arti akil ve istektir. Bunlar dinin §arti, dindarligin 
ruknudiirler. Akil bulunmayinca dinle ilgili i§ler ve dini yukiimlulukler buluna- 
mayacagi gibi, segme hiirriyeti bulunmadikqa da dinin idare ve etkisi, ba§ka bir 
ifade ile dindarhk bulunamaz. Bundan dolayidir ki, dinde ilim meselesinden 
ba§ka bir de irade meselesi vardir. Gerqekten bilgili ve akilli olmak, dindar ol- 
mak igin yeterli degildir. Dindar olmak igin dini hem bilmek ve hem sevmek 
lazimdir. Bundan dolayi, ilim ve irade, akil ve seqim hiirriyeti bizzat dinin 
yalniz kendisinde bulunan bir riikiin degilse de dindarhk ve dine bagli olmamn 
ruknudiirler^Bunun i^in jisim olan din kelimesi ile, dindarhk manasina gelen ve 
masdar olan din kelimesinin manalarini kari§tirmamalidir. Dindarhk insanin 
vasfi ve nefse ait bir manadir. Din ise dindarligin konusu ve onunla ilgili olan 
gerqegi ve i§in ozii olan bir manadir. Aralarindaki fark, nefisle ilgili bir olay ile 
bu olayin ilkeleri ve kanunlari arasindaki fark gibidir. Diger bir ifade ile din 
ilahi bir yasa, dindarhk ise insanlarin emek ve gabalannin sonucudur. Runu bir- 
birinden ayiramayanlar ilim adina hatalara dii§erlerjf^ 

Dinin meyveleri bizzat iyi olan i^lerdir. Yani i§leri yapan kimsenin kendi 
zannina ve kendi gorii§iine gore degil, aslinda ve hak terazisinde iyi v e faydali 
olan i§lerdir. Bundan dolayi esas dindarhk, iyiligi Allah katinda iyi oklugu iqin 
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se^ip yapmaktir. Iyilik ise ger^ekte genel olsun, ozel olsun diger kimselcre 
§imdi veya gelecekte faydali olandir. iyiligi, ger^ekten iyilik oldugu i^in yap- 
mak demek, onu Allah Teala adina yapmak demek oldugu apaqiktir. Qiinkii §u 
i§ gergekten bir iyiliktir demek, yalniz sana bana gore degil, ashnda ve Allah 
Teala'ya gore iyidir demenin diger bir ifade §eklidirjAllah Teala katinda iyi 
olan her i§in de bir iicreti, bir kar§ihgi, bir mukafatinin oldugu ger^ektir. Bu 
sevabin en buyiigii O'nun rizasidir. £iinku yiice Allah her iyiligin, her miika- 
latin, her nimetin kaynagi ve kefilidir. Allah'in rizasintn en buyiik vesilesi de 
hakka nza gostermektir. Hakk'a razi olmayan iyiligi yalniz iyilik oldugu i^in 
sevip yapamaz, kendine ait pe§in bir fayda arar. Gergi iyiligin mutlaka 
kar§iliksiz olmasi §art degildir. Allah katinda kaybolan ve bo§a giden hi^bir iyi- 
lik yoktur. Fakat bir iyiligin hemen boyle bir menfaat endi§esi ile yapilmasi, 
hakka faydali olmak i^in degil, haktan yararlanmak i^in yapilan ve bundan do- 
layi iicretini Allah'tan isteyen pe§in bir degi§-toku§ olur. Bu ise iyiligi, iyilik 
oldugu iqin yapmak ve Hakk ile bir ili§ki kurmak degildir. Miikafatim Allah’tan 
isteyerek yapmak ise, herhalde Hakk ile ili§kiye girmek ve hakki ve iyiligi 
taniyarak yapmaktir. Bu da iyiligi ger^ekten iyilik oldugu i^in yapmak demek- 
tir. Qiinkii iyilik zaten ve ger^ekten boyledir. Fakat bu kar§iligin yalniz ahirette 
verilecegini du§iinerek yapmak daha yiiksek bir olgunluk derecesidir. Demek ki, 
hakki tanimayan ve Hakk’a tapmayanlarin, iyiligi gergekten tanimalari ve iyiligi 
ger^ekten iyilik oldugu i^in yapmalari miimkun degildir. Ve iyiligi sevmenin 
ba§i, hakki sevmektir ve samimiyet ve ihlasin ilk §arti Hakk'a tapmaktir. 

I§te bunun igindir ki hak dinin, en belirgin ozelligi Allah’in koydugu bir ka- 
nun olmasidir. Qiinkii diger konular Allah'in zatina bagimli degildir ve se- 
bepleri §ahsi gayelerdir. Bu ise bizzat iyilige degil, bizzat kotiiluge ve Allah'a 
ortak ko§ma ile kar§ihkli kavgaya siiriikler ve hele giizel bir segimle iyilige 
suriikleme maksadini hiq i^ermez. Qiinkii §ahsi maksatlar ve art du§iinceler his- 
sedilen herhangi bir te§ebbiiste, insanin seqim hiirriyeti darhal bulamr ve bozgu- 
na ugrar. Zaten §ahsi maksat iyiligin bile iyilik olmasina engel olur. Fakat Al- 
lah'in kanunu nasil anla§ihr? Bu nokta dinin en onemli bir meselesini meydana 
getirir. §iiphesiz Allah'in kanunu bizzat Allah Teala'nin ilmi ve iradesi ve 
rizasini gosteren deliller ile anla§ilir ki, bunlarin en kuvvetlisi Kur'an gibi Al- 
lah’in (insanliga) hitabidir. Kalb ve akil bu hitabi zaruri olarak veya bir delil ile 
anlar ve kabul eder. Aslinda ruhun biitiin varhgi ile onu Allah’in kanunu olarak 
anlamasi lazimdir. 
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Bu noktada bazi filozollar, vicdan zevkini yeterli gdrmii§ler. Fakat mutlaka 
vicdan zevki qok §ahsi bir sebeptir. Ve kainatta her §ahsin kendine mahsus dzcl 
bir vicdan zevki vardir. O halde kinder kadar da din vardir demek gerekir. 1 lal- 
buki hak bir oldugu gibi hak din de birdir ve hakki bulmak igin vicdanin otesine 
de bir goz atmak gerekir. §u halde biitiiniin vicdanim veya bunu temsil eden bir 
biitiiniin ruhunu bulmak ve o biitiin ruhun kalbini olqii olarak aimak zarureti 
vardir. 

Diger bazilari yalniz akla ba§vurmu§lar ve akhn hak ve iyilikte biricik 
hiikiimdar oldugunu zannetmi§lerdir. Halbuki akil, §ahis degildir. Nitekim hak 
bir oldugu gibi akil iqin de yol birdir, deriz. Fakat akil en iyi bir anlama vasitasi 
olmakla beraber kalble ilgili hallerde otorite olmadigindan dolayi ruhun biiliin 
varligina uyum saglayamaz ve bundan dolayi Allah'a ait nizami anlama ve ka- 
bul etmede prensiplere muhta$ ikinci derecedebir alet olmaktan ileri geqemez. 

O halde Allah'in kanunu her §eyden once insanin ruhuna biitiin varhgiyla 
uyan, goriiniir ve besbelli bir zaruri ilim ile ortaya qikmahdir ki, bu goriinme 
bizzat Allah'in nizami ve hitabi oldugu kendi kendine anla§ilsin ve apa^ik olsun 
da sonra akillar tecriibe ve delile dayanarak netice gikarma yolu ile kaibler zevk 
ve ferahlik ile bundan feyz (ilim-irfan) alsinlar. i§te bu zaruri ilime §eriat dilinde 
j "vahiy" ve bu nimeti elde etmeye "niibiivvet = peygamberlik" denilir. 

§u bilinmelidir ki Allah'in kanunu ile insanlarin koydugu kanunun en 
onemli farki o kanunun meydana gelmesine insan iradesinin sebep olup olma- 
digidir. Yoksa Allah'in kanununun, mutlaka insanlik di§inda meydana gelmesi 
§art degildir. Ve ger^ekten insan ruhundaki degi§ikliklerin onemli bir kismi in- 
sanin ortaya koydugu §eyler degildir. Bundan dolayi hak dini meydana getiren 
hitap ve Allah'in kanunu, once yaratili§in Levh-i Mahfuz'unda kesbe bagli ol- 
mayan ve Allah'in iradesini gosteren bir mecburiyet ile olu§ur da bizzat Allah'la 
ilgisi olmasi ile her §eyin ruhunu temsil eden bir kutsal ruhda biitiin apagik de- 
lillerin prensiplerini i^eren, goriinen ve gerekli olan kesin bir bilgi ve apa^ik bir 
vahy ile kendini gosterir. Sonra bu zaruri ilim ile verileri bir taraftan tecriibe ve 
tarihe ait dogrulayici beige ile diger taraftan akla ait deliller ve kalbe ait zevkler 
ile gali§ip kazanma yolundan meydana gikar ve umumile§ir gider. Vahyin, de- 
vamli vicdanda bir ornegi, akilda da delili vardir. Fakat vahyin geli§i biitiin his- 
leri istila ettiginden dolayi o anda ruh biitiin varhgiyla gordiigii §eye dalmi§ ola- 
rak sadece kabul edici kesilir ve irade ile ilgili faaliyeti ve kuvvetlerinin 
ozellikleri ge^ici olarak durur da aklin yeti§emedigi varligin bilgi ve sirlarini 
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goriir ve daha sonra arzu ve iradesini ona uydurur. 

i§te hak din, ba§langi£ta peygamberlik denilen boyle ilahi bir nizam ile 
ger^ekle§ir ve bu tecelli insanda goriiniir fakat kaynagi bakimindan insana ail 
bir nizam olmaz. Dogrusu insan ruhu Allah'a ait ilimde "yapan" degil "kabul 
edendir''. Bilgi uydurulmaz, alinir ve bunun iqin ilimde ruh ile di§ diinya 
arasinda bir hak ili§kisi vardir ki bu ilahi bir nizamdir. Ruhun kendinde arzusu- 
nu kari§tirarak imal ettigi fikirlerde ise bazen ilim bulunur, bazen bulunmaz, bu 
da insana ait bir hareket olur. Demek ki, her tiirlii kesin bilgi Allah'a ait bir ni- 
zamdir. Hakk'in boyle bir tasdiki de insanin arzu ve iradesinden soyutlan- 
masiyla du§uniilmeye baglidir. Ozellikle din gibi dogrudan dogruya insanin 
i§leri ve durumlari ile ilgili ve insanin seqimiyle ilgili ve ona ba§langig olan ha- 
reket kanunlarinda bu gereklilik daha kesindir. Kin, hirs, i§liha kalbi ve akli sis- 
lendirir, basiret goziinii §a§i yapar. Ya hi^ gostermez veya ^atal gosterir. Bunun 
iqin din ilminde i§tihadan sakinmak ve uzak kalmak en biiyiik §arttir. 

J "Kim Kur'an'i §ahsi goru§iine gore tefsir ederse kafir olur. "(^ hadis-i 
§erifi de bunu ifade ediyor. Vahy ise soyledigimiz gibi biitiin his ve duygulari 
kapliyarak ve o anda irade giiciinu etkisiz hale getirerek gelen ve bundan dolayi 
hiqbir emek ve yapmacik gayret §aibesi ve higbir i§tiha alameti olmaksizin ru- 
hun sirf kabiliyeti iizerinde di§indan ve i^inden tarn bir mecburi ogretme ile Al- 
lah'a ait ilkeler nizamim sunan en a^ik, en zorunlu bir kesin bilgi oldugundan 
normalde kat'i olarak bilinen bilgilerin iistiinde Allah'a ait nizamin en miikem- 
mel §ahidi ve igerigindeki akli deliller ve sonraki £agda§ deneylerle de dogrulu- 
gu kuvvetlendirilen bir hitabin dile gelmesidir. Ve bu §ekilde her goriilen §ey 
gibi kalp ve aklin arzulanyla goslerdikleri faaliyetin iistiinde olmakla beraber, 
yaratili§tan var olan kabiliyeti di§inda da degildir. Bunun igin hak din kabul 
edildikten sonra ozellikle usiil a^isindan aklin tiime varim yolu ile elde ettigi 
kavrayi§lan igine girer ve yalmz delillere dayanarak netice qikarma bu kavrayi§ 
iqin yeterli olmaz. Ve ilimde oldugu gibi bunda da ke§if (bir sirn ogrenme, il- 
ham) teoriden oncedir. Yalmz aralarinda §u fark vardir: Bunda (vahiyde) ki§inin 
tecriibesi hepsini anlamaya yeterli degildir. O ancak her§eyin ash olan Allah'i 
tek bilmede miimkiin olabilir. Dini gerqeklerde ve kanun yapma ile ilgili mesel- 
elerde, tekrar tekrar goriinmesi, teeriibe edilmesi asirlara bagh nice bilinmesi 
gereken onemli konular vardir. Ve bunun iqin dini ilimlerde de akil ve naklin 
onemi apaqiktir. Gergekten jslam'da da ilahi kanunlari bildiren delil dort tane- 


(1) Ahmed h. Hanbcl, I, 269; Tirmizi, Tel’sirii'l-Kur'an, l; Fcyzii'l-Kadir, VI, 190. 
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dir: Kitap (Kur’an), siinnet, iimmetin icma'i (biiyiik fakihlerin, dinle ilgili bir ko- 
nuila gorii§ birliginde olmalari) ve kiyas. Bunlardan ilk ii^ii kesin isbat, dordiin- 
di.sii de agiklayicidir. 

Hak dinin ayirici ozelligi akil sahiplerini giizel arzulari ile bizzat iyilige 
Ncvketmektir. Diger bir ifade ile hak din zorla degil, seve seve iyilik yapan, iste-’ 
iligini yapmakta serbest olan insanlar yeti§tiren bir terbiye nizamidir ve biitiin 
mutluluklarda iyiligin yapicisidir. Demek dinin iyilige sevk etmesi mecburiyete 
ve zorlamaya dayanmiyor. O, once serbest hareket etmeyi te§vik eder ve ona 
giizelce serbest hareket etmenin dl^usiinu verir. Guzel sonu$ ile kotii sonucu 
gdstererek uyandirir ve iyilige yonlendirmeyi bu goniil ho§lugu ile yaptirmak is- 

ter. Bunun i^in "Dinde zorlama yoktur." denilir. ,y »fj>l V (Bakara, 2/256). 

> ^ + + 


C^iinkii iyilik yapmaya zorlanildigi zaman, iyiligi yapan, o iyiligi yapmaya mcc- 
bur degil, onu iyiligi yapmaya zorlayan, zorlayici kimsedir. Halbuki din, insani, 
guzel ahlak ve tabiat ve yiiksek fazilet sahibi olan, hayirsever, iyilik yapan, iste- 
digini serbestge yapan bir insan yapmak istiyor. Bu ise yalniz dinin zatinda 
degil, insanin istedigini seqmesinde ve onunla dindar olmasinda ve bunun 
sagladigi ba§ari dogrulukdadir. Din ne kadar dogru olursa olsun, bilgisiz kimse- 
lerde bu §ekilde etkili olamiyacagi gibi, bilginlerde bile istedigini yapma serbes- 
tisi bulunmaksizin, diger bir ifade ile, ger^ek anlamda dindarhk ger^ekle§meden 
etkili olmaz. jjj *1)1 "jl "Eger sizAllah'a (dinine) yardim ederseniz, Allah 
da size yardim eder." (Muhammed, 47/7). Bu guzel se^ime, bu dindarliga sahip 
olmayanlar, ya digerlerinin zorlamasi ile iyilige siiriiklenen ve hiirriyetine sahip 
olmayarak ba§kalarinin kullandigi alet gibi olan ve ba§kasinin istedigini iste- 
meyerek yapan bir ki§i olarak kalir veya kotiiluk ve bozukluk yapan biri olur 
gider. Bu vesile ile §unu birbirinden ayirmak gerekir ki; dinin insani 
yonlendirmesi ba§ka, birini dine yonlendirmek ba§kadir. 

Bilgi gibi dinin de siiriiklemesi zorla degildir. Qiinkii aklin geregi fiilen ge- 
rekli olanin sebebi degildir. Onun sebebi irade ve kuvvettir. Fakat hak dine sev- 
ketmek ashnda tam bir iyiliktir. Bunun i^in ozel veya genel velayet ile tam din- 
darligin iyiliklere zorla siiriikledigi, diger bir ifade ile zorla iyilik yaptirdigi 
yerler vardir. Bu ciimleden olarak anne ve babanin qocuklari yonlendirme ve 
terbiye etmeleri, iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak gibi meseleler bu 
cinstendir. Bu farkin giki§ noktasi §udur: istedigini seqme ve irade dinin bir 
par^asi degildir de, etkili olmasinin bir §artidir, dindar olmamn pargasidir. De- 
min soyledigimiz gibi sirf kanun ile diledigini yapmakta serbest olan kimsenin 
etkileri arasinda biiyiik fark vardir. 
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Kisacasi din, iman ve amel konusu olarak akla ve irade hiirriyetine teklif 
edilecek hak ve iyilik kanunlannin toplamidir ki buna millet ve §eriat da deni- 
lir. Dindarlik da bu kanunlann severek ve isteyerek tatbik edilmesidirjGerqi 
amelin imandan bir parga olup olmadigi tarti§ilmi§ ve dogrusu amel imamn bir 
parqasi degil, imamn geregi ve meyveleri oldugu tesbit edilmi§ ise de gerek 
imamn ve gerek amelin dindarlikta; imanla ilgili hiikiimler ve amelle ilgili hii- 
kiimlerin de bizzat dinin iqinde hirer riikiin olduklarinda asla ihtilaf edilme- 
mi§tir. 

Hak dinin bu ayirici ozelligi iizerinde iyice dii§iindiigumuz zaman anlariz 
ki, tecriibe ve akli delil aqisindan bir dinin hak olmasi (tarn din olmasi §arti ile) 
herkese vaad ettigi iyiliklerin, mutluluklarin ger^ekle§mesi ile anla§ilacaktir. 
Batil dinin verdigi sozler, din olmasiyla ters orantih iken hak dinin verdigi 
sozler din olmasiyla dogru orantih olur. Ger^ekten islam tarihine baktigimiz za- 
man da islam dinini boyle buluyoruz. Ta Hz. Peygamber'in zamanindan beri 
miisliimanlar ne zaman dinlerine tarn dogru bir dindarlik ile sarilmi§larsa ger^ek 
iyiligi anlami§lar ve yapmi§lar, bereketleri, iyilikleri ve mutluluklari o oranda 

artmi§, mutlu ya§ami§lar, mutlu ya§atmi§lar 1* iiliJl; »l* ‘J* "Kim bir 

* * * 

iyilik y a par sa ona o iyiligin on kati verilecektir. " (En'am, 6/160). 

Fakat zamanimizda Avrupalilardan bazilari diyorlar ki "Asrimizin insanlari, 
mutlulugu fayda ve iyilikte degil faydalanmada goruyor. Onun di§inda bizatihi 
bir hak, bizatihi bir iyilik tammiyorlar ve bundan dolayi Allah tarafindan kurul- 
mu§ olan hak din, artik onlarin §evklerini ve iradelerini co§turmuyor. §imdiki 
insanlari ancak faydalanma §ehveti zabt ve idare ederse etkileyecektir. Bundan 
dolayi onlara insan tarafindan kurulmu^ olan dinler tatbik etmeli ve iradeleri bu- 
nunla giciklayarak §imdiki insanlari, olgunla§incaya kadar bir taraftan miicade- 
leye siiriiklemeli, diger taraftan sirf otomatik ve mekanik, yani cansiz ve duygu- 
suz kanunlarla zor ve kuvvet i^inde tutup gotiirmelidir. Tabiatta merhamet yok, 
zor vardir. Hiirriyet degil, zorunluluk ve determ iniznvhakimdir". Bunlara gore 
§imdiki insanlar §ahsi qikar hirsi ile ister istemez boyle sonsuz bir miicadeleye 
atilmakta ve sevgi yerine du§manlik gogalmaktadir. Boylece hak din dogru imi§ 
demek, haksizlar onun miikafatina degil, cezasina layiktirlar demeye e§ittir ve 
hak dinin Allah'a ortak ko§mada gosterdigi aci sonu^lari hak etmeyi itiraf et- 


mektir. ‘JGJ |JU ji3l 'jZZ 'Z^xJ L, J jCB I ^ 

"insanlarin kendi elleriyle kazandiklari giinahlar yiiziinden, kurada ve denizde 


fesat gikti. Belki doner ler diye, Allah boylece onlara, yaptiklarinm bir kismini 
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lnttiny<>r." (Rum, 30 / 41 ) ayetinin manasim dogrulamaktadir. Bu da Allah'in bir- 
ligi Rahman ve Rahim’e sarilmayan insanlarin bizzat haklari ve bundan do- 
lavi filemlerin Rabbi'nin bir yiicelik alameti, bir biiyiikliik terbiye ve tedbiridir. 
Yuce Allah insanlara bu §ekilde de goriiniir. tnsanlar bu ^lkarcilik ve aq 
^dzliiliigii yenerlerse, ancak §imdiki zamandaki sava§ belasini da yenmi§ ola- 
c aklar ve gelecekteki din giiniiniin miikafat ve kar§iligini daha iyi anlayacaklar. 
(,'iinkii Alman filozofu Kant bile yuce Allah'in mutlak varligim pratik akli ile 
ahiretin mutlaka var olmasi gerektigi sonucundan 9ikarmi§tir. Bu §ekilde ahiret 
giinii dinin ve ona iman etmek dindarligin en onemli temelini olu§turur. Ve o 
giiniin dine mahsus olan boyle bir ozelligi vardir. liUG "O, din giiniiniin 

maliki Allah' in" ayetinde bu miijde ve uyarmanin a^ik^a ifade edilmesi bu itibar- 
la da 90k a<jik se^ik bir soz olmu§tur. Dinin boyle bir giinii vardir. 


Bundan dolayi ibnii Cerir et-Taberi tefsirinde nakledildigi iizere bazi 
miifessirler buradaki "din"i yalniz miikafat ve kar§ilik manasina degil, millet ve 
§eriat de denilen bilinen manasiyla^ ili§kili olarak tefsir etmi§lerdir. Bu §ekilde 
"01*^1 fji = yevmi'd-din", bilinen §er'i manasi ile dinin bilinen onemli giinii demek 
olur ki, bundan da bizzat ahiret ve kiyamet giinii anla§ilir. Hitabin ba§langicina 
gore birinci mana a^ik, hitabin sonucuna gore de ikinci mana birdenbire akla ge- 
liyor. Bunun i^in biz de bu iki manayi zayi etmemek i^in mealinde "din 
giiniiniin sahibi" demeliyiz. 


r- 


KIRAET: [Burada iki kiraet (okuma tarzi) vardir. On kiraet imamindan . 

I. * , , «J yani Nafi, Ibn-i Kesir, Ebu Amr, ibnii Amir, Hamza ve Ebu Ca- 

fer kiraetlerinde elifsiz olarak j/jl ^ dU okunur. j . j . g . Ji. yani Asim, Kisai, 
Yakub, Halef-i A§ir kiraetlerinde de eUG okunur ki, bizim kiraetimiz de 

budur. Ve Fatiha'da mana ile ilgili Kur’an-i Kerim'in tiirlii tiirlii okunma §ekilleri 
ancak buradadirlj Birincisi mimin otresi ile itlli "miilk" masdarindan sifat-i 
mii§ebbehe, ikinci de mimin esresi ile dlL "milk" masdarindan ism-i fail kipidir. 
Bu kelimeler, kuvvet manasi ile ilgilidir. Biri her §eyden once ve bizzat insan- 
larin canlari iizerinde tasarruf, digeri de her §eyden once ve bizzat mallarin ken- 
disi ve faydalari iizerinde tasarruf kuvvetidir. Hiikiimdarlik, umumun faydasi 
i^in gorii§ ve tedbir, emir ve yasak, soz verme ve uyarma, goniil ok§ama ve 
mahrum etme gibi hukuk ve yetki ile akli olan insanlar iizerinde tasarruf ve 
hiikiim icra ederek bir toplumu diizene sokma ve onu bir tek ki§i orneginde tem- 
sil eden bagimsiz bir genel nitelikli yonetim kudretini ifade eder. 


(1) el-Tahcrt, Camiu'l-Bcyan Fi Tdsiri'l-Kur'an, I, 52-53. 
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Malikiyet ise, her tiirlii mal varliklari ve onlarin hisseleri iizerinde ki§inin 
ozel faydasi i^in ba§liba§ina zabt ve tasarruf hakki ve yetkisi demek olan ozel 
nitelikli yonetim kuvvetini ifade eder. Bunlardan her birinin digerine bir yonden 
ili§kisi vardir. Gerek mutlak suretteki sahip olma ve gerek mutlak suretteki 
hiikiimdarligin ikisi de bizzat alemlerin Rabbine aittir. Qiinkii hayati kendi 
clinde olmayan insanligin bu sifatlarla nitelenmesi, tabiatiyle goreceli, vekaleten 
ve igreti oldugu apaqiktir. Bununla beraber diinyada ve §imdiki zamanda in- 
sanligin yalniz bencilligini, gururunu te§kil eden de bu goreceli ve vekaleten 
olan otorite ve miilktiir. Qiinkii bunlar, diinyada ya§ama ve mutlulugun en 
onemli temel §artlarindandir. Ger^ekten hayat ve hayatin mutlulugu once bir 
memlekete baglidir. Memleket ise otorite ve miilk yeri demektir ki, buna halk 
dili ile vatan, Islam hukuku dili ile daha degerli olarak dar (yurt) denilir. Bir 
memlekette hayat, §ahsi menfaate dayali miilkiyet hakkina bagh olarak, yani 
ki§isel miilkiyet ile ayakta durur. Bunun geregi olan hayat ve kamu yarari da 
hiikiimdar ve miilk ile yani sosyal diizeni temin eden devlet ve devlet reisi ile 
saglamr. Bunlann kivami da her ikisinin kendine ait (ozel) ve kendi adina hare- 
ket eden kimse olmayip birbirinin destegine muhta^ olduklarini bilmek ve ara- 
larinda hak oranina uygun dii§en kar§ilikli destek ve diizeni bulmakla 
miimkiindiir. Ki§iyi ve ki§isel miilkiyeti bogan katiksiz ve kati sosyalizm, or- 
ganlarinin biitiin ozellikleri felce ugrayan ve yalniz gonlii basit ve fakat heye- 
canli bir hatira ile kivranan bir viicuda benzer. Toplumu, sosyal miilkiyeti bogan 
kati ferdiyet^ilik (Liberalizm) canhligi qoziilmii§ olup cam bogazina gelmi§ ve 
gozleri hava bo§luguna dikilmi§ oliime hazir birisinin son nefesindeki can 
geki§me anindaki krizini ya§ayan bedenini andirir. Bunun igin otorite ve 
miilkten her birinin yok olmasi bir felakettir. Miilk ve otoritenin bir kisminin 
veya tamamimn yoklugu, bizzat kamu yararimn o oranda kesilmesidir. Otorite 
ve miilk sahibi olmamn bir kisminin veya tamamimn yok olmasi da ki§isel fay- 
damn veya herkesin faydasimn tiikenmesi demektir. Ve c;ogunlukla birinin sona 
ermesi digerinin sona ermesini gerektirir. Bunlann ikisinin birden kaybedilmesi 
ise -Allah korusun- en biiyiik musibet ve en biiyiik felakettir. Her birinin yok ol- 
masini dii§iinmekte bile insanlik bu acikli sonucun yiirekler acisini duyar ve 
duydugu i^indir ki, biitiin bu aqiklik kar§isinda kendisinin §u anda goreceli 
(izafi) degil, ger^ek ve kayitsiz §artsiz bir melik (hiikiimdar) veya malik (sahip) 
oldugu kuruntusundan kurtulamaz. Varlik ve nimet aqisindan hiikiimdarlik 
§iiphesiz daha gekicidir. Fakat yokluk ve §iddetli ceza aqisindan da sahip ol- 
mamn ortadan kalkmasi daha deh§etli ve daha korkunqtur. i§te bu biiyiik ayet 
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insanligin §imdiki zamandaki bu izafi payini zorla almayarak, gelecektc 
Ozellikle ahirette bunun dahi kendisinden alinacagini ve o zaman yalniz 
filemlerin Rabbi yiice Allah'in ezeli ve ebedi olan ger^ek miilk sahibi olu§u, ve 
mutlak hiikiimdarliginm kalacagini a^ikhyor: JJ dill; V : 

"O giin , kimsenin kimseye yardim edemeyecegi bir giindiir! O giin emir, yalniz 
Allah! a aittir. " (infitar, 82/19) j4iJl *1) 1^3 1 cilDf "Bugiin miilk kimindir? O 

^ 00 00* *00 

tek ve Kahhar olan Allah' indir. " (Gafir, 40/16). Ilk baki§ta bu uyarma ne kadar 
deh§etlidir. Benim benim derken, memleket, hiikiimet kaybetmenin ne felaket 
oldugunu anlayanlar, isterse bir tane olsun kimseye vermem derken, malsiz 
miilksiiz kaldigim gorenler bu deh§etin biiyiikliigiinii ne <;abuk hissederler. Fa- 
kat onu sonradan degil, onceden hissetmenin faydasi vardir. Bununla beraber bu 
yiice ayet iimitsizlik veren.bir ayet degildir. Izafi ve vekaleten sahip olma 


veya hiikiimdarligin sona erip gerqek ve hakiki sahibine ve hiikiimdanna 
dondiigii o giinde yine tam fakirlik olan tamamen yok olma yiiz gostermiyor, ne 
katiksiz otorite, ne de katiksiz miilkiin hiq biri olmuyor. Biitiin varhklar, gerqek 
sahip olan alemlerin Rabbinin, Rahman’hgi ve Rahim'ligi ile kudreti altinda top 
lanmi§ bulunuyor. Bundan dolayi Rabbani memleketin vatanda§ligini ta§iyan- 
lar o giin mutluluk paylarim derecelerine gore bol bol alacaklar ve tabi olma- 


yanlar da sonsuz nasipsizlige katlanip gideceklerdir. Qiinkii o giin vatanda§ligi 
degi§tirmeye artik imkan kalmayacak, ba§ka memleket, ba§ka hiikiimet bulun- 
mayacaktir. Bugiin kotiiliik yaparken, sonunda yokluga giivenen, yok olmayi 
nimet sayanlar, o giin ondan da mahrum olacaklardir. Hak terazisinin geregi bu- 
dur. 


i§te "dUC. ” §eklinde okumak bu uyarma ve miijdelemeyi ferdi miilkiyet 
aqisindan; dlC olarak okumak da sosyal miilkiyet a^isindan anlatmak ve bildir- 
mektir. Her iki uyariyi bir okuma §eklinde toplamaya, Fatiha'da Allah'in rahman 
olmasi miisaade etmemi§ ve en biiyiik belagat bunlarin iki ayri okuma §eklinde 
dagitilmasinda kendini gdstermi§tir. 


iLMi BiR OZETLEME: Fatiha'da ilk tam vakf (durak)in iqine aldigi bu 
iig ayet bir istenilen §ey ile be§ delilinden terkib edilmi§ bir onermedir. §oyle ki: 
Hamd Allah'a mahsustur. Qiinkii Allah zati ve sifati ile bunu hak etmi§tir. Zati 


ile hak etmi§tir, qiinkii Allah’tir, zatinda hakkiyla kendisine ibadet olunandir. 
Sifati ile hak etmi§tir, qiinkii alemlerin Rabbidir ve qiinkii Rahman'dir ve giinkii 


Rahim’dir ve ^iinkii din giiniiniin sahibidir. Birinci delile gore -ill jIHI "Allah'a 

0 0 

hamd olsun" onermesi "dort sayisi, qifttir" onermesi gibi benzetmeleri berabe- 
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rinde olan onermeler veyahut dogal denilen onermelerdendir. Digerleri de enl'ii- 
si ve afaki (subjektif ve objektif) baki§ aqisiyla kainat diizeninden dolayli olarak 
varilan bir sonug geregince ba§langig ve sonug delillerinin ozetidir ki, Kur'an'da 
uzun uzadiya anlatilacaktir. 


Saygi gostermenin biitiin §ekillerini ve sebeplerini igine alan bu bildiri ve 
ispat §eklinden sonra da aym onerme ve deliller bir dilege ve bir teklifin 
geregtni yerine gettrmeye dahi i§arettirler.^Sanki yiice Allah §oyle buyuruyor: 
"Ey insanlar! Ey akil sahipleri siz sadece iyilige, kayitsiz, §artsiz olgunluga 
saygi gosterenlerden iseniz ben Allah'im, her olgunluk benimdir ve eger kudret 
(giig) ve iyilik etmeye saygi gosterenlerden iseniz ben alemlerin Rabbiyim ve 
eger gelecege tama* ederek saygi gosterenlerden iseniz ben Rahman-i Rahlm'im 
ve eger korku ve iirkme ile saygi gosterenlerden iseniz ben din giiniiniin sahi- 
biyim. Bundan dolayi sayginin biitiin sebeplerini zatinda toplayan ve kendisine 
ibadet edilen tek ilahim." j ^ 


Bunu duyan akil sahibi muhataplar da "Acaba Allah Teala'ya nasil ve ne 
§ekilde hamd edelim?" diye elbette kendi kendilerine soracaklardir. t§te buna 

cevap vermek iizere, soziin yoniinii degi§tirmek demek olan bir iltifat iislubu ile; 

r 

OycU XjJ jCl i "Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz 

' ' ' ' j 

yurdimi, inayeti (Ya Rab!)"^ buyurulmu§ ki "boyle deyiniz" mealini anlattigi 
halde, anlatimdaki belagat bunu agikga soylemeye ihtiyag birakmami§tir. jCl 


sana manasina biti§ik olmayan zamirdir ve ondan sonraki fiilinin diiz nes- 
nesidir. Nesnenin boyle fiilden once gelmesi, sirf sana mahsus anlami 


ta§idigindan "ba§kasina degil, ancak sana" demek olur. lud abed, ubudet, ubu- 
diyet (kulluk) manalarini da toplayan ibadet masdarindan yapilmi§ geni§ zaman 
fiili birinci §ahis gogul kipidir. O halde ibadet nedir? 

[ §eriat dilinde ibadet, niyete bagh olarak yapilmasinda sevap olan ve yiice 
Allah'a yakla§mayi ifade eden ozel itaattir. Itaat, niyete bagli olsun olmasin ve 
kimin igin yapildigi bilinsin bilinmesin, yapilmasi hayirli olan ameli yapmaktir. 
Allah'a yakla§mak niyete bagh olmasa bile yapilmasi hayirli olan ameli, kime 
yapildigini bilerek yani yakla§mak istedigi zati taniyarak yapmaktir. Bundan do- 
layi her ibadet, Allah'a bir yakla§ma ve her yakla§ma bir itaattir. Fakat her itaat 
yakla§ma sayilmaz ve her yakla§ma ibadet olmazTjMesela Allah'i tanimak igin 
dii§iinmek bir itaattir. Fakat kendisine yakla§mak istenilen yiice Allah dii§iince 
durumunda heniiz tamnmi§ olmadigindan bu dii§iince bir yakla§ma degildir. Ve 
niyete bagh olmadigindan ibadet de degildir. Kur'an okumak, ihtiyag sahiplerine 
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yardim etmek, sadaka vermek, vakif yapmak, kole azat etmek ve benzeri §eyler 
niyete bagli olmayan ameller hem yakinlik, hem itaattir, ibadet degildir. Fakat 
namaz, oruq, zekat, hac ve cihad gibi yapilmasinda niyet §art olan ameller hem 
ibadet, hem yakinlik ve hem itaattirlar. 

f 

Demek ki, §er't ibadet, insamn ruh ve bedence, di§ goriinu§ii ve i^yuziinde ' 
biitiin varligiyla yalniz Allah'a yapilan §uurlu bir itaat ve yakinhktirjllk once; 
bunda niyet §arttir. Niyet ise yapilacak i§in icra edilmesinde ancak Allah'a itaat 
ve yakla§mayi kasdetmek demek olan yeni bir istektirjAzmetmek bir i§i yapma- 
dan once, kasdetmek yapmakla beraber oldugu gibi niyet de niyet edilen j$eyi 
bilmekle beraber onu yapmaya biti§ik olur. Hem bilgi ve hem istegi kapsayan 
bu tarn §uur, ruh ve kalbin bir i§idir. ikincisi bununla beraber Allah katinda itaat 
olan bir amel ortaya koymak gerekir ki ibadet olsun. jYoksa yalniz bir §eyi yap- 
mayi istemek ve ruhta kalan dii§iinme, hatira getirme gibi i q duygularla ilgili 
ameller, itaat ve yakinlik olsa da ibadet olamaz. Bunun i^indir ki, ibadetlerin 
ba§i olan imanda, sadece kalb ile dogrulamak yetmez de bunun hi$ olmazsa dil 
ile ikrar edilerek kalbden di§an qikarilmasi da gerekir. Aym §ekilde niyet edil- 
meden yalniz a^ik^a yapilan ameller de ne olursa olsun ibadet sayilmaz. Niyet- 
siz yatip kalkmak namaz degil, niyetsiz a^ durmak oru^ degil, niyetsiz Ka’be'ye, 
Arafat'a seyahat edip dola§mak hac degil, niyetsiz dii§manla sava§mak, §ehit 

r 

veya gazi yapan cihad degildir v.s..^O halde kotii niyetle, yani Allah’a itaat ve ' 
yakinlik maksadindan ba§ka bir maksatla yapilan ameller higbir §ekilde ibadet 
olamazJ, Goriiluyor ki, dilimizdeki kullamli§larina gore tapi, tapmak, tapinmak 
kelimeleri ibadetin degil, genel olarak itaatin manasi olabilecektir. Hatta tapmak 
ve tapinmak kelimelerinde az $ok ne yaptigini bilmemek gibi bir §uursuzluk 
manasi anlariz da bunlari puta tapmak, ha^a tapmak gibi yerlerde kullamriz. 
Bundan dolayi "sana ibadet ederiz" yerinde sadece Tiirk^e olsun diye "sana ta- 
pariz" veya "tapiniriz" demek dilimizin inceligini kaybetmek olur. Kulluk etmek 
§uur (bilin^) a^isindan tapmak kelimesinden daha iyidir. Bu da ibadetten zayif 
olan kullugun manasidir. Bununla beraber Islam'da biitiin dini naslarin genel in- 
celenmesi sonucu yerle§mi§ olan §er'i (dini) manadan once kelimenin kokiinden 
gelen liigat manasi goz bnunde bulunduruldugu zaman bunlarin arasinda bir or- 
tak mana vardir ki, ibadet denildigi zaman once onu dii§iinmek ve Fatiha’da da 
bundan ba§lamak gerekir. §u halde o nedir? 

Bu mana j ^ ^esas maddesinin en genel olan manasi ne ise odur ki, bu da 
\ ijl = ubudet" veya " ju; = abed" masdarlarindandir. Abid (ibadet eden) ve ma- 
bud (kendisine ibadet edilen) vasiflarimn i^inde de yer almi§tir.[Yukarida i§arct 
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ettigimiz §ekli ile ubudet, ubudiyet (kulluk) ve ibadet bir derece itaat manasim 
ifade ederler ki, en ozel manasi ibadet, en genel manasi da ubudettir. Ubudet 
Arap dilinde kendini algak tutma manasim igine alir. Kulluk algalmayi aqiga 
vurma, ibadet bunun daha kuvvetlisi olarak egilip tevazu etmenin, alqak 
goniillulugiin ve hiirmetin en son derecesidin] Bunun i^in tefsir alimlerinin ^ogu 
bunu (egilip tevazu etmenin en son §ekli) diye tefsir ederler. Bu da sebebini sor- 
madan tam itaat manasina gelir. Ebu Hayyan tefsirinde ibnii Sikkit'ten ibadetin 
her §eyden soyutlamp Allah'a yonelme manasindan ahnmi§ oldugunu da naklet- 
mi§tir^. Kamusu §erheden miitercim Asim Efendi’nin aqiklamasina gore de iba- 
det hirs ve ofke manalarina gelen (abed) maddesinden alinmi§tir^. Ibadet Al- 
lah'in razi oldugu §eyi yapmak, ubudiyet (kulluk) de Allah'in yaptigina razi 
olmak diye de tefsir edilmi§tir. Qiinkii §eriat dilinde ubudiyetin ibadetten bazen 
pek a§agi ve bazen daha yiiksek olarak kullanildigi vardir. Hz. Muhammed 
(s.a.v.)'in ubudiyeti ibadetten daha ozel bir manaya gelir. 

Bu man anin p sikoloji ilmi^ agism dan agiklanmasi: insanin hayati, tat ile 
acinin giizergahi (ge^idi) dir. insan ruhu; acidan gocunur, taddan ho§lamr. Aci 
sebepleri kar§isinda ofkelenir veya kizar, insan faaliyetlerini diizenleyen i§te 
§imdiki zamandan gelecege bu korku ile iimidin ard arda kar§ila§masi ve 
qarpi§masidir. Umit silindigi zaman iimitsizlik kaplar, faaliyet soner. Korku si- 
lindigi zaman da azginlik kaplar, sonu<; dii§iiniilemez, faydah faaliyet yapilmaz, 
iiretimin yerini tiiketim alir. Umidin iqinde bir korku, korkunun iginde bir limit 
yoksa vazife §uuru hareketsiz kalir, aqlari qah§tiran doymak iimidi, toklari 
qah§tiran a^lik korkusudur. 

insan hayati i<; ve di§in kar§ilikli ili§ki iqinde olmasidir. Nefes almadan tu- 
tunuz da en incelerine varincaya kadar hayatin sebepleri ve lezzetlerinin bir 
<;ogu insana di§indan gelir, i^inden gelenlerin qogu da kendi istegiyle yaptigi bir 
§ey degildir. ister istemez herkes, hayatimn iimit ve korkusunun sebebi yalmz 
kendisi olmadigini az 90 k sezer. Bu da kendi kendisine Sirakilan insanin bir hiq 
oldugunu anlatir. insanin bu acizligini, bu duygusunu unuttugu kendinden 
ge^tigi zamanlar ger$i ^oktur. Fakat ne olursa olsun hiqbir ki§i kendi kendine bu 
aczin sahasindan ^ikamaz. Akli olanlar da iimit ile korkunun bu qekicilik ve iti- 
ciliginden ayrilamazlar. 

Ger^ekten gelecege gore insan ruhunda ne umidin sonu vardir, ne de korku- 
nun. Yaratili§ta iimit sebepleri simrli olmadigi gibi, korkunun sebepleri de 

(1) Ebu Hayyan, a.g.e,, I, 23. 

(2) Asim Efendi, Kamus, Tcrc. 1, 1199. 



(’ll/:! 


1-FATlHA SURESl: 5 


105 


dylcdir.jl nsan ruhu, zaman zaman belli iimitler ve belli korkular kar§isinda bir- 
biri ardinca iiziiliirken bir taraftan da biitiiniiyle belli olmayan, uqsuz, bucaksiz 
iimitlerin, korkularin mutlak etkisi altinda bulunur. Burada biitiin iimitlerle 
biitiin korkularin kar§i kar§iya yer alarak bir noktada bulu§tuklarim goriir ki bu 
da ger^egin ta kendisidir. Ve o zaman kendisinde oyle bir ilgi uyanir ki, bu ilgi 
bir taraftan biitiin sevgileri, diger taraftan biitiin korkulan igine alan bir korku ve 
iimit heyecam ile ortaya qikar. i§te insan ruhunun boyle biitiiniiyle etkilendigi 
kayitsiz bir korku ve iimit sebebine kar§i duydugu bu ilgi yaratih§ta insan 
fitratinda var olan kendisine ibadet edilen ve ibadet dii§iincesinin ba§langig nok- 
tasidir ki, biitiin vazife duygusu bunda toplamr. Ve her §ahsin ahlaki cibilliyeti, 
gelecegi, mutlulugu, mutsuzlugu bundaki ciddilik ile her bakimdan birbirine 
denktir. Ve insan bu duygusunu neye baglarsa tapimlam odurj 

Bazen cahillik ve bazen terbiye ve ali§kanliktaki ozellik dolayisi ile bazi 
vicdanlar yiikselemez de belirli ve sinirli bir iimidin baskisi altinda veya bir kor- 
ku tarafindan yenilgiye ugrami§ olarak kahrlar. Ve ona belirli bir zaman i^inde 
biitiin varligiyla oyle baglamr ve oyle giigsiiz olur ki, o lezzeti feda etmeye veya 
o aciya gogiis germeye kendisince imkan yok gibi dii§iiniir. Artik o, bu iimidin 
sebebini oyle sevmi§ veya o korkunun sebebinden oyle yilmi§tir ki, bunlar ona 
biitiin sevgilerin gayesi veya biitiin korkularin sonu gibi goriiniir. Sanki birisi 
varligin ta kendisini, digeri yoklugun ta kendisini temsil eyler. Ve o zavalli vic- 
damn boyle sinirli ve sonlu yaratilmi§ bir sebebe boyle biitiiniiyle baglam- 
vermesi onun huzurunda oyle al^almalara, oyle tapinmalara siiriikler ki, biitiin 
§uur o kiiqiilmeye bogulur ve o andan ilerisini gorebilecek akildan iz kalmaz. 
Insanlara gerqek mabudu ve gerqek kulluk ilgisini unutturarak, biitiin belalari 
meydana gikaran §irkin esas kaynagi budur. Allah’a §irk ko§anlann canli, cansiz, 
tiirlii tiirlii putlari, yalan ve haksiz mabutlari hep bu duygu ile ortaya ^lkmi^tir 
ve insan hayatinda hala boyle vicdanlar, zannedildiginden daha ^oktur. Hatta 
kendilerini, mabud ve ibadet dii§iincesi ile hi^ ilgili degillermi§ gibi sananlar 
bile her an boyle mabud degi§tirir dururlar. Ve biitiin hayatlarini mutlak §iiphe 
i^inde geqirirler ve kendileri oldiikten sonra geride kalacaklan, bir an bile 
dii§iinmezler. Fakat §urasi bir gerqek olup kesin olarak bilinmesi gerekir ki, 
biitiin varhgini ge^ici §eylere baglayan her goniil, zarara ve tehlikeye adaydir. 
Qiinkii o geqici cazibe bir giin olup kopacaktir. Hangi geqici varlik vardir ki, 
sana senden once yikilip gitmeyecegini ve senin biitiin emellerini sana 
bagi§layacagimn soziinii ve giivencesini verebilir? Ayaginin altindaki yer, 
ba§imn iistiindeki giine§ bile sana bu giivenceyi veremez. O giivenceyi Hayy ve 
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Kayyum (diri ve ayakta) olan yaratici Allah Teala’dan ba§ka verebilecek higbir 
§ey yoktur. Ve gergekten ibadet onun hakkidir ve ancak ona ibadet edenlerdir 
ki, diger iimitlere, korkulara kendini tamamen kaptirmaz ve vazifesi yolunda 
§a§irmaz ve onlardan herkes faydalanir. 

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) buyurmu§tur ki: "Miimin taze ekin gibidir, 
riizgar estikge yatar, fakat yine dogrulur kalkar. Kafir ise gam agacina benzer, 
riizgar estikge giirler, amma bir kerre yikilirsa bir daha kalkamaz."^ £iinkii 
kafir dliimliiye, mii'min ise daima diri olan Allah'a baglidir. 


Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefati iizerine biitiin ashab-i kiram pek gok 
iiziilmii§ ve adeta §a§irmi§ idiler. Hz. Omerii'l-Faruk bile; "Peygamber vefat et- 
medi ve etmez, her kim oyle derse vururum."^ 2 ^ demeye kadar varmi§ti. Fakat 
Siddik-i Azam Hz. Ebu Bekir Efendimiz derhal ’£Jj\ dli *>• cJ> oJ Sfl j! C. j 
Ju. JjJ jl ‘jd'1 "Muhammed, sadece bir peygamberdir. Ondan once 
de peygamberler gelip geqmi$tir. §imdi o blur veya olduriilurse siz gerisin geri 
Iciifre mi doneceksiniz? Kim geri donerse, Allah'a hiqbir ziyan veremez. Allah , 
§iikredenleri miikafatlandiracaktir. " (Al-i imran, 3/144) ayetini okuyup; "Ey 
miiminler! Eger Muhammed'e ibadet ediyorsaniz i§te o vefat etti ve eger onu 
gonderen yiice Allah'a ibadet ediyorsaniz O olmez diridir." mealindeki nutkunu 
soyleyince ashab-i kiram kendilerine gelmi§lerdi. Bu gergek her zaman, gerge- 
gin ta kendisi ve bu kanun, her vakit gegerli olan bir kanundur. 


Goniiller oliimlii §eylere baglandigi zaman, gok vakit iimidin ba§langig 
noktasi ile, korkunun ba§langig noktasini ba§ka ba§ka goriir ve o zaman bakar- 
siniz bir tarafta giizel sevgi mabudlari, bir tarafta da kahraman korku mabudlari 
dizilmi§tir. Ikisinin arasinda kalan zavalli kalb ikisine de kendini sevdirip kor- 
kusunu gidermek, iimidine ermek igin ne heyecanlarla kivranir, akil almaz sag- 
mahklar ve kiigiilmeler ve saygi gostermeler meydana koyarak girpinir, tapimr 
v e onun dii§iincesine gore bu bir ibadet olur. Fakat ne fayda ki, ona gore iimidi 
veren ba§ka, korkuyu veren ba§kadir ve bunlari birle§tiren, her §eye hiikmeden 
bir ba§langig noktasi yok. Boyle olunca da biitiin gali§malari bo§a gider ve 
sagma olur. Ve o goniil, birbirine zit olan bu iki kuvvetin siirekli kavgasindan 
dogan bunahmin bir sava§ meydamdir. Artik bir siikunet ve goniil rahatligim 
duymak ihtimali yoktur. 

Omit ve korku bir ba§langig noktasindan gelen ve yine onda birle§en olum- 

(1) Buhari, Tevhid, 31; Ahmed h. Hanbel, II, 523; Darimi, Rikak, 36. 

(2) Buhari. Ccnaiz. 3; Megazi. X3; ihnu Mace. Cenniz. 65; Ahmed h. Hanbel, VI. 220. 
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lu ve olumsuz hirer etki §ekli olarak duyulmalidir ki, birinin yerine digerini 
yerlc§tirmek imkani dogsun da kalb bir siikunet duyabilsin ve hayatinda onunla 
yiiriisiin. Susuzlugumdaki igimin yanmasi ve suyu igtigim zamanki seving eger 
su kaynaginin biri olumlu, biri olumsuz olan etkilerinden meydana gelmi§ ise 
her susadigim zaman suya ko§mamn bir anlami vardir. Fakat bunlarin biri 
suyun, digeri ate§in etkileri ise ve su ile ate§ arasinda hiikmeden bir ortak kay- 
nak da yoksa ate§ten suya, Sudan ate§e ko§mak sonsuz yorgunluktan ba^ka 
higbir sonug vermez. Bundan dolayi limit ile korkunun bir kaynakta 
hirle§tirilmesi bu itibarla da gereklidir ve bir tek Rabb, ayri ayri rabblerden 
hayirlidir. Halbuki yukarida agikladigimiz §ekilde yok olan §eylerde bu birlik er 
geg ayrilmaya mahkumdur. Ve gergekten bir olan Allah; benimie hissimi, his- 
simle di§imda kalan §eyleri birbirine baglayan ve diizene koyan Allah Teala'dir 

ve ben O'na ibadet, O'nun kanununa itaat etmeliyim. 

r 

Kisacasi be§erin fitratinda ibadet, ruhu biiyuleyen en yiiksek sevgi ile en 
yiiksek korkunun biraraya gelmesinden ve toku§masindan gikan korku ve iimit 
§im§egi iginde sevgi ne§esi ile iimid zevkinin galip gelmesini gormek igin tarn 
acizlikten mutlak kuvvete yiikselme maksadi ile boyun egilerek yapilan bir i§tir 
ki, hem di§ta, hem igte en son bir kiigiilme ile, en son bir saygi gostermeyi iginc 
ahr ve gergeklik oraninda kalbe goniil rahatligi ve siikunet birakirj Ibadet eder- 
ken diinyadan ve biitiin benliginden tecrid edilerek Allah'ina oyle tarn bir edeb 
ve goniil algakhgi ve oyle tarn bir hiirmet ile itaati arzeder ve boyun eger ki, tarn 
saygiya aykiri bildigi en kiigiik bir hareketten bile sakimr. Bunun igin kibir ve 
riya ile birle§mez, agik ve gizliye boliinmeyi kabul etmez. Hakkiyla ibadet, mut- 
lak giigsiizliik ile tarn kuvvetli olmanin, tarn a§agihk ile tarn yiiceligin, korkular 
iginde titreyen iimit ile istekleri gergekle§tiren Allah’in kar§ila§ma cilvesi 
(goriintiisii)dir. Beceriksizligini hissetmeyen kibirliler, higbir korku yokmu§ gibi 
goriinen gaflet igindeki iyimserler, higbir iimit beslemeyen iimitsiz kotiimserler 
bu §ereften mahrumdurlar. 

j Bu gergekleri ozetlemek igin miifessirlerin en biiyiikleri juJ niin mealini 
§oyle anlatirlar: By Rab! Biz ba§kasma degil, yalniz senin rububiyetini ikrar ve 
itiraf ederek ancak Sana boyun egeriz ve yalniz Sana zilletimizi arz ederiz ve an- 
cak sana itaat etmekle ig huzuru ve rahatligi, goniil rahatligi buluruz. Q!iinkii 
biitiin korku ve iimidimizin ilk ve son doniilecek yeri yalniz sensin, sen korku 
vermezsen korku yok, sen iimit vermezsen iimit yok; tat duyurmadin mi hcr§ey 
aci, aci duyurmadin mi her §ey tatli, ruh senin miilkiin, madde senin miilkiin, 
biitiin beden senin miilkiin; bize verdigin duygular, meyiller hayale dalmalar, 
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akil erdirmeler ve iradeler ile vicdan duygusu da senin liitfun, senin mer- 
hametindirjBu "vicdan duygusu" ise biitiin goniil rahatligini, Sana hamd ve 
§iikretmek ile dostlugu ortaya koymak i^in ancak senin emrine vermekte bulu- 
yor. Biitiin akillar, biitiin kainat da buna §ahittir. 

Burada nefsin gururu §oyle bir soru sorar: Ruh ve vicdan al^alma degil 
yiikselme ister, ibadetise alqalma anlamini kapsadigina gore yiikselecek olan ve 
hele yukseldigini hissetmi§ bulunan kimseler iqin algalma olmaz mi? Artik o 
yiiksek kafalar alinlarmi yere nasil koyabilirler? Boyle bir soru, i^indeki cevabi 
gormemekten kaynaklanan bir kibri a^iga vurmaktir. Yiikselmek istemek, 
yiikselmek ihtiyacim kabul etmektir. Bu da bir taraftan kendi acizligini, diger ta- 
raftan yiiceligini begenme ile miimkiin olur ki, ibadet bu mananm en yiiksegini 
anlamaktir. ikinci olarak yiikseldim demek, yiikselmedigini ilan etmektir. Boyle 
bir iddia hem yiiceligi ve ilerlemeyi sinirli gormek, hem de dii§me ihtimalinin 
imkansiz oldugunu zannetmek gibi biiyiik bir kabahat sayilir. Halbuki yiicelme 
mertebeleri sonsuzdur, dii§me tehlikesi ise her zaman vardir. ibadet de kibir ve 
gurur hastaliginin yegane (biricik) ilacidir. 

U^iincii olarak; Allah Teala'ya ibadet etmedeki alqalma ve hiirmet, insan 
vicdani iqin miimkiin olan her tiirlii yiikselmenin iistiinde bir yiicelik temin eden 
(Allah'a) baglanmanin bir delilidir ki, bayagi goniiller o kadar yiiksekligi kendi- 
lerine layik bile goremezler de imkansiz samrlar. 

"Kainatta ben Allah’tan ba§kasina hiirriyetimi veremem ve ancak ona ve 
onun emrine boyun egerim, itaat etmeyi sever, isyandan nefret ederim, iyilige 
ko§ar, kotiiliikten sakinirim, iyiligin ba§im da hakta bilirim. Allah'in emrine uy- 
mayan, Allah Teala hesabina yapilmayan hi^bir §eye oliiriim de ba§ egmem. 
Qiinkii ben yoktum O beni var etti ve terbiye edip bana hiirriyet verdi. Bu can, 
bu vicdan ve bu hiirriyet bende O'nun bir emanetidir. Bunu yapan isterse sonsuz 
defalar daha yapabilir. Bundan dolayi onun yolunda her §eyi feda ederim. Dile- 
digi zaman alacagi canimi da feda ederim. istedigi zaman yikip, istedigi zaman 
yapabilecegi diinyalari da feda ederim. Bu ugurda acilara katlamr, iyilik ve 
haksizliklara gogiis gererim. Katlanamaz, geremezsem oliiriim. Onun emri; za- 
ten olecegim. Oliirsem de boyle bir imanla, boyle bir dostlukla oliiriim. Ba§lan- 
gicim toprak, sonum toprak olur. Allah'tan gelir Allah'a giderim. I§te ben Allah'- 
in boyle bir kuluyum. Kendime kalirsam bir higim, O'na baglanmakla her§e- 
yim..." diyebilmek ve buna i^ten bagli olmak ne kadar biiyiiktiir. Ve insan igin 
bundan daha biiyiik bir kuvvet, bir yiicelik nasil dii§iiniilebilir? Bununla beraber 
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Ini konuda Fatiha, "ben degil, biz deyiniz” diyor. 

Gerqekten !l ltfC\ diyerek Livaii'l-hamd (peygamber sancagi) altinda topla- 
nan ve yirmi otuz sene iqinde Allah'in yiiceligini biitiin kainata yayan ve ispat- 
layan ilk miisliimanlar biitiin bu duygu i^inde idiler. Bu duyguyu kaybedenler 
tie diinyaya boyun egdiler. §iiphesiz ki, bu antla§ma agir bir yiiktiir. Fakat 
I lakk'in yiiceligi kar§isinda hak edilecek yiicelik de hafiflikle elde edilecek ve 
erilecek bir hedef degildir. Ve kulun kendi giiqsiizliigii, boyle bir sozle§meye 

kendi kuvveti ile giri§mesine engeldir. Bunun i^in "Ancak sana ederiz 

* 

kullugu, ibadeti." derken, aym $ekilde [*jCl "Ancak senden dileriz yardimi, 

* * 

inayeti." diye yardim isteginde bulunmak gereklidir. 

I * 

I cajc-J ''istiane ederiz" demektir. istiane, avn talep etmek ba§ka bir ifade ile 
maunet istemek daha Tiirk^esi yardim dilemektir. Istekli veya isteksiz onu ver- 
meye de iane (yardim) denir. Muavenet ve teaviin de kar§ilikh yardim demektir. 
Bundan dolayi istiane (yardim dileme) ile bunlari birbirinden ayirmaliyiz. 
Qiinkii burada "hasr" denilen tahsis, yardim dileme hakkindadir. Bu yardim di- 
lemenin ne gibi konularda oldugu zikrolunmami§tir. Boyle olan yerlerde de ii q 
mana ihtimali vardir: ( 

} I - Bagli oldugu §eyi goz oniinde bulundurmaksizin bizzat yardim dileme 
i§ini kasdetmektir ki genel olsun, ozel olsun yardim dilemek denilen i§i "biz an- 
cak sana yapariz" demek olur. J 

r 

; 2- Bagli oldugu genel bir hususu takdir ederek her konuda, her i§te yardim 
dilemeyi kasdetmek. Bu iki mana mealde birle§ir. Fakat onceki mana daha 
belig, bu mana ise a^ik olur. 

3- Ozel bir karineye dayanarak yardim dilemenin bagli oldugu ozel §eyi 
varsayarak falan konuda yardim dilemeyi kasdetmektir.jBurada ise ibadet kari- 
nesiyle bu ii^iincii ihtimal akla gelebilirse de soziin kisaltma ve tahsis suretiyle 
tevhide yonelik olmasi ve hepsi Allah'a has olan hamdin aqiklanmasi yoniinde 
soylenmi§ bulunmasi buna engeldir. Ve her halde ibnii Abbas (r.a.) hazretlerin- 
den de rivayet edildigi iizere genel yardim dilemeyi gerektirir ki, bu da birinci 
veya ikinci §ekillerden birisi ile olur. O halde miifessirlerin aqikladigi gibi 
mananin ozeti: Jky Rab! Biz gerek sana ibadet ve itaatimizda ve gerek diger 
i§lerimizin hepsinde ancak senden yardim dileriz, senden ba§ka kimseden 
yardim dilemeyiz, seni tanimayan kafirler ba§kasindan yardim dilerler. Biz ise 
ibadetimizde katiksiz ve i^tenlikle biitiin i§lerimizde ancak senden yardim dile- 
riz demektir. ] 
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Beydavt’nin belirttigine gore yardim iki <;e§ittir: Birisine gerekli yardim, 
digerine gerekli olmayan yardim denilir. Gerekli olan yardim, onsuz fiilin mey- 
dana gelmesi miimkiin olmayandir. i§i yapan kimsenin giicii, dii§iincesi ve i§in 
yapilacagi aletin ve maddenin bulunmasi gibi ki, bunlar toplandigi zaman insan 
gii^ ve kuvvet sahibi olur da kendisine gerqekten teklif yapmak saglikli olur. 
Gerekli olmayan yardim da i§in meydana gelmesini kolayla§tiran §eylerdir^‘ Bu 
taksim §ekli usul ilminde kudret-i miimekkine ve kudret-i miiyessire adi altinda 
yapilir. 

Once bu ayet bize gosteriyor ki, biitiin yardimlar Allah’indir fakat istek bi- 
zimdir. Ve buna ^ali§ip kazanma veya ciiz-i irade de denilir ki, asil kuvvet ve 
gii<; yetirmek bu istek ile yardimin birle§tigi zamandir. Bu dai§in meydana gel- 
mesi ile beraber olur. Bundan dolayi felsefenin rahatsiz edici teorilerine 
bogulmaksizin 'd£\ 'den §unu anliyoruz ki, bize bir istek yetkisi verilmi§tir. 
Bu §ekilde bizden birisi istegimizle, digeri istegimiz di§inda iki i§ meydana gelir 
ve her ikisi de bizden meydana geldigi ve bizimle ayakta bulundugu igin (ozetle 
onun yeri biz oldugumuz i^in) bizim i§imiz sayilir ve bize isnad edilir. Mesela 
nefes alan biz, uyuyan, olen biz oldugumuz gibi yiyen, iqen, oturup kalkan, §unu 
bunu kimildatan veya yati§tiran da biz oluruz. Ve bunlardan istegimizle olan- 
larin yakin sebebi biziz. Fakat biitiin sebebi ve tarn sebebi biz degiliz. Qiinkii biz 
bunda gerekli yardima muhtaciz. Mesela benim elim ile iradem arasindaki 
ger^ek ili§ki kurulmami§ olsaydi, istedigim zaman elimi oynatamiyacaktim. 
Nitekim bazi organlarimi oyle oynatamiyorum. O halde yaratici biz degiliz; ya- 
ratma olayi yalnizca en yakin sebebe bagli degil, biitiin sebeplerin biraraya 
gelmesine ve toplamina baglidir. Demek ki, istegimizle yaptigimiz i§ler, bir is- 
teyen ve yapan kimse ile bir yaratici fail arasindaki bagliligin toplamini ifade 
eder. Biitiin cisimlerin yalniz kendine ait ozelligi hareketsizlik oldugu gibi ru- 
hun ozelligi de bir faaliyet ve hareket istegidir. Yaraticiya ait faaliyet ise yaratici 
yiice Allah'indir. Araba ilerliyor, makina i§liyor deriz. jBunlar zorla ve mecburi 
olarak yapilan i§ler oldugu halde i§in yeri onlar olduklari igin ilerlemeyi ve 
i§lemeyi onlara isnad ederiz. Bizim nefes almamiz, kan dola§i-mimiz gibi hare- 
ketlerimiz de boyledir. Kurulmu§ bir makina, ijjlemek iqin ba§-langigta bir 
^ali^tirmaya muhta^tir. Bunu ise cansiz makina kendisi yapamaz veya isteye- 
mez. Canli bir makinist veya §ofor yapar ve ancak canindaki bir is-tekle yapar, 
cam ister ki, eli makinanin anahtanni tutsun da hareket etsin. Ma-kinistin cant 
bu istegi bu iradeyi yaptigi anda bir de bakarsin hareket yok iken yaratilmi§ olur 

(1) cl-Bcydavi, Envaru't-Tcnzil ve Esraru'l-Te'vll, I, 9. 



< liz: I 


I- FATlHA SURIiSl: 5 


111 


ve makina da i§lemeye ba§lami§tir. Bu §ekilde i§leyen, o hareketin yeri olan o 
makinadir. (§leten o hareketi isteyen makinisttir. Yaratan o hareketi ba§tan sona 
kadar yoktan var eden Allah Teala'dir. Her i§imizde bu iiq derece apagik 
goriinen bir ger^ektir. Artik ne cebriye veya maddeciler gibi insani ruhsuz bir 
makina farzettirmege <;ali§mali, ne de onu ruh ve maddenin yaraticisi olan Allah 
Teala gibi farzettirmeye (saymaya) ugra§mahdir. 

Gerqi yiice Allah'in tecellilerini gormek i^in her tiirlii incelcmelerc, 
dii§iinmelere giri§mek iyi bir §ey oldugunda §iiphe yok ise de bu arada giriligi 
yolu kaybedecek ve zahirin gergegini inkar edecek bir §ekilde dahp gitmek sonu 
gelmeyen bir sapiklik olur. "Varligi istemek" manasi ile "varhgin kcndisi' 1 
manasini birbirinden ayiramamak tuhaf bir dii§iince olur. Acaba istemek de bir 
i§ degil midir? Ve bu da bir istege muhtaq olmaz mi? Bundan ya teselsiil veya 
cebr veya halk gerekmez mi? gibi sorulari kesip atan mantiga uygun cevaplar 
yok degildir. Teselsiil gerekmez, qiinku bir §eyi istemeyi istemek de istemenin 
bizzat iqindedir. Cebr gerekmez, ^iinkii fiil araba siiriikler gibi yapilmi§ degildir. 
Yaratmak da gerekmez, ^iinkii istek aslinda var olan bir §ey degildir. Varliklar 
arasinda bir bagdan bir ili§kiden ibarettir. Varhk ili§kisi ise varhgin kendisi 
degildir ki, ili§kiyi kurmak varligi yaratmak olsun. Ba§ka bir ifade ile tereddiit 
iki dii§iince arasinda bir zihin hareketidir. Bu harekette zihin mekik gibi iki tara- 
fa gidip gelirken bunda karar bulunca obiiriine bir daha gitmemek gibi ili§ki 
kurmamaktan ba§ka bir§ey yapmi§ degildir ki, buna varhgin yaratili§i denilsin. 
Bundan dolayi kiilli irade denilen irade giicii mahluk sayilmi§tir. Fakat insamp 
elinde olan irade, istek ve se^rne ile kesb dedigimiz karar, yaratilmi§ degildir ve 
bizim bir ili§kimizdir. Bunlarla istek ve iradenin varhk simrini ve oziindeki sirri 
tamamen kavrayamazsak, o da Allah Teala'nm ger^ek mahiyetini anlaya- 
madigimizdan ve anlayamayacagimizdandir. Bundan dolayi, onceki apaqik 
gerqek goriiniip dururken metafizik denilen bu vadide saplanip kalmak tehlikeli 
bir yoldur ve i§te bu dalginliklara meydan birakmamak i^in Fatiha'da SyclJ 
ciimlesinin iqinde istek yetkisi bizim, yardim ve kuvvetin Allah Teala'nin 
oldugu pek giizel anlatilmi§tir. Artik miisliimanligi ne cebriyelik (determinizm) 
ile, ne de onun ziddi olan ve insan kendi yaptiklarimn yaraticisidir diyen kadc- 
riyelik ile yani kaderin olmadigim one siiren bir gorii§le itham etmeye kimsenin 
hakki yoktur. Yalmz irade-i ciiziyemiz ve tercih hakkimiz var dcnildigi zaman, 
bazilari bunu yanh§ anhyorlar da bizim ciizt irademizin her zaman i§ gormekte 
yeterli oldugunu zannediyorlar ve isteklerinde ba§arili olmadiklari zaman her 
konuda cebriyelige (determinizme) meyl ediyorlar. Boyle dii§iinmek bir taraftan 
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"istek"i yaratmak zannetmek, diger taraftan bizim istegimize ve istegimizde isa- 
bet etmemize Allah Teala'nm sonsuza kadar miidahale etmeyecegi iddiasinda 
bulunmaktir. Halbuki boyle bir dii^iinceye yer yoktur. O'nun muvaffak kilmasi 
ile bizim istegimize paralel sonuglar yaratiliyorsa bu arada o paralelligi 
kaldirarak lehimize veya aleyhimize bizzat tasarrufu icra etmeye ve §er 4 i ifadesi 
ile yardim etmeye ve yardimcisiz birakmaya da giicii yettiginde §iiphe edilemez. 
Allah, yolunda gidenlere, zamani gelir tevekkiil ve dayanmalanni artiracak 
§ekilde fazlaca iyilik eder ve nimet verir. Yolunda gitmeyenleri de bunun tersine 
zarar ve sefalete ugratmi§ olur. Dunyada da miikafat ve ceza veya iradesini, 
hatirlatma ve uyarma manasim ifade eden bu noktalarla ilgili bir^ok ayetler 
gorecegiz. Bunlardan bazilan §unlardir: JJI J\ JJA "Ben i§imi Allah' a 
hirakiyorum. " (Gafir, 40/44) I§i Allah'a birakmak bu niikteye aittir. 'iCSl il)! af,1 Til 

i J>u3| jjj LL "Allah Teala kaza ve kaderini infaz etmek isterse 

akil sahiplerinin akillarini aliverir. "C 1 ) hadis-i §erifi de bunu aqikliyor. Bunlarda 
cebir meselesi degil, giizeli isteme ve kotuyii istemekle ilgili ince irfanlar bulu- 

0 ^ pf #1 llw t 0* ^ 0^0 0 t 0 . M r £ I I 4 *“0 00 m | « 0 & 0 0 $ 0 t 00 0 > * 00 •, 
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ho$unuza gitmeyen bir§ey, hakkinizda iyi olabilir ve ho^unuza giden bir §ey de 
hakkinizda kotii olabilir. Allah bilir, siz bilmezsiniz." (Bakara, 2/216) ayet-i celi- 
lesi de bu niiktede diger bir mana ifade eyler ve artik burada bu kadar hatirlatma 
yeterlidir. 


Goruliiyor ki juJ [*jCl iki haber kipi ciimlesinden olu§an bir 

ayettir. Bununla beraber orfe gore dilek kipinde kullanilan yemin, anla§ma ve 

sozle§me kipleri cinsinden olup zaruret yolu ile dilek manasim da ifade ederler 

ve bu §ekilde bir kabul ve bir taahhiit meydana getirirler ki, bu kabuliin geregi 

olan teklifi onceki i§aretiyle igine almi§ oluyordu. Burada Allah ile kullar 

arasinda bir anla§ma §eklinde gayet derin ve gayet kapsamh bir bey'at akdi, hu- 

kuki bir sozle§me, ifade edilmi§ ve yazilmi§ oluyor ki en derin, en biiyiik bir ya- 

> 

ratih§ kanununun yani pratik ve sosyal bir sirrin, giizel soylemenin ozlii bir 
a^iklamasidir. Biz bu ayetteki belagat ve hikmetin zevkine doyulmak ihtimalini 
goremiyoruz. Nerede bir hayat goriirseniz orada mutlaka bu kanunun bir 
hiikmiinu goriirsiinuz. §u kadar var ki, kafirler bunun ardindan §uursuz olarak 
govdeleriyle siiriiklenir. Miiminler de bunu govdelerinden ba§ka akil ve duygu- 
lariyla da ya§arlar. 


Ne guzeldir ki, Fatiha'nin tarn ortasinda konu§ma hakki 


bizim sosyal vic- 


(1) Kcnzu'l-Ummal, No: 509; Dcylcml, Miisncd, 1, 250; Feyzii'I-Kadir, I, 267-268. 
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dnmmizla kulluk dilimize verilmi§ ve sozle§me bizim kulluk dilimizden ve sos- 
y;it vicdanimizdan dile getirilmi§tir. Bunda kulluk duygusunun Allah'in soziiniin 
helirleme yeri olduguna biiyiik bir uyarma vardir ki, jl CUj Sfl a 1)I *j1 ^ otf c.;, 

* * p + 

*Lj o* "Allah hir insanla (kar$ilikh) konu§maz. Ancak vahiyle yahut perde 
ark aundan konu§ur. " (§ura, 42/51) ... iUl 'rjl ^ 3) " Onu er-Ruhu'l- 

Ijnin (Cehrail) indirdi Senin kalhine..." (§uara, 26/193) ayetlerinin manalariyla 
ilgilidir. Bu bize §oyle bir uyarma da yapmi§ oluyor: "Size goriinmeyen gibi ge- 
Icn Allah'in sozii olmasa idi sizin konu§ma hakkiniz olamazdi. Siz 
konu§uyorsaniz §iiphe etmeyiniz ki soylemek, maksadi teblig etmek kuvvet ve 
niteligini yaraticinizdan ve onun yardimindan aliyorsunuz. Anlayiniz ki, sizin 
kendi varhgimz gibi, konu§manizin da ba§langici yiice Allah'tadir. Siz mana vc 
maksadimzi ba§kalarina teblig ederken ve anlatirken Allah Teala'yi bu kuvvet- 
ten yoksun zannetmeyiniz. Bundan dolayi yiice Allah'in indirdigi Kur'an'i biitiin 
sosyal vicdammzla dinleyip anlamaya ve tatbik etmeye gali§iniz." 

Burada bize Allah'in zati ve sifatindan sonra Allah'in ahlakindan biiyiik bir 
ornek de telkin ediliyor. Allah ile kuliar arasinda kar§ilikli §artlara dayanan bir 
antla§ma §eklinde yazili sozle§me akdi ile ne biiyiik bir Rahmani ahlak 
oldugunu iyi dii§iinmek gerekir. Bizi yoktan var edip biraz terbiye ettikten sonra 
yine sirf rahmeti ile bize diinyada geqici olarak ihsan ettigi bagi§larini bizim 
gerqek miilkiimiiz imi§ gibi ebedile§tirmek ve ebediyen nemalandirmak igin 
yiizyiize gelmesinde adeta denk bir riitbe ve bir onur veriyor. Rab olmasindan 
dolayi kendi haklarini bize vazife olarak yalmz emir ve teklif ediverecek yerde 
aslinda hiqbir hukuku olmayan bizlere de miilkiyet ve haklar taniyarak ikisini 
miibadele ediyor ve bizim haklarimizi da kendi rahmetinin sorumluluguna 
aliyor. ibadet ve kulluk onun haklari ve bizim vazifelerimiz. Buna kar§ihk, 
diinyada talep ve yardim, ahirette miikafat ve cezalandirma bizim haklarimiz, 
onun yalmz kendi gerekli gormesi ile rahmet ve hikmetinin vecibeleri oluyor. 
Ve hatta kul haklarina Allah hakkindan daha fazla dikkat ediliyor ve onem veri- 
liyor. Rahmet, kulluktan oncedir, fakat kulluk da yardim dilemekten oncedir. 
Demek ki, vazife istemek hakdan oncedir. Ve halbuki Hakk'in rahmeti ve 
hakkin olu§masi daha oncedir. Ve bu §ekilde vazife ve hak arasinda tarn bir 
ili§ki (connoter) vardir. §iiphe yok ki, boyle bir muamele Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz'in: <1)1 jfec "Allahin ahlaki ile ahlaklanmiz.''^ hadis-i §erifinde 
i§aret ettigi Allah'in ahlakimn en §ayan-i hayret tecellilerinden biridir. 

Ikincisi bu ayette, topluma ve sosyolojiye de biiyiik bir onem verilmi§tir. 


(1) Fahru'r-Razl, a.g.e., VII, 73. 
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£iinkii akit (sozle§me) "ibadet ederim, yardim dilerim" gibi birinci §ahis kipi ile 
yapilmiyor da Qrt.w.7. ) i JL mj diye gogul yani birinci §ahis gogul kipi ile yapiliyor. 

Miifessirler burada, cemaatla ibadetin faziletine i§aret vardir diyorlar, 
§uphesiz oyledir. Fakat cemaat faziletini iyice dii§iinmeliyiz. Cemaatle ibadet et- 
mek i^in cemaatin olu§mu§ bulunmasi lazimdir. 

Halbuki cemaat kuru bir kalabalik demek degil, aym duygularla birlik ha- 
linde hareket edebilen diizenli bir kurul demektir. Bundan dolayi cemaatin 
olu§masi bir ruha ve sosyal bir antla§maya baglidir. Sosyal antla§ma ise heniiz 
iginde bulundugumuz akit ve sozle§me ile olu§acaktir. Islam cemaatinin 
olu§masi da Fatiha'nin inmesinden sonradir. Bundan dolayi arada tuhaf bir za- 
man kusuru var zannedilir. Fakat gergek oyle degildir. Sosyal ruh, once tek 
ki§ilerde yerle§ir, ki§inin vicdamna ne vakit karde§lik duygusu girer ve onu ki- 
birden, darliktan, bencillikten qikararak geni§letirse o vicdanin geni§ligi 
oraninda bir cemaate aday olurjBu geni§lik, bir arkada§liktan bir aileden tutu- 
nuz da diinyaya egemen olan devletlere kadar gider. Vicdan darligi, cehalet ve 
kibir ile beraberdir. Goniil ferahhgi da denilen vicdan geni§ligi ise korku ve 
iimitte, kivang ve kederde yiikselmi§ bir anlayi§ ve irfana ve bundan dolayi 
algak goniilliiluk gosterme ve merhamet, sabir ve tahammiil gibi giizel huylarla 
beraberdir. Kibirli, dar bir vicdan yalniz kendini sever ve yalmz kendisi i^in 
korkar. Umidi kendisine, korkusu yine kendisine aittir. Ona gore fayda onun 
faydasi, zararonun zararidir. 

Bir vicdanda bu sevgi ve korku yiikselip de bir digerini dahi kendisi gibi, 
en azindan kendisine e§it bir degerle gormeye ve onun faydasindan kendisinin- 
mi§ gibi memnuniyet, zararindan kendisininmi§ gibi iiziintii duymaya ba§larsa o 
vicdanda sosyal ruh olu§maya ba§lami§ olur. insan kelimesinin bir ash olan iins 
(ali§kanhk) ve miivaneset denilen kar§ilikli samimiyetin ba§langici budur. 
Boyle bir duygu ise iki denk kuvvet arasinda bir ortak toplayici hissini duy- 
maktir ve i§te bu toplayici duygu karde§lik hissinin ba^langig noktasidir. Bu his 
fiilen ya§andikga o topluluk kuvvet bulur; bu his, bu topluluk ne kadar 
geni§lerse ve ne kadar kuvvet bulursa, kibir o oranda azahr ve sosyalle§me ve 
medeniyet de o oranda geni§ler ve kuvvetlenir. Bu sosyal ruhun kurulabilmesi 
oncelikle fitri bir Allah vergisi ve ikinci derecede qevrenin bir yansimasidir. Ve 
her iki gorii§ agisi ile yaratili§tan var olan terbiye ile sonradan elde edilen terbi- 
yeden etkilenir. i§te vicdanmda boyle bir sosyal ruh yerle§mi§ olan ki§i, vic- 
danmin geni§ligi ve kuvveti oraninda bir sosyal toplumun olu§masinda 
ba§langi$ noktasi olur. Bu vicdanin duydugu o topluluk, ta^idigi sevgi ve korku- 
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nun temeli ne ise karde§lik duygusunun derecesi o kadardir ve aday oldugu top- 
luinun siniri da odur. Bu §ekilde ^e§itli milletleri ayiran, £e§itli ve bir^ok top- 
lumlar ve onlara uygun olan ruhlar olu§ur ve bir toplumda insanlar ne kadar 
hcncille§irse sosyal ruh da o kadar daralir ve genel olan toplumu parqalar, ce- 
maatini ve karde§lerini de o oranda azaltir. Fakat bunda ne sevgi, ne de korkir, 
ne fayda nezarar butun sinirlari ile temin edilmi§ olmaz. Ve bunun tarn aksine, 
bir toplum ne kadar geni§ ve kapsamli ise sosyal ruhu o kadar geni§ler ve dur 
^er^eveli kii^iik toplumlari o oranda kendine katarak yukseltir. Boylece sosyal 
»<;idan sevgi ve korku; fayda ve zarar da son simrina dayanmi§ olur. Bunun i\'in 
toplumu buyiilten veya kii^ulten en onemli sebebin, sosyal ruhundaki geni^lik 
derecesinde ve vicdan kuvvetinde aranmasi gerekir. Toplumda geni§leme var 
da, vicdanda kuvvet yoksa, o toplum idare edilemez. Dagilmaya, pargalanmaya 
ve ku^iilmeye mahkum olur. Vicdanda kuvvet var, fakat toplumda geni^lemc 
yoksa o toplum biiyuyemez. Sonunda buyiik bir toplum tarafindan yutulur. 

Acaba insan ruhunda sevgi ve korkunun butun sinirlarini ku§atan en kap- 
samli ve en kuvvetli sosyal etki ne olabilir? Ziddi, benzeri, ortagi bulunur farze- 
dilebilen hiqbir §ey boylesine kapsamli bir kuvvete sahip olamaz. Ortagi ve ben- 
zeri bulunmayan da ancak yiice Allah’tir. Qiinkii mukabili lizatihi batil, geqersiz 
ve imkansiz olan ancak O'dur. Ve bunun i^in biitiin §iikiir ve hamdler O'na aittir. 
Bunu duyan ve kuvvetle ya§ayan vicdanlar, evrensel bir toplumun iiyesi olmaya 
aday bir sosyal ruha sahiptirler. Ve ancak bu toplum ile karde§lik duygusu en 
son haddini bulur ve daha yukarisi dii§iiniilemeyecek bir sosyal kurul olu§abilir 
ve onunla yiice Allah'in nzasina eri§ilir. 

i I§te Fatiha’da yuce Allah kendisini once akilli ki§ilere duyurarak vicdan- 
larinda bu sosyal ruhu terbiye ve kuvvetlendirmek i^in her birinden )Cf, ju«; 

diye soz ve misak alirken her §ahsin ikranni; butun insanligi ve biitiin 

✓ 

alemleri kapsayan buyiik bir sosyal kurulu temsil eden bir karde§lik duygusu ve 
bir sosyal vicdan ile aliyor da "na'budii ve nesta'in = ibadet ediyoruz ve yardim 
diliyoruz" dedirtiyor. Qiinkii birinci ^ogul §ahis, ikinci ve ii^uncii §ahis 
gogullarina benzemez. Bunda gerqekten soz soyleyen yine bir tck ki§idir. Fakat 
o tek ki§i karde§lerini temsil ederek yalniz kendinden soyler de "biz" der ve ne 
vakit bir insan toplulugu, insan toplulugu olarak soz soylemek isterse iqlerinden 
biz diye soyliyebilecek birinin ba§kanligi altinda toplanirlar da hepsi ona 
soyletirler, yoksa onlann hepsinin birden ben, ben, ben diye bagirmasi bir toplu- 
lugun konu§masi sayilmaz da ayri ayri §ahislarin konu§masi sayilirj 

Bundan dolayi birinci ^ogul §ahis, ger^ekte birinci §ahisin ba§kalariyla be- 
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raber olmasi demektir Ve bu §ekilde j£c diyen, bir ki§i olacak ve bununla be- 
raber bunu soylerken vicdaninda hissettigi karde§lerini de temsil etmi§ buluna- 
caktir. Bu karde§lik insani koruyan ve amellerini yazan hafaza meleklerinden 
ba§liyip hazir olan veya olacagi dii§iiniilebilen insan topluluklarina kadar gider.J 

Her ki§i, Fatiha ile bu anla§mayi yapar ve saglamla§tirirken, bir insan toplu- 
lugunun imami derecesindedir. Ve bu mana dolayisi ile Hanefi mezhebinde 
imamin arkasinda namaz kilan cemaat ne Fatiha, ne ba§ka hiqbir §eyi okumaz da 
hepsinin hesabina yalnizca imam okur. Qunkii Kur'an okumak Allah Teala ile 
konu§mak anlamindadir. Yalniz ba§ina namaz kilan ki§i ise heniiz gerqekte 
olu§mami§, fakat dii§iince halindeki bir cemaatin imami yerinde oldugundan 
mutlaka Fatiha ve sureleri okur. Ve bu gibi ki§iler ^ogahp tam§tik^a ger^ekten 
cemaat de kendiliginden ve kolayca olu§ur, hemen iglerinden birini imam tamya- 
rak ona uyarlar ve sosyal giigleri de imamlari ile orantili olur. jJCL UiT 

"Siz nasil iseniz ba^iniza dylesi gelir . " 0) islam dininin namaz hiikiimleri etrafli 
olarak bilinir, dii§iiniiliirse bunun inceliklerini anlamak miimkiin olur. Ve her na- 
mazda Fatiha okumamn esas hikmeti de meydana gikar. 

Demek ki, heniiz boyle bir cemaat ger^ekten yokken bu ruhun bir ki§ide 
yerle§mesinden daha sonra biiyiik bir sosyal kurul olu§abilir. Ve bu §ekilde sos- 
yal ruh, sosyal viicuddan once oldugundan bir ki§i, bir cemaatin biitiin vicdanini 
onun olu§masindan once de ta§iyarak onu temsil eder ve o duygu ve vicdan ile 
Allah Teala'ya anla§ma akdini yapabilir. Ve bu meselede hi^bir devir kusuru 
yoktur. 

I§te Islam bu biiyiik ve benzersiz sosyal ruhun kendisidir ve onun ger^ek an- 
lamiyla barindirdigi toplum ve medeniyet kavraminin iistiinde higbir toplum 
dii§iiniilemez. Bunu ise pek kugiik ve dar vicdanlar ya§iyamazlar, kiigiik kii^iik 
ilahlar ararlar ve karde§lik qerqeveleri ne kadar kiigiiliirse o kadar rahatlik duya- 
cagiz zannederler, fakat duyamazlar. Bir miisliimanin kalbindeki giiven, metanet 
ve siikunete bir tiirlii eremezler. 

Bu §ekilde Islam cemaatinin kuvveti, ki§ilerin goklugu ve islami vicdan- 
larinin kuvveti ile dogru orantilidir. Ve toplum yapisi var olup kuvvetli iken 
§ahsin bu sosyal ruhu duymasi ve ta§imasi kolay olur. Fakat cemaatin yapisi 
zayif oldugu zaman boyle bir vicdan ta§imak zor ve hele heniiz ger^ekten ce- 
maat yokken boyle sonsuza eren kuvvetli bir vicdana sahip olmak, biitiin 
diinyayi tutacak olan bir biitiiniin ruhuna sahip olmak demek oldugundan, bizzat 
bir ilahi destekten ba§ka §ekilde gogiis gerilemeyen 90k zor bir §eydir. Ve bu 


(1) Fevzii’J-Kadir. V. 47: Kenzu'l-UmmAL Nor 14Q77- K’l^iVi'LHiilu ir 1 aa 
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mukam, peygamberlerin ve ozellikle son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)'in 
makamidir. 

Ger^ekten yiice Allah da Fatiha'da once bu akdi biiyiik dostu Muhammed 
Mustafa (s.a.v) Efendimiz'in risaletpenah kalbine vahiy ile yaptirmi§ ve bu . 
iuila§mayi onun sosyal vicdani ile kullukdili ile ona soyletmi§tir. Bundan dolayi 

him anlamiyla h)C(j *1 ilCf diyebilen sadik ve tasdik edilmi§ en miikem- 

* * + 

mel kul, §ahsinda insanligin hepsini temsil eden, peygamberlerin sonuncusu 
Ffendimizdir. Ve esas kulluk makami onundur. Bunun igin 'i+i T, 411 V Jl V jl ’j+A 
ljuiJi jl "Allah' tan ba§ka ildh olmadigina §ahitlik ederim. Ve Hz. Mu- 
hammed' in Allah' in kulu ve elgisi olduguna $ahitlik ederim." iman ilkesini te§kil 
eiler.^ 1 ) Onun gogsii oyle bir ferahliga ermi§ idi ki, Hira magarasindaki 
yalnizligi ve soyutlanmasi esnasindaki ibadeti ile kiilli ruhu (biitiin yiiksek ruh- 
lan) temsil etmi§ ve onun sosyal vicdani biitiin alemlere imam olmu§ ve i§te 
Islam cemaati bundan dogmu§tur. Ve her asirda onun siinnetine uymakla ger- 
(^ekten onun iimmeti olabilen Islam cemaati de bireyleriyle degil ise de biitiin 
sosyal heyetleriyle bu kulluk akdini hakkiyla soyleyebilmi§ler. Ne Allah'tan 
ba§kasina boyun egmi§ler, ne de O'ndan ba§kasindan yardim isteginde bulun- 
mu§lardir. C^iinkii diinyanin ornek devletini onlar kurmu§lar. Yirmi otuz sene 
iqinde Kabe'deki putlan kiran, Kisralarin diinyayi titreten saltanatlarini deviren, 
Kayserlere boyun egdiren bu ruh idi. Tiirkistansahrasina gidip Tiirkler'i kendine 
qeken, oradan Qekip Istanbul! ara, Viyanalara kadar gotiiren yine bu ruh idi. 

Namazda Fatiha okurken bir kimse OycuJ hiCjj jud eiljl yerinde f, Zt\ eiljl 
iaaiII "Yalniz sana ibadet ediyorum ve yalntz senden yardim diliyorum. " dese na- 
mazi bozulacaktir. Qiinkii yiice Allah ki§iden yalniz ki§isel vicdani ile bir ant- 
la§ma yapmak istemiyor da sosyal vicdani ile bir antla§ma yapmak istiyor. Ve 
her namazinda bu vicdani terbiye etmek kuvvetlendirmek istiyor. Bundan dolayi 
bir miisliiman x* aJlJl derken §oyle bir dii§iinmelidir: "Ancak sana iba- 

det ederiz" dedigi zaman kimleri temsil ediyor? ve "ancak senden yardim dile- 
riz" dedigi zaman kimlere vekillik ediyor? Yani hangi cemaatin beraberligi ile 
bu soziinde durmu§ olabilecekse en azindan onlan dii§iinerek bunu soylemelidir. 
Boyle bir kulluk toplulugu §imdiki zamanda gergekten varsa o yetebilir, degilse 
var olan cemaate potansiyel cemaati, Allah'in meleklerini de ilave etmeyi her 
halde unutmamalidir. Bu mertebelere i§aret etmek igin miifessirler buradaki biz 
zamirleri, "Okuyan kimse ile beraberindeki, insanin yaptigi i§lerini yazmakla 
gorevli meleklere veya hazir bulunan cemaate veya biitiin muvahhidlere racidir” 

(1) Ebu Davud, Salat, 28,26; Ccnaiz, 58; Buharl, Cenaiz, 86, Tcvhid, S; Muslim, Iman, 178; 

Nesai, Cenaiz, 109,1 10; Darimi, Vcsaya, 4; Ahmed h. Hanbcl, 1, 461; III, 166,233. 
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derlerj 

jC.O "Ancak Sana kulluk eder ve ancak senden yardim iste- 

* * * 

riz" hem Allah'i bir kabul etmeye ve hem kullugu birle§tirmeye delalet etmekte- 
dir. Allah'i bir kabul etmek, Allah'in zatinin ve hakikatinin birligini itiraf ve ka- 
bul, kullugun birligi de bu sayede bir sosyal birlik meydana getirmek i$in bir 
antla§ma yapma oluyor. Bundan dolayi Rabbin birligi, Fatiha'nin ba§indan beri 
Jll S/I Jl V giyabi tevhidini tesbit ve telkin etmekle Allah'in birligi demek olan 
hakiki vahdeti, kullarin birlikte ibadet etmeleri de varlikta mevcut olan degi§ik 
unsurlarin beraberligini ve birligini dile getirmi§ oluyor. Bu ayette "Allah'im 
senden ba§ka ibadete layik mabud olmadigina §ehadet etmeye ve bununla amel 
etmeye soz veriyoruz." diye oil S/I Jl Si jl tevhid §ehadetini ifade ediyor. 
Kur’an dilinde bu gibi sosyal hitap ve taahhiitlerin iki manasi vardir. Birisi; top- 
lumu ki§iye, ki§iyi topluma katarak her ki§iye e§it olarak hak ve gorev 
dagitmaktir ki, bunda ki§isel degerler hi$e sayilmaksizin onlarin toplamindan 
tarn anlamiyla bir toplum ger9ekle§ir. Buna biitiinii kapsama veya iiyelerin 
biitunii denilir. Ve farz-i ayn ifade eder. Digeri bireysel manayi ortadan kaldir- 
mak ve yalniz toplum itibarim goz oniinde bulundurarak bir vazifeyi topluma 
yoneltmektir ki, buna da genel kapsamli veya genel diizenle ilgili, yahut top- 
lumsal denilir ve farz-i kifaye ifade eder. Yukarida anladigimiz ve Kur'an'in 
diger surelerinde de gorecegimiz tarzda ki§isel mana hiikiimsuz kilinmaksizm 
her birimiz boyle yapariz diye farz-i ayn manasi anla§ilmaktadir. Bundan dolayi 

cemaatle birlikte cjI S/I Jl S/ jl j+h tcvhid-i §uhudisi, fertlerle cjl S/I Jl V ’jl jQft 

' * 9 * * 

"Senden ba§ka ilah olmadigina §ahitlik ederim." tevhid-i §uhudilerinin toplami 

soz konusu olacaktir. Ve bu mertebe tevhid mertebelerinin en miikemmelidir. 

* 

Halbuki rububiyet kanununda terbiye sirrinm da bulundugunu gormu§tuk. Bu- 
nun i$in Fatiha'da oldugu gibi, Islam dininin biitiin nasslannda tiimevanm ile 
kaynak olmu§ ve iman anahtarinda viedan ile varhk, goriinmeyen ile goriinen 
arasindaki Jjf S/I dl H jl tevhidi ve belki sadece 4Jl^f*Jl V giyabi tevhidi farz-i 
ayn kilinarak Sll dl V jl tevhid §ehadeti, farz-i kifaye yapilmi§tir. Bu 
§ekilde Islam'da, hem ki§inin ve hem toplumun vicdanlarinm bir noktada 
birle§mesi soz konusudur. Ve bunlar, kar§ilikh olarak birbirinin kefilidir. Sosyal 
kurul, viedansiz olmak §oyle dursun tevhid mertebelerinin en mukemmeli olan 
cjl S/I Jl V jl tevhid-i §iihudisini meydana getirmekle en miikemmel viedan 
asil onun olacaktir. {§te QrycU dCf, '±Lu dCl boyle etraflica agiklamayi igine alan 
katiksiz bir tevhiddir. Ve bunda Allah'a ortak ko§ma ^e§itlerinin hepsini bertaraf 
eden bir red cevabi vardir. Imam Fahreddin Razi burada §u ozeti yapmi§tir: 
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''Allah’a ;jirk ko§anlar boliik boliikturler. Qiinkii Allah Teala'ya kar!ji iddia cdip 
tnpuklari ortak, ya cisim veya cismin di§inda bir §ey olacaktir. Cisim olan ortagi 
ya bayagi cisimlerdendir veya yiiksek (yiice) cisimlerdendir. Bayagi cisimlerden 
ortak edinenler, ya basit cismi veya birle§ik cismi almi§lardir. Birle§ik cisim ii<; 
varliktan biridir. Yani madenlerden veya bitkilerden veya hayvanlardandir veya 
Ihi arada ozellikle insanlardandir. Madeni cisimlerden Allah'a ortak edinenler 
putlara, mesela ta§lardan, altindan, giimii§ten putlara taparlar. Bitkisel cisim- 
lerden Allah'a ortak edinenler; mesela herhangi belirli bir agaci ilah yaparlar. 
Ilayvandan Allah'a ortak edinenler; mesela okiiz, buzagi gibi bir hayvani ilah 
sayarlar, taparlar. insanlardan (Allah'a) ortak edinenler de; mesela bir Firavun'u, 
bir Nemrud'u en biiyiik Rabb ve ilah taniyan veyahut Uzeyr Allah'in oglu, Me- 
sih (Hz. isa) Allah'in oglu diyenlerdir. Basit cisimlerden Allah’a ortak edinen- 
ler; mesela ate§e tapan MecusTler gibidir. Ulvi cisimlerden Allah'a ortak edinen- 
ler de; giine§, ay ve diger yildizlar gibi gezegenlere tapan ve mutlulugu ve 
ugursuzlugu onlara nisbet eden Sabiiler gibidir. Miineccimlerin qogu da oyledir. 
Cisimlerden ba§kasini Allah’a ortak ko§anlara gelince; bunlar da kisim kisimdir, 
Bir kismi kainatin idarecisini aydinlik ile karanlik diye ikiye ayiranlardir. Bun- 
lar, Maniviye yani Mani mezhebinde bulunanlardir. Sineviye -ki bunlar heniiz 
maneviyata yiikselmemi§lerdir- bir kismi melekler gokteki ruhlardir ve her 
memleketin gok ruhlarindan miidebbir belirli bir ruhu vardir ve qe§itli 
alemlerden her birinin de idarecisi olan gokteki bir ruh vardir, derler. Ve bu ruh- 
lara birtakim resimler ve heykeller yaparak onlara taparlar. Bunlara, meleklere 
tapanlar denir. (Bunlar maneviyati sezmi§ ve fakat cisimlere tapan, putlara ta- 
panlarin derecesinde kalmi§lardir). Diger bir kismi bunlari geqerek biraz daha 
yiikselip kainata iki ilah tanimi§. Biri pek hayirli, biri pek kotii, yani biri iyiligin 
kaynagi, biri de kotulugiin kaynagi olmak iizere iki ilk kaynagin bulundugunu 
iddia etmi§ler ki bunlara gore kainat, biri Yezdan, biri Ehremen yahut div yani 
biri Allah, biri iblis veyahut §eytan adiyla karde§ sayilan iki ilah tarafindan ted- 
bir ve idare edildigi farz ediliyor. Kainattaki biitiin iyiliklcr Allah'tan, biitiin 
kotiilukler de iblisten biliniyor. Bunlar da Sineviye oluyorlar. 

Mani’lerin aydinligi ve karanhgi maneviyetle tefsir edilirse hemen bunlara 
uygun olacaktir. Bunun igin bu iki gorii§ aqisi tiirlii tiirlii degi§meler ve bozul- 
malar iqinde birgoklarina bula§mi§tir...^ Goriiluyor ki, bu son noktadaki "Sine- 
vi’lik arada bir karde§lik du§iinmeksizin iki ilk ba§langig noktasi ile kainati idare 
etmenin miimkiin olamiyacagini da sezmi^tir. Gergekten aralarinda asla bir 

(1) Fahru’r-Razi, a.^.e., i, 244-245. 
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baglanti ve ortak nokta bulunmayacak olan iki ilk ba§langig noktasinin bir 
diizen kuramiyacaklan ve bundan dolayi kainatta iyilik ile kotiiliigiin hiqbir 
birle§ik (ortak) yonleri bulunamayacagi apaqiktir. Qiinkii bunun aksi £eli§kidir. 
Halbuki bir adim daha atinca bu karde§ligi gormek daha once ikisi iizerinde 
hiikiimran olan bir ortak ba§langig noktasini gormek demek oldugu anla§ilir. Ve 
o zaman bu iki karde§ birer ilk ba§langi£ noktasi degil, birer ikinci derecede 
ba§langiq noktasi olmasi gerekir. §u halde bunlar bir baba Allah'in emrine veri- 
lince bir ii$lii Allah fikri meydana gelivermi§ ve bu da §u felsefede bu felsefede 
dola§irken sonunda Hristiyanligin son §eklini almi§tir. i§te insanlik, basit- 
liginden dolayi asil olan tek ilah dii§iincesinden fikri ve hiss? sapikligi yiiziinden 
sapa sapa birden fazla ilah inancina dalarak dagilirken, diger taraftan birden faz- 


la ilah inancini azalta azalta ikiye indirdigi sirada tekrar iiglii ilah inancina 
sapmi§ ve sonunda Islam dini ile Allah'in ger^ek birligini tarn olgunluguyla bul- 
mu§ ve kendini toplami§tir. iujf, aJJ M ayeti, i§te biitiin bu §irk f ikirleri- 

ni yikan Rahmani bir delil olmu§tur. Bunun i^indir ki, insanlar islam'a ko§tukqa 
toplamr, nihayet Islam dininden ka^tikga dagilir ve sonunda zelil ve peri§an 
olurlar. Bu yalniz teorik degil aym zamanda tecriibe ile sabit olan bir gergektir 
ve Islam boyle evrensel bir dindir. 


Boyle bir antla§ma ve sozle§me yapildiktan sonra bir nefes almiyor, alinir 


alinmaz hiikiimlerini tatbik etmeye giri§ilmek igin de 


if-JI l\£l 


id jLi. clijl & iJl f" Hidayet eyle bizi dogru yola, o kendi- 


lerine nimet verdigin mutlu kirnselerin yoluna ; ne o gazabo ugranuylarin, ne 
de sapnuylann yoluna degil . "jduasina ba§lamyor. 


Bu istek ve dua yardim dilemenin, en miihim ve en kapsamli bir uygulama 
§ekliyle bir aqiklamasidir. Qiinkii "nestein = yardim diliyoruz" vakfinda (dura- 
ginda) nefes ahrken bu istege nereden ve ne §ekilde ba§layacagimizi dii§iinme- 
miz gerekiyor. I§te bu ihtiyacimiza cevap olarak bu dua, aqiklama yapmak iizere 
bize telkin edilmi§tir. Bu §ekilde "ihdina, nesta'in = bizi*hidayete getir, yardim 
diliyoruz" soziinde, bu da "iyyake na'budii = yalniz Sana ibadet ediyoruz" ile be- 
raber elhamdii'de yeralmi§ oldugundan biitiin Fatiha bir "elhamdiilillah" tarn 
ciimlesinin aqiklamasi olup yalniz ba§i ile degil,, biitiinii ile bir tek soz halinde 
bir "elhamdii" suresini olu§turuyor. Ve bunun iqin onceki iki vakif (duraklama) 
tarn ve mutlak olmakla beraber tazim olmuyor. 


S*\ Hidayet masdanndan emir kipidir. Bu kip ile yukaridan a§agiya, biiyiikten 
■» * 

kiiqiige kesinlikle meydana gelen fiili yapmayi istemeye emir, a§agidan yu- 
kanya yapilan istege dua, e§it seviyedeki kimseler arasinda yapilirsa 
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ytipilmasini isteme (rica) denilir Hidayet, istenilen hedefe ula§tiracak §eye liituf 
vc nczaketle kilavuzluk etmektir ki, yolu sadece gosterivermek veya yola 
gdtiiruvermek ve hatta sonuna kadar gbtiiruverinek §ekillerinden biriyle gergek- 
Ic.^cbilir. Birincisine ula§tirmayan kilavuzluk veya ir§ad, ikinciye ula§tirici 
kilavuzluk veya tevfik denilirjBu kilavuzlukda lutuftan maksat, sertlik ve §id : 
ilctin kar§iligi olan tatlilik ve yumu§ak huyluluktur. Letafetten maksat da incelik- 
(ir. Hidayet yalniz, iyiligi istemeye aittir. Mesela hirsiza yol gostermeye, rehber- 
lik etmeye hidayet denilmez. Jl "Onlari cehennemin yoltma 

guturitn . " (Saffat, 37/23) ayetinde oldugu gibi kotu §eyde kullanilmasi, alay et- 
mck ve ta§lama gibi bir niikteden dolayi mecaz olur. Demek ki hidayet her iste- 
nilen §eye mutlaka rehberlik etmek degil, ir§ad gibi maksadinda iyilik, yapili$ 
.^cklinde de iyilik ve incelik bulunan bir rehberliktir. Bundan dolayi M ihdina"nin 
mealinde en uygun ifade, Turk^e'de herkesqe bilindigi gibi, "bize hidayet et” de- 
mektir. Goster deyince gbtiirmek kalir, gotur deyince incelik kalir ve hiqbiri tam 
manayi ifade etmez ve Turk^e'de boyle bilinen bir kelimenin yerine mutlaka bir 
kelime koymaya £ali§mak maksadi a^iklamaya aykiri, kuru bir taassup olur. 


; Allah Teala'nin hidayeti, ozellikleri itibariyle sayilmasi ve hesaplanmasi 
miimkiin olmadigi gibi ge§itleri itibariyle de oyledir. Bununla beraber ilgili cins- 
leriyle tek ba§ina dii§unulebilinj 

j 1- Manevi ve maddi kuvveti bereketlendirmek ki insamn i§lerini duzeltme- 
ye sebep olan di§ ve iq duygularmi, akil ve irade gucunu ve hatta tabii ve hay- 
vani kuvvetlerini ihsan etmek ve devam ettirmek, iradeler ile maksatlarini uy- 
gun du§urmek, ba§arili olmasim saglamak gibi. f 




j 2- Hak ile batili, iyilik ile fenaligi birbirinden ayiran delilleri ortaya koy- 
maktir ki ^ 04)1 JG. Lf JJl I "Semud'a gelince; Biz onlara dogru 
yolu goster dik. Fakat onlar korliigii hidayete tercih ettiler." (Fussilet, 41/17), 
iL^jGj "Biz ona hayir ve §erri, her iki yolu da gostermedik mi?" (Beled, 90/ 
10 ) ayetlerindeki hidayet bu cinstendir.J 

J 3- Peygamberler gondermek ve kitaplar indirmek ki J** 

" Onlari , emrimizle dogru yolu gosteren onderler yaptiL" (Enbiya Suresi, 21/73) 
ilahi sozunde hidayetten maksat bu oldugu gibi, ol 

hesiz ki bu Kur'dn, insanlari en dogru yola gotiirur. " (isra, 1 7/9) ayetinde de 
boyledir.J 

[ 4- Vahiy veya ilham veya dogru $ikan ruyalar gibi olaganustu yollarla kalb- 
lere sirlan ke§fedivermek ve e§yayi ger^ekte olduklari gibi gosterivermektir ki 
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buna ozel hidayet denilir. £iinkii bilhassa peygamberler ve velilerde meydana 
gelir. Bunun i^in genel olarak bunun yollari, olaganiistii yollardir. Bununla bera- 
ber herkesin az da olsa bundan paylari yok degildir. §u kadar ki kesin bilgi dere- 
cesine yiikselemez. Bunlar subjektif, objektif, tekvini ve tenzili olarak da 
ozetlenebilir. Kur'an'da hidayet kelimesi kullanildigi zaman, bunlardan hangisi- 
nin kasdolunabilecegini yerine gore anlamak gerekir. 

Hidayet, ikinci nesnesine bazen (ila) ile bazen de burada oldugu gibi biz- 
zat kendisi gegi§li olur. Bunu ge$i§lilik edatinin dii§urulmesi ile hazf ve isal (cer 
edatim dii§iirme ve fiili nesneye ula§tirma) diye ifade edilen ge$i§lilik §ekli cin- 

sinden sayanlar da vardir ki bu durumda ash - u^i\ j ai veya 

* * - * * # 

,/-* n 1 ’ demek olur. Bunun ge$i§sizi ve donu§lu fiili ihtida (hidayete ermek)dir. 
"Hilda” da hem hidayet ve hem ihtida (hidayete ermek) manalarina gelir. Hi- 
dayete ermenin ziddi sapiklik, biitiin kisimlarinda hidayetin ziddi da hak dinden 
iman ve Islamiyetten saptirmaktir.^Sapikhkta bulunanlarin hidayet istemesi, hi- 
dayetin aslimn meydana gelmesini istemek, hidayette bulunanlarin hidayet iste- 
mesi de sebat (kararli olmak, sozde durmak) veya mertebenin yukselmesini iste- 
mek olur]Halbuki ’jlc'dCl diyenlerde hidayetin ash vardir. lam-i ahid ile 

"senin yolun" izafet tamlamasimn manasini ifade eder ve dogrudan 
dogruya "Allah'in yolu" anlamina gelir. Cins manasina gelen "Jl lam" ile de 
heniiz ozellikleri belli olmamakla beraber genel olarak belirli cinsi bulunan 
cadde manasina gelir ve istiare ile hak yola uygun olur ki, sirat lugatta cadde, 
ana yol yani i§lek biiyiik yol demek olup ash dir. Ve cumhurun (^ogun- 
lugun) liigati budur. ibn Kesir’den Kunbul ve Yakub'dan Riiveys rivayetlerinde 
de boyle ^ (sin) ile "es-sirat: if^Jl " , "sirat: " okunur. Fakat "ra'nin kahn 

okunmasi ve Lb mn itbak (harf okunurken dilin list damaga kapanma)indan do- 
layi "sin" harfinin "sad"a ^evirilmesi ile sirat daha akici ve daha fasihdir ki, Ku- 
rey§’in leh^esi de budur. Ve imamda yani "Hazreti Osman Mushafi"nda boyle 
yazilmi§tir ve A§ere (On Kiraet )den diger kiraetler de bflyledir. Ancak Hamza 
kiraetinde "sad"a "za" kokusu verilerek bir i§mam yapilir ki bu da Kays 
leh^esidir^ Cadde manasina sirat kelimesi Tiirk^e'de kullamlmaz. Ancak ce- 
hennem u^urumlarinin iizerinden herkesin ge^mege mecbur olacagi kildan ince 
ve kih^tan keskin, ini§li, yoku§lu ve diizlii bir koprii gibi dii§iinulen ve za- 
manimizdaki ifadesi ile (elektrik v.s.yi) ta§iyan bir havai hatla anla§ilabilen bir 
ahiret caddesinin dini ismi olarak bilinir. Ve burada buna da bir i§aret vardir. 


(1) Ehu Hayyan, a.g.e., 1, 25. 
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liatta Amr b. Ubeyd'den bu mana ile tefsir edildigi de nakledilmi§tir. Fakatibu- 
mda asil maksat bir istiare-i temsiliyye (benzetme yoluyla yapilan istiare) ile 
"hak yol" ve "Islam milleti" oldugunu kiymetli tefsirciler oteden beri a^iklaya- 
gclmi§lerdir. Arap dilinde genellikle yola tarik; i§lek yola sebil; dogru, biiyiik ve 
ii^ik yola vasiflarindan birinin ortaya Qikmasina gore cadde, sirat, §aria ve §eria 
dcnilir. Ve bu sebeple bu sirat kelimesinin §eriat kelimesini anlatacagi unutul- 
mamalidir. Mustakim, hi^bir yerinde meyil ve egrilik bulunmayan, diimdiiz ve 
dosdogru demektir. Sirat da yoniinde dogru ise de ini§i, yoku§u bulunnbi- 
leceginden diizliik manasini da anlatmak igin miistaktm (dosdogru) vasfi ile 
kaydolunmu§tur. Bu sebepledir ki bunu dumdiiz ile tefsir ederlerj§u haldc 
dogru kelimesi, tamamen mustakim kelimesinin yerini tutamiyacaktir. Gert^ck- 
tcn Tiirkge'de dogru kelimesi mustakim, hak, sadik manalarina da kullanilir. 

Kur'an'i anlamak isterken kelime ve terkiplerinin butun inceliklerini gozet- 
mek gerekir. Kur'ani belagatin ozelliklerinden biri de ger^ekleri en agik yoniin- 
den gosterirken ince hatlarim da <;e§itli beyan noktalari iginde butun incelikleri 
ile toplamasidir. Beyan yonleri, kesinlik noktasindan en azindan on alti yonii 
kapsadigi usulce (metodoloji) bellidir. I§aretle ve kesin olmayan belagat yonleri 
ise belagat ilminin sayilmasi miimkun olmayan zevkleri ile anla§ilir. Bu vesile 
ile burada kelam ilminin bir kanununu arz edelim. §oyle ki: Tesadiif, sirlari 
gormekten gafil olan cahilin gorii§iine goredir. Hikmette (ilimde) tesadiif yok- 
tur. Hakim-i Mutlak'in her se^iminde tercihe sebep olan bir hikmeti vardir. 
Ger^i irade aslinda bir tercih sebebidir. Fakat Hakim-i Mutlak'in iradesi, di§tan 
onu gerekli kilan bir etki altinda olmayarakbir hikmeti de itjerir. Bundan dolayi, 
hikmet sahibi olan diledigini yapan Allah'in soziiniin ve kelimelerinin ozellikleri 
hep hikmete dayali bir se^me eseri olacagindan mesela tarik (yol) demeyip de 
sirat demesi, miistevi (diiz) demeyip de miistakim demesi, dogrudan dogruya 
dii§iiniilecek ve manalari ona gore dii§iiniilecek birer hikmeti de ihtiva ederler. 
Kur'an ise bir hakim (hikmet dolu) kitaptir. p&Jl >j*3l Jbl [>• ”^ u ki- 

tabin indirilmesi her ^e ye galip hiikiim ve hikmet sahibi olan Allah ta- 
ra find and ir." (Ziimer, 39/1). Bunun i^in once kelimelerin manalarini iyice tesbit ^ 
etmek, ikinci olarak yerlerirtde lafiz veya mana yoniiniin ilgili olabilecegi keli- 
meler ve manalari ile kar§ila§tirma yapmak, iiqiincii olarak terkip §ekillerini, 
siyak ve sibak iizerinde dii§iinmek, dordiinciisii bunlardan asil kasdedilen mana 
ile siisleyici unsurlari birbirinden ayirmak lazimdir. Kasdedilen mananin belir- 
lenmesinde de iki itibar (ol^ii) vardir. Birisi kelimenin aslinda veya yerine gore 
zihindeki manasi, digeri de onlarin gergekte ele aldiklan, delalet ettigi 
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manalaridir ki genelle§tirme, tahsis (ozelle§tirme), mutlak, itlak (kayitlamama) 
gibi ozellikler bu ikisi arasinda meydana gelir ve hiikiimlerin Qikarilmasinda 
bunlarin onemi biiyiiktiir. 

Tefsirlere baktigimiz zaman l.'u./Jl 1 den maksadin ne oldugu hakkin- 

1 / * 

da §u rivayetleri gdriiriiz: Allah'in yolu, dogru yol, uygun yol, Allah'in kitabi, 
iman ve imana bagli olan §eyler, islam ve islam §eriati, Peygamberimizin ve 
ashabin buyiiklerinin yolu, siinen (yollar), siinnet ve cemaat yolu, cennet yolu, 
cehennem kopriisu nihayet bunlan ozetleyen muhakkikler (ara§tirici, kri- 
tikqiler)in dogru yol ve islam milleti tefsiri. f 

§imdi senedleri ile seleflere ve sahabeye kadar giden bu ge§itli ifadeler, 
"lam"in ahid manasini (bir §eyi kasdetmek) veya cins manasini goz oniinde bu- 
lundurmalanna gore bir kismi mana ve <jogu masadak uzerinde doniip dola§an 
aqiklamalardir. Cehennem kopriisu bir yana birakilirsa oburleri gergekte kelime- 
nin delalet ettigi mananin birisi ile ifade edilmesinden ba§ka bir§ey olmadiklari 
halde mana ile masadak (manaya uygun §ey)in farkini bilmeyenler, bunlardan 
ne kadar anla§mazliklara dii§ebilirler. Gerqekten hakikati ara§tirip ortaya . 
gikaran alimlerin dogru yol ve islam milleti ozeti de bu iki duruma uygundur. 
Hak yol mana, islam milleti de masadakdir. Bu iki farka bizzat Kur'an'in met- 
ninde dikkati gekmek iqin sirat iki defa zikredilmi§tir. ^.jJl (siratallezine) 
"es-sirat"tan bedeldir. Bedel-i kiill (bizzat kendisinin kar§iligi) veya bedel-i ba’z 
(bir kismimn kar§iligi) olabilir. Ve konu§ma da kasd ve irade esasinda bedele 
yoneliktir. Mubdelu minh de (yerine bedel kullamlan kelime) tamamen terkedil- 
mi§ ve ciimleden qikartilmi§ olmayarak bu kasdolunan §eyin goriinen bir 
degerinin hazirligini yapar ve bu §ekilde her bedelde bir miktar aqiklama ve bir 
miktar peki§tirmeyi andiran bir ntana kuvveti meydana gelir. Bu bedelde ise 
"sirat-i miistakim"in hem bizzat kendisini ve hem vasfini (niteligini) aqiklayan 
kayitlar vardir ki birincisi siratin muzafun ileyh (belirten^i olan cl*;1 
ism-i mevsul (ilgi zamiri) ve silasi (ilgi zamirini agiklayan ciimle), ikincisi bu 
ism-i mevsul (ilgi zamiri)un sifati olan 

dilen od tall % kayitlaridir. 

» 

i§te j;,iV„l)l ’den kasdolunan mana ve masadak bunlarin tamami gdz- 
oniinde bulundurulduktan sonra belli olacaktir. Bunun igin de once kendindeki 
manasini tesbit etmeye htiyaq vardir. Liigat aqisindan bu mananin, dogru cadde 
demek oldugunu gdrmii§tuk. Fakat bu mana bize once gerqekten yol dedigimiz 
hissedilen bir §eyi gosterir. Halbuki soziin geli§i yardim dilemenin ve yardimin 


jl2 , UQunciisu de buna atfe- 
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u^iklanmasi idi. Bu ise hissedilemeyen bir manadir. Bundan dolayi bu kesin ka- 
rine ile biz anlariz ki bu yol manevi yoldur. Ve hig olmazsa manevi yolu da igi- 
nc alan agik bir mecaz (benzetme yolu ile ba§ka bir manada kullanilan soz)dir. 
Ve daha agikgasi isti'are-i temsiliyye (birqok §eyin birbirine benzetilmesi)dir. 
Daha once soyledigimiz gibi hissedilen §eylerden i§lek, biiyiik, apagik, diiz,' 
dogru bir yolu gbzoniine getiriyoruz ve bunu biitiinuyle zihnimizde yerle§tiri- 
yoruz. 

ikinci olarak meyillerimizin, fikir ve hareketlerimizin aki§ina bir esas te§kil 
cderek bizi dogruca ve selametle hayirli maksatlanmiza gotiirecek ilmt, pratik, 
apagik ve kapsamh ve Allah Teala’nin koydugu bir hak kanununu goz oniine 
getiriyoruz, bunu da biitiinuyle vicdammiza ahyoruz. 

Ugiincii olarak bu manevi biitiinii agiklik ve ozetle anlatmak iqin onceki 
hissedilen §ekle konu olan sirat-i miistakim (dogru yol) lafzini istiare edip zik- 
rcttigimiz karineye dayanarak bunda (manevi yolda) kullamyor ve "ihdina" ile 
de buna bir agiklama yapiyoruz. Bu §ekilde bu manadan anla§ilan husus Allah 
Teala’nin koydugu §ey olup talep edilen iyilige hakki ile gotiiren batil olmayan 
manevi yol oldugundan tahkikgi alimlerin "hak yol" diye tefsir etmeleri, sirat-i 
miistakimin mefhum ile kasdedilen manasini aqiklamak oldugu anla§ilir. §imdi 
de masadakim bulalim: Yani kendisine hak yol denmeye layik olan her yol, iste- 
nilen dogru yolun iqine girer mi, girmez mi? Burasi iizerinde dii§iiniilmesi ge- 
reken bir yer olup az 90k kapalidir. ilk once "nestein" de ilk hedefimiz Allah'in 
yardimi oluyor ve ayetin geli§i bize ba^langigta Allah'in yardiminm en onemli 
ve en onde olanini istememizi telkin ediyor. Bundan da genellikle Allah'in 
yardimini celbeden bir apagik yola hidayet istegi, yardim dilemelerin en miihimi 
ve en onde olam; ona hidayet vermenin de yardimlarin en miihimi ve en onde 
geleni oldugu anla§iliyor. Halbuki hak yolun biitiin ozellikleri Allah'in bir 
yardimi ise de bu yardimlarin en onde geleni ve en miihim olam hangisidir? Bu- 
rasi iizerinde etraflica dii§iiniilmesi gereken bir yerdir. 

j ikinci olarak hidayet iyilige yorumlanir. Acaba genel manasiyla hak yol 
iginde kotii olanlar yok mudur? Dogrusu vardir. ^iinkii olmasaydi kotiiliige yol 
bulunamaz, hiq bir kotiiliik yapilamazdi. Gerqi her hak yol aslinda sirf hayirdir. 
Ve onun esas konumu Allah’in rahmetinin tecellisi (meydana 9ikmasi)ni 
gostermektir. Fakat kainatta yaratiklarin ozelligine gore fayda ve zarar, iyilik ve 
kotiiliik higbir maksat zihinde §ekillendirilmez ki onun bir dogru yolu bulun- 
masin. Bunlarin her biri iginde Allah’in bir siinneti (nizami), bir kanunu vardir. 
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O yola giren dogru gayesine gider. Hatta denilebilir ki bunlarin hepsi de Allah 
Teala'ya gdtiiriir. Fakat birisi rizasina gdtiiriir, biri de ofkesine gdtiiriir. Bundan 
dolayi hak yol, "Allah Teala'nin rizasina goturen yol" diye tefsir edilmedikge 
burada matlub olmamasi gerekir. Gergekten IJiaLlll yiice ayeti bize mutla- 
ka hak yol kavramindan daha husust ve daha aqik bir mana telkin ediyor. I§te 
soziin biitiin bu kapali yonlerini gidermek igin bedelii. Have edilmesi ile kav- 
ramin delalet ettigi mana tefsir veya tahsis olunmu§ ve islam dininin tam bir 
sinirlama ile anlatilmasina uygun bir kaliba dokmek igin if,-* v.d. buyurul- 

0 0 

mu§tur. 

Bu bize ilk once her istenilen §eyde Allah Teala'nin bir dogru yolu bulun- 
dugunu gosteriyor ve "ihdina" onu istememizi bize telkin ediyor ve bu §ekilde 
en miihim ve en onemli yardimin da ba§langigta onun dogru yoluna hidayet 
oldugunu anlatiyor. Gerqekten Allah Teala alemlerin Rabbi oldugundan kainatin 
hepsinde onun kanunlan gegerlidir. Kanunlar bazen kanun koyanlarina ve bazen 
konularina, ili§kisi bulunan §eylere nisbet olunur. Mesela Solon kanunu koyucu- 
suna nisbet oldugu gibi, Akar (para getiren ta§inmaz mallar) kanunu da konusu- 
na, mahkumlarina nisbet edilmi§tir. Tabiat da Hak (Allah) kanunlarimn mahku- 
mu (hiikmu altinda) olmasi itibariyle bunlarin irade kanunundan ba§kasina 
"tabiat kanunlan" ismi de verilir. Fakat hepsinin koyucusu Allah Teala oldugun- 
dan bunlara Allah kanunlan ve ilahi nizam demek elbette daha dogrudur. Bu ka- 
nunlari bilmege ilim ve fen denildigi gibi, onlann iyilige goturenlerine de din, 
millet ve §eriat denilir. Allah'in koydugu ve Allah'in kanunu di§inda din aramak 
batildir ve bununla beraber Allah'in her kanunu da din degildir. Mesela beynine 
kuvvetli bir tabanca sikanin olmesi bir hak kanunudur. Allah Teala'nin ozel bir 
iradesi engel olmazsa o kur§unu kendine sikan oliir. Fakat intihar etmek bir iyi- 
lik, bir din degildir, isyandir, kotuliiktur. Kendi miilku olmayan Allah'in binasim 
(bedeni) yikip bozmaktir. 

> 

Bunun gibi insanlann yaptigi i§lerinden hangisi ele alinsa onun bir iyi veya 
kotii yonii ile uygun olacagi bir Allah kanunu vardir. Iyilik yonii ile uygun olan 
Allah kanunu din, kotii yoniiyle uygun olan Allah kanunu dinin ziddidir. Iki 
yonden de Allah'in kanununa uygun du§meyen i§, kotii ve batildir. 

j Ozetle Allah'in her kanunu, Allah tarafindan konmu§ oldugundan dolayi 
dogrudurlar. Insan tarafindan konulmu§ kanunlar, ne ilim, ne din hiq biri ola- 
mazlar. Bunlar, ilim a^isindan batil, din a^isindan kotiiliik meydana getirirler ve 
dogru degildirler. Bunun iqin insanhgin hakki, gerek ilimde ve gerek dinde ka- 
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nun koymak degil, Allah'in kanunlarini arayip bulmak ve bu kanunlan kcJjfcdip 
ortaya qikarmaktn\jAr§imed hidrostatik kanununu, Nevton yerqekimi kanununu, 
Aristo <jeli§me kanununu koydular demek dogru olmadigi gibi Ebu Hanife llaz- 
retleri de kiyasi, fikih (islam hukuku) kanunlarini koydu demek dogru degildir. 
Bunlar, onlar tarafindan konmu§ olsaydi egri ve yalan olurlardi. Dogru olmalari, 
Allah'in kanununun ke§f edilmesine nail olmalanndan ileri gelir. Bunun iqin 
alimler, icat eden degil ke§f eden ve ortaya Qikaran kimselerdir. Qiinkii Allah'in 
kanunlari iqinde gizli olanlari da vardir. 1 ise agik manasini da 

iqerdiginden dolayi bunlari ortaya koymaya vesile olacak apa^ik ve i§lek bir 
esas yolu anlatiyor ve Allah'in kanunu olmayan, Allah'in yardimi ile hig ilgisi 
bulunmayan egri biigrii yollarin hepsinden sakindirdigi gibi, hidayet de iyilige 
yorumlanacagindan, dogrudan dogruya kotiiluge gotiirmekte hak olan kanunlar- 
dan da sakindirilmi§ oluyor. Fakat bu son sakindirmada bir dayanak aramak 
gerekir. Qiinku kdtiiliikten sakindirmak iqin onu tanimak ve tanitmak da bir iyi- 
liktir. Yilani bilmeyen ondan nasil sakimr? Bundan dolayi hidayet kelimesinde- 
ki iyilik manasi, dogru yol, hak yol kavramindan kotiiliik kanunlannin mutlaka 
uzakla§tirma ve gikarmasini degil, belki iyilik kanunlarini emirler olarak olumlu 
ve kdtiiliik kanunlarini yasaklar olarak olumsuz bir ol^iiyle kayit ve §arta 
baglamayi gerektirecektir. i§te hemen ardindan bedel yolu ile l+U* jviJl 

r - * 

y 'CiJiY, JyirO kendilerine nimet verdigin mutlu kimselerin yolu- 

f * * T ‘ , i 

na; ne o gazaba ugr annular in, ne de sapmi^lann yoluna degil. "Jayetleri, bu 
olumsuz ve olumlu yonleri de ortaya gikariyor.jbemek ki "es-sirata'l-miistakim" 
lam-i ahd (belli bir §eye i§aret eden el takisi) ile hak dinin tarn tarifidir. Ondan 
sonrasi da bunun a^iklamasidirj in'am nimet vermek, nimeti ula§tirmaktir. 
Aslinda muteaddi (ge^i§li)dir. Fakat en ustunliik manasina gelmekle nimet vere- 
nin yiiceligini ve nimetin yiikselmesine i§aret etmek iqin "Jut" ile silalanmi§tir 

r 

(baglanmi§tir).INimet aslinda insanin tad aldigi durum, yani giizel durumdur ki 
mutluluk tadi demektir. Bundan alinarak bu tad almaya sebep olan §eylere ad 
olmu§tur. Ash yumu§aklik demek olan niiumet ile ilgilidir. Arapqada ilk 
manada daha <jok ustun ile i d (na'met) olarak kullanilir. <^unku ” V 'J 
\ J " denilmi§tir. Yani nice nimet sahibi vardir ki nimet ve bolluk iqinde ya§amasi 
yoktur. Mesela ekmegi vardir yiyemez, yerse tadini bulamaz. Allah’in nimet 

vermesi esas tadini bulmadadir.lAllah Teala'nin nimetleri ise sayilamaz. Ijlu; oO 

< * 

V JJI Xltu "Eger Allah'in nimetini saymak isterseniz sayamazsimz." 

> -r* 

(Ibrahim, 14/34).|Fakat ba§lica diinya ve ahiretle ilgili olmak iizere iki kaynak da 
dii§iiniilebilir. Diinyaya ait nimetler iki kisimdir. Vehbi (Allah vergisi) ve 
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gali§arak elde edilenler. Vehbi ya ruh ile ilgili veya cisim ile ilgilidir, ba§ka bir 
ifade ile ya manevi veya maddidir. Ruhla ilgili olanlar ruhun bedene iifiiriilmesi, 
akil ve zekanin parlamasi ve bunlara tabi olan anlayi§, dii§iince, konu§ma, vic- 
danin (ig duygunun) saglam olmasi; cisim ile ilgili olanlar viicut ve viicut organ- 
lari ve bunlardaki sinirler, kaslar, hazm ve diger maddi kuvvetler, yaratili§ ve 
onu tamamlayan durumlar ve §ekillerden olu§an §eyler gibi. C^ali§ilarak ka- 
zanilanlar da nefsi utanilacak §eylerden temizleme, ilim ve marifet, iistiin ahlak 
ve comertlik, yigitlik, dogruluk ve namus ile siislemek, viicudu giizel §ekiller ve 
begenilen ahlaklar ile siislemek, cah yani mevki ve sosyal onur sahibi olmak, 
mal ve servet kazanmak gibi §eylerdir. Ahiret nimetleri, diinyada meydana ge- 
len ifrat (a§iri gitme) ve tefrit (tersine a§inlik)lerini bagi§layarak rizasina erdir- 
mek ve Allah’a yakin meleklerle beraber cennetin en yiiksek tabakasinda sonsu- 
za dek huzur ve siikuneti elde etmektir ki, bu da Allah tarafindan verilen ve 
gali§ma ile kazanilan ruhani ve cismani kisimlara ayrilir Bunlarin hepsi ba§li 
ba§ina ve hemen dii§iiniildiikleri zaman §iiphesiz birer nimettirler. Fakat her biri 
gelecegine ve kendisinden sonrakine gore goz oniinde bulundurulunca ba§lan- 
gigta nimet zannedilen birgok §eylerin gergekte §iddetli ceza ve bela giktigi da 
bir gergektir. Bunun aksine de ba§langigta aci ve §iddetli ceza gdriinen bazi mu- 
sibetlerin daha sonra biiyiik bir nimete ve mutluluga vesile oldugu da bir 
gergektir. Ve safadan (goniil §enliginden) sonra sikinti ne kadar aci ise, sikinti- 
dan sonraki goniil §enligi de o kadar tathdir. Bu sebeple ciddi ve gergek olan 
nimet ve mutlulugun sonu her halde saglam olanlardir. Bundan dolayi esas is- 
tenecek §ey yalmz nimetin ba§langici degil, sonuca selametle yeti§tiren nimetler 
olmalidir. Islam kelimesinin de ilham ettigi bu husus oO all % 
vasfi ile anlatiliyor. Bu §ekilde "en'amte aleyhim"de nimet ve nimet verme her 
§eyi kapsayan ve genel bir mana ifade eden bir kelime olmamakla beraber 
manasinin kayitsiz ve §artsiz olmasi ile her tiirlii nimet igin muhtemel olup her 
tiirlii nimeti kapsayabileceginden kapsamina giren nimetler tahsis olunmak igin, 
ofke ve sapikliktan salim olma kaydi ile §arta baglanmi§ ve tarn anlamiyla nimet 
ifade edilmi§tir ki, bu da ahiretle ilgili nimetleri ve ona vesile olan vehbi (Allah 
vergisi), kesbt (gali§ma ile elde edilen), ruhani (ruhla ilgili), cismani (cisimle il- 
gili) diinya nimetleri demektir. Bunlarin ba§i da ya§ama hakki, hiirriyet hakki, 
iman, vicdan sagligi, giizel ahlak, sosyal diizelme, faydali ilim ve iyi ameldir. 
islam literaturiinde hiirriyet, ki§i haklarina sahip olma diye tammlanir. (Ke§f-i 
Pezdevi). Bunun tarn tersi, (ki§inin) haklarina ba§kasimn sahip olmasi demek 
olan esirlik ve koleliktir. Haklarin ash ise, Allah'in koymu§ oldugudur. Bundan 
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tlolayi herhangi bir ki§i, Allah'in koydugu hukuku, kendi rizasi olmaksizin, 
bafjka bir insanin yaptigi diger bir hukuk ile degi§tirmeye, bozmaya veya tasar- 
rul'ta bulunmaya mahkum olabiliyorsa o artik yalniz Allah'in kulu degildir ve 
oiula bir esirlik payi vardir. Artik onun vecibeleri ve vazifeleri yalniz hakkin 
gcregi igin degil, §unun bunun heves ve istegine tabidir. Bundan dolayi Allah 
Teala'yi tanimayan kimsede, haklarina sahip olma anlaminda hiirriyet hakkini 
f arz etmek bir geli§ki oldugu gibi, Allah Teala'dan ba§kasina kul olanlarda da, 
hiirriyet farzetmek imkansizdir. Ve bunun igin hiirriyete kefil olma, yalniz Al- 
lah'a kulluktadir. Ve dogru yolun ba§langig noktasi bu kulluk ve diinya ile ilgili 
ilk maksadi da en biiyiik nimet olan bu hurriyet hakkidir. Bunun ba§i da Allah 
vergisi nimetlerden olan hayat ve kazanilan nimetlerden olan imandir. I§te bu 
ikisi nimetlerin asillaridir. Bunlarin ba§langici da Allah'in yardimi ve hula- 
yetidir. Istenen yol da bu yardimin dogru yoludur. Ve i§te islam nimeti bu dogru 
yoldur. 


de iki yorum §ekl miimkiindiir: Birisi yukanda oldugu gibi hiqbir 
meful (nesne) gozetmeyerek cXo mutlak §ekilde onlara nimet verdin yani 
onlari bahtiyar kildin manasi, digeri de «jl gibi mef ul-i bih (nesne olan) 

bir zamir takdir (itibar) etmektir. Ke§§af sahibi oncekini, ibnii Cerir Tabert ikin- 
ci yorumu tercih etmi§lerdir^\ Ciimleden bir §eyi dii§iirmekten kurtulmak 
agisindan birinci yorum daha iyi ve agik fakat bir kinaye (kapali anlatim) ma- 
hiyetindedir. Bu sebeple fiilin geregi olan ikinci yorum agiktir. Ancak ibnii Ce- 
rir Taberi byuiJ JL.r, JLI karinesi ile itaat ve ibadete geri gevirerek "sen onla- 

* 

ra itaat ve ibadetini nimet olarak verdin" §eklinde gostermi§tir. Acizane 
anlayi§ima gore bu durumda zamiri "sirata" gevirmek ile "sen onlara o yolu 
nimet olarak verdin" manasini vermek daha agiktir. Ve en dogrusu burada zami- 
ri takdir etmeksizin, kayitsiz nimet verme fiilini, dogru yolu nimet vermekten 
yani = en'amte'yi <> olljl = en'amte bih’ten kinaye yapmaktir ve meant il- 
minde belli olan ozel nesneye ilgisi olmaktan kinaye iislubu burada pek agiktii. 

Bunda dogru yol nimetini vermenin kayitsiz nimet verme ve hatta her tiirlii 
nimeti verme yerinde oldugu anla§ilir. Burada dikkati geken iig nokta vardir. ilk 
once bizzat yol, siratin en onemli nimetlerden oldugu, en biiyiik nimet oldugu 
anla§ilir. Ikinci olarak sirat (dogru yolu gosterme) nimeti, en miihim yardim 
oldugu anla§ilir. Ugiincii olarak, onlara nisbet edilen bu sirat (yol) kendilerinin 
hazirladiklari bir yol olmayip, Allah'in hazirladigi ve nimet olarak vermi§ 
oldugu ve onlarin yolu olmasi, nail olma ve o yola girmeleri itibariyle bulun- 


(1) ez-Zemah§eri, cl-Ke$$at‘, I, 69; el-Tabcri, a.g.c., 1. 5X-59. 
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dugu anla§ilir. Ve bu vasiflar ile Allah'a nisbet edilen ve dogru nimetlere ve Al- 
lah'm yardimina gotiiren dogru yola uygun gelir. 

Genjekten yol nimeti, en biiyiik nimettir. £iinkii herhangi bir nimetin (elde 
edili§) yolunu, kanununu elde etmek o nimeti bir defa degil daima elde etme 
sonucunu dogurur. ilimler in ve fenlerin onemi de bundandir. Birisinden on li- 
rahk bir yardim istemekle, devamli on lira getirecek bir yol, bir sebep (vasita) 
istemek arasinda ,ne kadar fark vardir. Yiice Allah'tan; "Ey Rabbim, bana 
yardim et de falan nimeti ver." diye dua etmek ve yardim dileginde bulunmak 
pek kiigiik bir istek olur. Hatta "her nimeti ver” demek bile boyledir. £iinkii bu 
dua kabul olunmakla o nimetlerin her zaman devam etmesi ve siiriip gitmesi te- 
min edilmi§ olmaz. Fakat "falan nimetin (elde edili§) yolunu ihsanda bulun ve o 
yolda sebat nasib eyle." diye istek ve ara§tirmada bulunulacak olursa, bu dua ka- 
bul olundugu zaman o nimet bir kerre degil bin kerreler ve sonsuza kadar elde 
edilmi§ olur. Yolun en biiyiigii de Allah'in yardimimn yoluna girmedir. Bunun 
en kisasi da dogru olan yoldur. Bu bulununca nimet yollanmn hepsi bulunur. 
Nimet yolu bulununca nimetlerin hepsine siirekli olarak erilir ve burada 
ba§langiqta bize nimet ver denmeyip de LmLZJ I CjaI duasi ile dogru yol is- 
temenin ogretilmesi, bu manayi ne giizel destekler. Fatiha'ya (ta'lim-i mesele: is- 
temeyi ogretme) isminin verilmesinde de bu niiktenin biiyiik bir payi oldugunu 
hatirlamaliyiz^Halbuki bu ozel baglanti gozoniinde bulundurulmadigi takdirde 
ciimleden bu manalari ^lkarmak zor olacak ve siratin (yolun) onlara Allah'in bir 
ihsani oldugu gizli kalacaktir. Bu yonden birinci durumdaki kayitsiz nimetin 
belagati (giizelligi) bile bundan a§agi derecededir demektir. Ger^i onda siratin 
(yolun) gayesi kayitsiz §artsiz nimet olduguna dair agik bir i§aret vardir ve bu 
mana halk iqin qekici ve sevimlidir. Fakat ba§langiqta soziin geli§inde istenilen 
maksadin Allah'in yardimi oldugu apa^iktir. Ve bundan dolayi yolun maksadi 
da o ve daha dogrusu bizzat Allah Teala oldugu, ilk anda akla gelir. 

Biitiin nimetler de bundan kaynaklamyor. Ve i§te asil dogru yol, hak yol bu 
manada ozel isim gibidir. Qiinkii bir nimetin bir yolu bilinir ve o yola girilirse 
de yine bizzat Allah'in yardimi, Allah'in tevfiki bulunmazsa bir engel ortaya 
Qikar, istenilen §ey ortaya ^lkmaz da'kismet boyle imi§ denilir. Bundan dolayi 
her §eyden once bu yardim ve ba§anya ermek i^in biitiin arzulari kucagina 
almi§, biiyiik, a^ik, dogru, diiz bir yol istemek gereklidir. Bu yol JLI 

irycU anla§masmda sebat ile yiiriitecek olan bir din ve millettir. Her gergegi ve 
istegi kucaklami§ bir din ve millet, bir dogru yol istemek yalniz bir tasarlama ve 
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hayalden ibaret bir istek de degildir. Bu yola ermi§ ve iizerinde yurumii§, o sa- 
yede her arzusunu elde etmi§, hem de tam selamet ve mutlulukla elde etmij* 
nimet ehli, insanlik tarihinde inkar olunamayacak §ekilde sabit olmu§ ve boyle 
bir arzunun izleri mii§ahede ve tecriibe ile ger^ekten gdriilmii§, meydana gelmi§ 


bir §eydir. Ve i§te . s-‘ . J .h ijjil 
bunu da ozellikle gostermektedir. 


'den sonrs buyurulmasi 


{ §imdi bunlarin kimler oldugunu anlamaya <jali§alim. Bunlarin hepsi, toplu- 
ca bize ahd-i harici ile gosteriliverecek sinirli bir topluluk degildir. insanligin 
ha§langicindan bu ana kadar birbiri ardinca gelmi§ ve Allah'in terbiyesi ile za- 
man zaman olgunluk gostermi§, ardarda yaygin ve simrsiz zatlar ve topluluk- 
lardir. Biz bunlari yalniz "miin'amun aleyhim", yani Allah'in nimetine ermi>j 
olanlar adiylc tanir ve hakka ula§anlar, erenler diye du§iiniiruz ve bu cinsin 
dunyada var oldugunda Wiq §uphe etmeyiz. Bu nokta kesin ve kat'idir. Ve mutla- 
ka bunlarin yolunu istemek de bu kesin bilgi ile hareket etmektir. Fakat etraflica 


agiklamasina ve bu cinsin fertlerinden ve ge§itlerinden bir ornek aimak i^in 
di§arda tayinlerine gelince: Bunu, nimetin manasini takdir etmemiz oraninda bir 
ahd-i zihni (zihinde belli olan nesne) ile dii§unebiliriz. Bunun igin 

' * * 

de ya cinsi belirtme veya ahd-i zihni (zihinde belli olan §eyler) miilahaza edilir. 
Cins olduguna gore J!2 bedel; ahd-i zihni olduguna gore de sifat ol- 

masi bellidir. Bundan dolayi bunlari ba§langi^ta ahd-i zihni ile tasarlayip bu 
vasiflara sahip bir mutlu topluluk arayacagiz ve Allah Teala'dan onlarin yoluna 
hidayet etmesini isteyecegiz ve ba§arili oldugumuz anda biz de o yolda, o cins- 


ten aleme ornek olacak bir cemaat ziimresi te§kil etmi§ bulunacagiz. Kur'an bize 
bu cinsten bir^ok topluluklar gosterecektir ki ^jJl £ i>G 

Luij «Jf> uC-JI ja "Kim Allah' a ve elqisine itaat 

A A «* A / / t X J 4 

eder.se i$te onlar, Allah'in nimet verdigi peygamberler, siddikler, $ehidler ve sa- 


lihlerle beraberdir. Onlar ne giizel arkada^tir." (Nisa, 4/69) ayeti bu babta en 


kapsamli ayetlerden biridir. Yani tam anlamiyla kendilerine nimet verilmi§ olan 


ger^ek bahtiyarlar peygamberler, siddiklar, §ehidler, salihler ve bunlara arkada§ 
olan iman ehlidir. Fakat bu aqiklama islam'in ba§langicina goredir. Bize gelince: 
Bu ornegin biitiin anla§ilmayan §eylerden uzak bir ahd-i haricisi (daha once ismi 
ge^mi§ olani) vardir ki o da peygamberlerin sonuncusu Muhammed Mustafa 
(s.a.v.) Efendimiz'le Ashab-i Kiram'idirjAz zaman i^inde bunlarda tecelli eden 
ba§an nimetinin, dunya ve ahiret mutlulugunun bir ornegini daha insanlik tarihi 
bugiine kadar kaydetmemi§tir. Umumi tarihi okuyunuz ve bugiin diinyadaki 
millctlere bir goz atimz. Bakiniz bunlarin i^inde mesela bir Hz. Omer sireti- 
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nin benzeri olabilecek hi^bir ornek bulabilecek misiniz? Bir taraftan fetihler 
elektrik hizi ile dogu vebatiya yayilirken diger taraftan biitiin ilahi adalet, yerle- 
ri ve gokleri dolduruyor ve bu nimetlerin iginde hakkin zevkine dalmi§ olan 
Omer'in sirtindaki yamali bir gomlek alemin goziine Kisralarin, Kayserlerin 
ha§metli taclarindan qok yiiksek bir sevin<j duygusu sa^iyordu. Fakat diinyamn 
bu tevecciihii (yonelmesi) iginde hig bir gun §a§irmayan, metanetini kaybetme- 
yen Hazreti Omerii'l-Faruk, Peygamber'in vefat giinii Faruk olmasi (hak ile 
batili birbirinden ayirmasi)ni kaybeder gibi gdriindiigii zaman, Hazreti Ebu Bekr 
es-Siddik biitiin sadakati ile varligini ortaya koyarak onu ve herkesi ir§ad etmi§ 
ve islam cemaatini onceden oldugu gibi Hazreti Muhammed'in yolunda 
yiiriitmii§tii. Daha once hicret giinii Hazreti Peygamberle arkada§ligi ile gizlen- 
dikleri magarada mii§riklerin baskinina ugradiklari zaman Hazreti Ebu Bekir 
Siddik'a da iiziintii ve gev§eklik gelmi§ iken Uii iilljlojU; ^ "Uziilme, Allah hi- 
zimle heraherdir !.. " (Tevbe, 9/40) diye onu teselli ve tatmin eden ancak Hazreti 
Muhammed olmu§ idi. I§te o zamanlar bir ahd-i zihni (zihinde belli olan) ma- 
hiyetinde olan o mutlu toplum biitiin insanliga en miikemmel bir misal olmak 
iizere belirmi§ oldugundan bize gore j^Ll« c. U«j 1 ^jJl ahdd harici (once ge<jmi§ 
olanlar) ile bellidir. Bunun iqin selefler ve halefler (eskiler ve yeniler)den bir^ok 
miifessir ayetini Hazreti Muhammed'in ve ashab-i kiram'i- 

nin yolu ve siinneti ile tefsir etmi§lerdir. Fakat ba§langig ve sonuq beraber 
gozoniinde bulunduruldugu zaman bu manada kendilerine nimet verilmi§ olan- 
lar cinsinden bir toplum diye ahd-i zihni mahiyetinde olmu§ olur. 


L<Tc. 1 J^s. ”ellezine"nin sifatidir ve islam'daki takva hasletinin esasini 

gosterir. Arapqada sifat (niteleyen) ile mevsuf (nitelenen) arasinda tarif (belir- 
lilik) veya tenkir (belirsizlik) agisindan da uygunluk §arttir. Halbuki = gayr 
kelimesi, "el-alimii gayrii'l-cahil", "el-hareketii gayrii's-siikun" (alim, cahil ol- 
mayandir; hareket, durmakdan ba§ka bir §eydir) §eklinde tarn ziddi olan bir §eye 
miizaf (tamlama halinde) olmadikga belirli olamayacagi gibi, (ellezine) 

ism-i mevsulii (ilgi zamiri) de belirli oldugundan, ahd-i zihni manasina yorum- 
lanmadikga belirsiz bir kelime ile nitelenemez. Bundan dolayi bunun sifat ol- 
masi, mevsuliin (ilgi zamirinin) ahd-i zihni manasina aqik bir ipucudur. Qiinkii 
j./J.t (magdubi aleyhim) ve (dallin) vasiflannin mutlaka kendile- 

rine nimet verilmi§ olanlann vasfina tarn zid olmasi dii§uniilecek noktadir. Ken- 
dilerine nimet verilmi§ olarak goriinenler iginde gergekten ofkeye mahkum olan 
veya sapitmi§ olan nice kimseler de bulunur. Ve diinyada nimetler iqinde yiizer 
gibi goriinen birqok §ahis ve toplum buna misal gosterilebilir. Bu itibarla Jli 
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(gayr) sifati, ofke ve sapikligi olumsuz kilarak kendilerine nimet verilen kimse- 
Icri hunlardan ba§kasina tahsis ediyor ve o halde saglam nimetler ile nimetten 
fuydalananlar, bunlarin tarn ziddi olurlarsa da mutlak surette nimetten faydala- 
nanlar boyle degildirler. Bundan dolayi nimet verme, kayitsiz olarak goz oniin- 
ile bulundurulur ve ^jjl (ellezine) de bu si la (ilgi zamirini agiklayan ciimle) ilc 
eins olarak veya ahd-i harici ile (once zikredildigi igin bilinen) belirli tamlir ise 

(gayr) ona sifat olamaz, belki bedel olabilir. 

Ke§§af ve ona uyarak Kadi Beydavi ve digerleri bu bedel olmayi caiz 
gbrmii§lerdir^. Fakat Ebu's-Suud, tefsirinde bunu hakli olarak reddetmi§lir^. 
(,'iinku bedel, ciimledeki nisbette esas kasdolunan olur. Mubdelii minh 
(kendisinden bedel getirilen) biisbiitiin ihmal ve terkedilmi§ halde olmamakla 
bcraber, ciimlede kasdedilen hedef olarak da kalmaz. O halde jli (gayr), bedel 

ise (sirat) kelimesinden esas gaye nimet degil, ofke ve sapitmanm olma- 

* 

masi olacaktir. Ve bu §ekilde kendilerine nimet verilmi§ olanlar demek, Allah'in 
gazabindan ve sapitmakdan kurtulmu§ olanlar demek olacagini Ke§§af sahibi 
agikga belirtmi§tir. Gergi def-i mazarrat (zarari ortadan kaldirma), celb-i men- 
faat (menfaati celbetmek)ten daha iyi ise de esas gaye yalmz zarari ortadan 
kaldirmak degil, o zarardan emniyette olan nimet ve menfaattir. Bu ise bedelin 
degil, ancak sifatin manasi olabilecektir. Bundan dolayi soziin hedefi 
(en'amte aleyhim)dedir. Ve gazab (ofke) ile sapitmanm ortadan kaldirilmasi ona 
tabi olarak (uyarak) kasdolunmu§ olur. Ve kendilerine nimet verilmi§ olanlar 
demek, mutlak nimet ile ofke ve sapitmadan kurtulmayi birarada elde edenler 
demek olur ki Islam da budur. Ve gerqekten islam'daki takva budur ve Ebu's- 

Suud tamamen haklidir. Bundan dolayi £ (gayr) kelimesinde sifat ve ^jJl ke- 

* > 

limesinde ahd-i zihni manasi agiktir. Bununla beraber mutlak nimetten, saglam 
nimet veya soyledigimiz gibi sirat (yol) nimeti, islam nimeti kasdedilirse, JL* 
(gayr) bunun tarn ziddina muzaf ve bundan dolayi belirli olmu§ olacagindan 
cins veya ahd-i harici §eklinde sifat olabilecektir. 

| Gazab, nefsin bir igreng §ey kar§isinda intikam istegi ile heyecamdir ki 
rizanin tarn tersidir. Tiirkge'de ofke, bir fark ile hiddet, hi§im da denilir. Yiice 
Allah'a nisbet edildigi zaman gazab nefsi etkilenmelerden soyutlanmakla en son 
haddi ve gayesinde kullamlir da intikam iradesi veyaceza verme manasi kasdo- 
lunur. Bu da Rububiyet-i Rahimiyenin geregidir. Yani ofke mutlak surette rah- 


(1) cz-Zemah^crl, a.g.e., 1, 69; cl-Bcydavi, a.g.e., I, 12. 

(2) Ebu’s-Suud, Irjjadu'l-Akli'.s-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l- Kerim, I, 13. 
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metin ziddi degildir. Mesela zalime ofkelenmek, mazluma rahmetin geregidir. 

teriminde bu unvan kendilerine adeta isim olmu§ gibi bir kuvvet 
vardir ki, ofkeye mahkum, ofke altinda kalmi§ gitmi§ demek olur. Bundan do- 
layi bazan bir cezaya ugramak, kendisine ofkelenilmi§ olmak degildir ve hele 
gerqekten birtakim gelecek nimetlerin ba§langici ve vesilesi olan acilar hi^bir 
zaman ceza ve ofke degildirfof^Ajf, Lr ij t vT, j&j 

JiSj "Andolsun, sizi korku, aglik, mallardan, canlardan ve iiriinlerden ek- 

0 0 0 r- 

siltme gibi §eylerle deneriz; sabredenleri miijdele. " (Bakara, 2/155). (^iinkii her 
i§te deger, sonuca goredir. 


Dalai ve dalalet, dogru yoldan kasitli olarak veya hata ederek sapmaktir ki, 
hiida (dogru yolu gosterme)nin kar§itidir. Tiirk^e’de bunlara sapmak, sapiklik ve 
sapkmhk da denilir. Dalai, bazen gafletten ve §a§kinliktan meydana gelir. Ve 
^ogunlukla da ondan sonra §a§kinhk gelir. Sonra yitmekle ve daha sonra yok ol- 
makla biter. Bu vesilelerle dalal; gaflet, hayret, yok olma, helak olma manala- 
rina da kullanilir. Aslinda hissedilen maddi yoldan sapmaktir. Sonra ma- 
neviyatta ve akil ile bilinen §eylerde de me§hur olmu§tur. Ve biz gogunlukla da- 
lalet ve sapkinligi yalniz dinde; dalal ve sapikligi da akilda ve sozde kul- 
laniyoruz. Bundan dolayi oJCkfi (dallin) tam anlamiyla sapkinlar demektir. 

Burada gerek ve gerek oJUbJI deki tarif (belirlilik) edatinin 

istigrak (her §eyi i^ine alan) veya cins iqin oldugu a^iktir. Qiinkii nimetin tam 
salim olmasi bundadir. Bir^ok tefsirciler de boyle cinsi olumsuz kilma §eklinin 
tefsirlerini se^mi§lerdir ki, bu §ekilde nimet ve dogrulugun ziddi olan ofke ve 
sapiklik, kitapli ve kitapsiz mii§rik (Allah'a §irk ko§an) ve mii§rik olmayan 
biitiin kiifiir ehlinin yollarindan aqik olarak sakinilmi§ olur. Bununla beraber, 
tarif edatlarinin en onde olan ahd-i haricT manasina yorumlanmalarinda da aym 
manayi dolayisiyla elde etme miimkiindiir. Ve bunda ayrica bir belagat da 

vardir. £iinkii ve bJQjl vasiflan kat'i olarak bilinen en al^ak ve 

' ' ' » 

en azlarma sarfedilmi§ olursa, bunlardan sakinmak obiirlerinin hepsinden sakin- 
mayi oncelikle gerekli kilar. Bu da Islam milleti di§indaki milletler arasinda bir 
farkliligin bulundugunu gostermek belagatini iqerir. 


Acaba her ikisinin en az mertebesi ile boyle bir ahd-i harici var midir? Evet 
gerek Kur'an’da ve gerek Peygamber'in hadislerinde ve genellikle islam §eriatin- 
da bununla ilgili deliller vardir. Ve bunlar Kitap ehli olan yahudi ve hiristi- 
yanlardir. Gerek Allah'a §irk ko§an ve gerek §irk ko§mayan biitiin kafirler 
hakkinda yiice Kur'an’da ... Jjl ^ f,jus ^ "....Fakat kiifre 
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aqan (kiifiirle seving duyan ) kimselere All ah* tun bir gazab iner ve onlar 
i\in hiiyiik bir azab vardir." (Nahl, 16/106) ayetinde oldugu gibi ofkeyi ve J^jjl j\ 
Cvs Y>C, I Jjt ji jjt J — L ‘Jc. \jLaj \jj6 "(Sana gelenleri) inkar edip Allah yolundan 
mcnedenler, gergekten derin bir sapiklik iqine du$mu$lerdir. " (Nisa, 4/167) 
iiyctinde oldugu gibi sapikligi genelle§tirerek agik^a ifade etmekle beraber ya- 

r r-S 

hudiler hakkinda $ogunlukla *1)1 lj£, tj&LJij SJjJI IfLli cSj*, "Uzerlerine 

al^aklik ve yoksulluk dam gas i vuruldu. Allah' in gazabina ugradilar. " (Bakara, 2/ 
6 1 ) gibi gazabi, hiristiyanlar hakkinda da I I I^Jj % -Jt jiLo \Jjc Si Jil Q 

jrri-JI ‘i>- [>• ljt> Ji 'J^l "Ey Kit ah ehli, dininizde liaksiz 

yere a$iriliga dalmayin ve onceden sapmi$, birqoklarini da saptirnu $ , diiz yol- 
dan $a$mi$ bir milletin keyiflerine uymayin. " (Maide, 5/77) gibi sapikligi, a^ik^a 
ilade buyurmu§tur. 


Bununla beraber yahudiler ile hiristiyanlarin kestiklerini yemek ve 
kizlariyla evlenebilmek gibi yakin muamelelerde diger mii§riklerden farklarini 
da gostermi§tir. Bunlardan anla§ihr ki kitap ehli olan yahudi ve hiristiyanlar, 
gazab ve sapiklikta diger mii§riklerden, dinsizlerden ve diger batil din sahiple- 
rinden daha ehvendir. Ve bunlar, islam'in yakin ziddidirlar. Bundan dolayi 
batiha'da Jl "kendilerine gazab olunan kimselerden" maksat ahd-i 

harici ile yahudiler, odliJI "sapitm^lardan” maksat da hiristiyanlardir, diye tef- 
sir olunursa, JLi (gayr) ve V (la) ile ilk once ve metin ile bunlarin yolu olumsuz 
kilinmi§ ve dolayisiyla oncelikle (yani dal bi'd-delale: delaletiyle delalet edici) 
olarak da biitiin diger kafirlerden sakinilmi§ olur. Ve bu tefsirin naklinde sened- 
ler kuvvetlidir. Ibnii Cerir Taberi epeyce hadis nakletmi§tir. "Diirrii Mensur"un 

a^iklamasma gore; ibnii Ebi Hatim: " Jl (magdubi aleyhim)in yahu- 

’ - / 

diler ve "dallin"in hiristiyanlar oldugu §ek!indeki tefsirde, tefsirciler arasinda ih- 
tilaf oldugunu bilmiyorum." demi§tir. Nasil ki Ibnii Hibban ve Hakim 
(Neysaburi), bu konuyla ilgili hadislerin sihhatina; Tirmiz? de hasen olduklarina 
hiikmetmi§ ve bunlari bir^ok muhaddisler tahri$ etmi§lerdir.^ 

Nassin goriiniirde bu genelligini iki 5e§itte toplayacak tarzda kayit ve §arta 
baglamak usul a^isindan caiz olmayacagi dii§iincesiyle bazi tefsirciler buna 
ili§mi§ ve ayet metninin umumi mana iizere birakilmasi ile yahudiler ve hi- 
ristiyanlari birer ornek olarak kabul etmeyi uygun gormii§tiir. Yahudiler ve hi- 
ristiyanlar en zararsiz ve kat'i olarak bilinen en yakin kimseler olarak dii§iiniil- 
mcyecek olursa bu itiraz hakh olarak akla gelebilir. £iinkii sakinmayi onlara 


(1) el-Hafaci, Inayctii’l-Kadi vc Kilayclu'r-Radi ala Tclsiri'l-Bcyilavi, 1, 144. 


13ft 


1- FATlH A SURF. Si: 7 


C'uz: 1 


tahsis etmenin manasi lslam’da hem akla ve hem kesin nakillere aykiri 
oldugundan boyle bir ahd r i hariciye imkan yoktur. Soyledigimiz gibi bunlar 
kat'i olarak bilinen en yaktn kimseler olarak dii§iiniiliirse digerlerinden genel o- 
larak sakinmak oncelikle sabit olacagindan dolayi bir gruba tahsis etmek, bir ta- 

rafa atilmi§ ve sakincasi atlatilmi§tir ve zaten 'dC/j juO 'dC\ de §irkleri 

* * + 

aqikqa belli olan diger mii§riklerden ve bunlara gore hafif olan Yahudiler ve 
Hiristiyanlardan da dolayisiyla sakimlmi§ oldugundan burada da; bunlardan 
aqikqa ve digerlerinden dolayisiyla sakinilmi§ olmasinda da belagat vardir. O 
halde bu konuyla ilgili hadislerden de biraz bahsedelim: 


Hazreti Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in "Yahudiler, kendilerine gazab edil- 
mi§ler, Hiristiyanlar da sapiklardir."^ buyurdugunu Tirmizi "Sahihi" bu 
boliimii tefsirinde iinlii Hatim et-Tat'nin oglu Hz. Adi’den, senedi ile bir hasen 
hadis olmak iizere rivayet etmi§tir ki meali §oyledir: "Adi b. Hatim (r.a.) 
demi§tir ki: Resul-i Ekrem (s.a.v.)’e gittim, mescidinde oturuyordu. Cemaat: 
"i§te bu Adi b. Hatim'dir." dediler. Ben ise aman dilemeden ve yazi§ma yapma- 
dan gelmi§tim. Hemen huzuruna atildim. Derhal elimi tuttu: "Ba§langigta Al- 
lah'tan limit ederim ki onun elini benim elime koyacak." buyurmu§tu. Daha son* 
ra kalkti. O sirada bir kadm beraberinde bir gocuk ile huzuruna geldiler ve: 
"Bizim sana ihtiyacimiz var." dediler. Onlarla beraber kalkip onlarin ih- 
tiyaqlanm giderdi. Sonra elinden tutup beni miibarek evine goturdii. Bir kiz 
gocugu ona bir yastik yere koydu ve o uzerine oturdu. Ben de huzurunda otur- 
dum. Bunun uzerine Allah'a hamd ve sena etti ve §oyle buyurdu: ibl Sfl *il H 
"Allah’tan ba§ka ilah yoktur." demekten niye kagiyorsun, ondan ba§ka bir ilah 
mi biliyorsun?" Ben: "hayir" dedim. Ondan sonra biraz konu§tuktan sonra "Sen 
her halde ‘%\ *lJl (Allahii Ekber = Allah en biiyiiktiir) denilmesinden ka^iyorsun, 
demek ki Allah’tan daha biiyiik bir§ey biliyorsun.” buyurdu. Ben yine "hayir" 
dedim. Buyurdu ki; yte* jG jG yani "Yahudiler ga- 

zaba ugrami§, magdubi aleyhim olmu§lar, Hiristiyanlar da sapitmi§ sapikliga 
dii§mii§ler". Bunun uzerine ben de: "Ben miisliiman oldum geldim." dedim. Ve 
baktim ki miibarek yiizii sevincinden agiliyordu. Daha sonra emretti. Ensar’dan 
bir zatin yanina verildim. Ak§am-sabah hep peygamberin huzuruna gelir durur- 
dum. Yine bir ak§am yaninda idim. Bir insan toplulugu geldi. Uzerlerinde yiin 
elbise vardi. Allah'in elqisi kalkti, namaz kildi, sonra onlari te§vik etmeye 
ba§ladi. Diyordu ki; "Bir sa' (dort avug, yakla§ik 3 kg.) olsa bile, yarim sa’ olsa 


(1) Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, I, 2. 
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bile, bir tutam olsa bile, bir tutam parqasi olsa bile bununla her biriniz yiiziinii 
cehennemin -yahut ate§in- hararet (sicakhgi)'inden korusun, hatta bir hurma ta- 
nesi olsa bile, yarim hurma tanesi olsa bile. Her biriniz Allah'a varacak, O da 
size §u soyliyecegimi soyliyecektir: "Ben size goz, kulak vermedim mi? Evet 
verdin der. Mai ve ^ocuklar vermedim mi? Evet verdin der. O zaman Allah 
Teala: "O halde hani sen kendin igin onceden ne hazirlik gordiin der" ve insan 
i^te o vakit online, arkasina, sagina, soluna bakar da cehennemin sicakligindan 
yiiziinii koruyacak higbir §ey bulamaz. Her biriniz yiiziinii ate§ten korusun da 
yarim hurma ile olsa bile. Bunu bulamazsa, tatli sozle bile olsun. Qiinkii ben 
artik sizin hakkinizda fakirlik ve yoksulluktan korkmam. (^iinkii Allah yardim- 
cimz ve vericinizdir. Sizin igin fakirlik korkusu, nihayet Medine ile Hiyrc 
arasinda kervan giderken bineginin galinmasi korkusu ne ise ondan fazla 
degildir.'^ 1 ) buyurdu. 


Adi b. Hatim (r.a.) bunu rivayet ettikten sonra §unu da ilave etmi§: "Bunu 
dinlerken ben gonliimden; bu nerede? Tay daglarimn e§kiyasi nerede? diyor- 
dum." demi§lir. 


/ Fakat Yahudiler gazaba ugrami§lar demekle, Yahudilerdir, de- 

mek arasinda biiyiik bir fark vardir. Bundan dolayi bu ve benzeri hadislere gore 
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Fatiha'daki (magdubi aleyhim) ve 

idlLjl (dallinden) birer ornek olduklari anla§ilirsa da, ayetin kelimelerinin dela- 
let ettigi manamn bunlardan ibaret oldugu anla§ilmaz. Bununla beraber ikinci 
§ekildede saglam rivayet vardir. Tarif (belirtme) edatinin en onde gelen manasi 
ahd-i hariciye gore yorumlanmasi, yukaridaki aqiklama ile kolaylik dairesinde 
miimkiin olunca miitevatir olmayan hadislerle ayeti kayit ve §arta baglamanin 
sakincasi varid olmayacagindan dolayi bu hadislerin de kullamlmasi vacib olur. 
Bundan dolayi iki tefsir arasindaki fark, birisinde yani cinste hepsinden sakin- 
manin soz ve metin ile; digerinde de mana ve delaletle olmasindadir. Birincisine 
gore islam agisindan mii§rikler ile kitab ehli arasindaki fark Fatiha'da ifade edil- 
memi§, ikincide ise bu fark bile gosterilmi§ olur ki biz bunu Kur'an'in iislubuna 
daha uygun buluyoruzj 


Bunda bizi dii§iindiirecek 90k onemli noktalar vardir. Acaba Resulullah 
Efendimiz, "Yahudiler gazaba ugrami§, Hiristiyanlar sapitmi§lardir." buyurdugu 
zaman, bunlar ne durumda idiler? Yahudiler, daha 90k zaman once diinya sevgi- 
si ve bencillik ile Tevrat'in hiikiimlerini ihmal ederek ve bozarak Hak yolundan 


(1) Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, I, 2. 
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bile bile ayrilmi§lar ve bunun neticesinde nice yiice peygamberlere ve ozellikle 
Zekeriyya, Yahya ve Isa (a.s.)'a olan haksizliklariyla da hem Allah'in gazabim 
ve hem halkin nefretini kazanmi§lardi. Ve ^oktan siyasi hiirriyetlerini tama- 
miyle kaybetmi§ler ve danna daginik olmu§lardi. Ve bu §ekilde kaybettikleri za- 
hiri topluluklan yerine ta Hz. Suleyman (a.s.) zamamndan beri takip edegeldik- 
leri gizli cemiyetlerle ugra§mi§lar ve ugra§tik<ja da biitiin milletleri ku§kulandir- 
mi§lar ve diinyadaki insanlar goziinde i^leri di§larina uymayanlarin ba§i 
sayilmi§lardi. Bununla beraber aslinda diinyayi aydinlatmi§ bir kitaba, harikalar- 
la dolu bir tarihe mensup olduklanndan dolayi bir dereceye kadar aydin ve en 
azindan ge<jmi§leri ile §imdiki durumlan arasindaki oranlama itibariyle de pek 
fazla dikkate deger idiler. Ge$mi§te Allah'a dayanmasi dolayisiyle gok feyizli ve 
bereketli olan dinlerini zamanimizda milliyet^ilik qemberi ile baglayarak de- 
vamli hakkin iizerine gikmak (hakki ezmek) istiyorlar ve bunu istedik^e 
dii§iiyorlardi. 

Hiristiyanlara gelince: O zamanlar bunlar Roma’nin miras^isi, istanbul'un 
sahibi olarak yeryiiziindeki iki biiyiik devletin biri ve hatta birincisi bulunuyor- 
lardi. Kar§ilarinda bir iran (devleti) vardi. Yani o giinkii Hiristiyanligin diinya- 
daki yeri bugiinkii Hiristiyanlik'tan <jok yiiksek idi. Di§ gbriinii§lerine bakildigi 
zaman bunlar kendilerine nimet verilmi§ler zannedilebilirlerdi. Halbuki genjekte 
boyle degil idiler. Kotii bir sonuca dogru yiiriiyorlardi. Sonuglari ve ahiretleri 
ger^ekten tehlikeli idi. Ger^i bunlar, Yahudiler gibi irkgilik ^emberine siki§mi§ 
degildiler. Fakat hak dl^iisiinii kaybetmi§lerdi. I§in ba§langicinda Hakk’in tevhi- 
di yerine ii^lii ilah inancina saplanmi§lardi. Ve en adi mii§rikler gibi putlar 
i^inde kalmi§lardi. Ger^i Manlviye ve Seneviyye (biri iyilik oteki kdtiiliik i^in 
olan iki ilahin varligini kabul edenler)ye gore bu ii^lii ilah inancinin ba§inda bir 
baba i»ah tanidigindan dolayi az ^ok bir tevhid manasi yok degildi. Fakat bu 
ii^lii ilah inanci, Iskenderiye felsefesinin degi§ik ii<j §ahistan ibaret ekanim-i se- 
lasesi (ii<j unsuru) yerine, ii<j §ahsin birle§mesine dayali bir ekanim-i selase (ii<j 
unsur) idi. O §ekilde ki hem bir, hem ii£ idi. Boyle aklin <jeli§ki kanununu da 
(jigneyen bir ii^lii ilah inanci artik akl! ilerlemelere meydan birakmami§ ve mi- 
ras yoluyla elde ettikleri biitiin ilimleri ve fenleri ^lgirindan ^ikarmi§ ve delil- 
lerle isbatlama yolundan ayrilip sadece kalbl zevke ve dogru bir yolu takip et- 
meyen meyillere dayanarak dini rastgele, insanlari gemlemeye bir vesile gibi 
takip etmi§ler ve bunun i$in ellerinde bulunan mantikin uygulamasini bir yana 
atip sadece psikolojinin meyiller ve hisler boliimii ile halkin kalblerini cezbet- 
mek i$in ugra§mi§lar ve nice a§inliklara sapmi§lardi. Diger taraftan hukukla il- 
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gili dii§iinceyi tamamen gignemi§lerdi. Onlara gore hak, §eriat kavraminm 
ger^ekle ilgisi yoktu. Bunlar ilmt, ger^ek ve ilahi bir kavram degil idi. Nitckim 
durum boyle iken hiristiyan dillerinde hukuk manasina kullanilan kelimelcrin 
hak ve hakikat (ger^ek) maddesi ile hi^bir ilgisi yoktur. (Druva) ba§ka, (verite) 
hu§kadir. Ve aym zamanda eski Roma'da oldugu gibi, normal hazirlanmi§ bir 
hukuk da degildi. Bundan dolayi halkin iradesine de bagli degildi. Hukuk yalmz 
ruhanilerin ve ruhani meclislerin koymu§ oldugu prensipler idi. Bunlar, hak 
iizerinde ilme ve ictihada dayali bir dii§iince ile degil, bir irade dii§uncesi ile ta- 
mamen kanun koyucu vasfi ile hareket ediyorlardi ve bununla beraber ii^lii ilah 
inancinin sonucu olarak bu da Lahut (ilahi olan) ile nasut (insanlara ait §cy- 
lcr)un anla§ilmaz bir kari§imi idi. insan haklarinm, boyle Allah'in koydugu ka* 
nunlara dayanmayan kanun koyuculannin elinde istenilen §ekle konulabilmesi 
ve uygulamasinda da iyi niyet ile degil, keyfi ve zevki noktalardan hareket edil- 
mesi ve aslinda hiristiyanlardan ba§kasina hiq bir §ekilde ya§ama hakki 
tamnmamasi, toplumu biiyiik ^okii^lere hazirhyordu. £iinkii insanlar diinyada 
§airane bir zevkle ge^ici zaman i^in eglenebilirlerse de bu zevk ger^ek zevki 
^ignemeye ba§ladtgi zaman derhal sonmeye mahkumdur. insan haklarina 
aslinda kalici higbir deger verilmedigi zaman ilahi hiikiimranhgin hiqbir anlami 
kalmaz ve kalbi meyilleri (arzulari) co§turacak diger vasitalarin hepsi hakkin 
kar§isinda neticesiz kalir. Burada inanqtan meydana gelmeyen ve inanca aykiri 
ortaya ^ikan sapiklik ve ahlaksizhklardan bahsetmeye gerek gormiiyoruz. 
£iinkii onlar, dini esaslara bagli degildir. Bu §ekliyle teslis (ii^lii ilah inanci), fi- 
kirleri kisirla§tirma, kalbleri avlama, §eriatsizlik, vicdan darligi ve ozet olarak 
tek kelime ile hak ve hakikatten uzakla§ma. i§te Hiristiyanligin o zamanki bariz 
nitelikleri bunlar idi. Bu ise peygamberlerin yolu olan hak yoldan sapma idi. Ve 
sapikligm neticesi de elbette §iddetli ceza olacaktir. Bunun igin o siradaki dev- 
letleriyle beraber hiristiyanlar goriinurde kendilerine nimet verilmi§ sayilsalar 
bile vicdanlari ve gelecekleri saglam degildi. Diinyada kuvvetten dii§meye ve 
ahirette de bu haksizliklarin cezasina aday ve sapiklardi. Ger^ekten de oyle 
oldu. Ve yiice Allah kullarina boyle kusurlardan (lekelerden), tehlikelerden uzak 
ve saglam, gelecekte tarn selamet ile Allah'in nimetine ula§tiran Islam dinini, 
dogru yolu ihsan etti ve pek kisa bir zaman i^inde islam dinini kabul edenlere 


Allah'in vaad ve nimeti §iipheden uzak olarak ger$ekle§ti. Ve bunlar, diinyaya 
en son ve en olgun dini ornek oldular. Bu dogru yolda sabit olanlar iqin aym 


sonu<; -Allah'in yardimiyla- sonsuza kadar ger^ekle^ecektir. I§te Mj juJ cJ^I 
£ycU anla§masi ile ^jJi * '..iV./.ll if^JI Cjil 
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oJCkll % bu ger^egi dile getiriyor. 

"» •• r* 

OZETLE: Fatiha suresi ba§ tarafinda kainatin ba§langiq ve sonucuna ait 
biitiin istenen ozellikleri ile Allah'i bilme bahislerini, Kur'an ilminin ve islam 
dininin konusunu, prensiplerini; orta kisminda ise Kur'an ilminin ozel konusunu 
ve gayesini ve islam dininin ba§langici olup en biiyiik yaratili§ kanunu olan Al- 
lah'la bagliliklari ile biitiin sosyal sirlari ve hukukla ilgili prensipleri teblig ve 
kaydettikten sonra uq ayette de hak yolun, Islam dininin efradini cami (fertlerini 
iqine alan), agyarini mani (yabancilari qikaran) kesin sininni, tasvirine doyul- 

i 

maz bir belagat ile tesbit etmi§ ve bunlarin hepsini ba§indaki bir Jj uliJl 
belagatli ciimlesinde toplayarak geqerliligini Allah'in adi ile ilan etmi§tir. J 


Islam dininin bu tarifi §u oluyor: Gazaba ugratmadan, sapikliga dii§iirme- 

i 

den, dogruca ve selametle Allah’a ve Allah'in nimetlerine gbtiiriip *1) jliJl "el- 

#<■ V 

hamdii lillah = Allah'a hamd olsun" dedirten ve bu temiz nimetlere tarn selamet- 
le ermi§, ger^ekten mutlu ve oviilmii§, ofkeye ugramami§ ve sapitilmami§ zatlar 
tarafindan takip edildigi tarih tarafindan goriilmii§ ve tecriibe ile bilinen biiyiik, 
a§ikar, diiz, dogru, hak yolu ve istikamet yolu. 


Bu dini kabul etmenin, dindarligin ba§langici ilk once Allah Teala'yi 
tanimak ve ona dCjj jCt diye Allah'tan ba§ka ilah olmadigina tarn bir 

- * r 

§ekilde soz vermek ve anla§ma yapmak ve ondan sonra da tarn bir sebat ve sa~ 
mimiyet ile geregini yerine getirmek i^in hak ve vazifelerin biitiin sinirlanm bil- 
diren ve iizerindc kolaylik ve selametle yiiriinmek miimkiin olan dosdogru bir 
§eriat caddesine hidayet, yani bilimsel olarak dogru yolu gostermek ve pratikte 
ba§arili olmayi istcmektir ki, bu §uurlu istegin cevabi Bakara suresinin ba§inda 
ba§layacaktir. 


] Demek ki istemek ve dindarlik bizden; din, §eriat ve dogru yolu gostermek 
Allah'tandir. Ve bu hidayet (dogru yolu gostermek) iki ge^ittir. Biri ilmi olan 
ir§ad, digeri fiili (pratik) olan Cenab-i Hakk'in kuluna yardim etmesidir. Yiice 
Kur'an, ilmi ir§adi istemenin cevabidir. Fiili olarak ba§arili kilmayi istemenin 
cevabi da bu ir§adi kabul etmekle etraflica dindarlikta her an ve her lahza mey- 
dana gelecektinj 


I§te islam dini boyle bir Allah kanunudur. Fatiha bunu tammlarken 
manasini isbatlamak iqin ba§langigtaki akli ve kalbi ir§adlardan sonra gozlem ve 
tarihin §ehadet ettigi tecriibeyi gosterivermi§ ve ba§ka delil ve vesikaya bile ih- 
tiya$ birakmami§tir. 
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Bunda §iiphe edenler gdzlem ve tecriibe ile sabit olan ornegi peygambcrle- 
i in sonuncusu Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimizle yiice ashabinin bu saye- 
dc nail olduklan Allah nimetlerinin biiyiikliik ve mukaddesligini tarihte gozlcri 
kuma§a kama§a okuyabilirler. Elhamdiilillah Allah'in kitabi, bir harfi bile bozul- 
maksizin oldugu gibi elimizde mevcut ve Peygamberimize ait siinnetler korun* 
urns oldugundan, islam dininin hakikatinda higbir sapma, higbir sapiklik ariz ol- 
inami§tir. Bunun i^in Kur'an, Hazreti Muhammed'in mu'cizelerinin en derini, 
tarih de onun hak olduguna, davasinin dogruluguna §ahittir. Ve bu §ekilde bizim 
iqin din ilmi, akil ve nakil ile kari§iktir. Bunlari, dogruluk ve i^ten sevgi ile uy- 
gulayacak olan toplumlann tecriibe ile sabit olan ayni sonu^lan elde edeceklc- 
rinden §iiphe etmek igin hi^bir hak yoktur. Ilim ve fen adina boyle bir §iiphe or- 
laya atmak, dun beni aydinlatan giine§in yarin aydinlatamayacagim iddia etmek 
gibi, tiimevarim kanununu inkar etmektir. Fakat ilim ve fende, tecriibe ve tiime- 
vanm kanununa pek biiyiik onem veren Avrupalilar bu istikra (onerme)yi ye- 
rinde yapmayarak fikirleri kari§tiriyorlar. £iinkii islam dininin mahiyetini, 
aslindan ve hakkiyla dindarligina sahip olan kaynaklardan ara§tirmiyorlar da; 
qokii§ iginde yuvarlanan §imdiki miisliimanlarda ariyorlar. Halbuki ger^ek, 
?$imdiki zaman ile ge^mi§ zamanin kar§ila§tirmasindan qikacaktir. O zaman 
goriiliir ki o dogru yol iizerinde ger^ekten yiiriiyenlerle yiiriiyemiyenler arasinda 
biiyiik fark vardir. Ve bu fark bir ilerleme ile bir gerileme farkidir. Demek ki 
sadiklar yiikselmi§, sadik olmayanlar gerilemi§lerdir. Demek ki din, hak kanu- 
nudur, fakat din adina yapilanlar noksandir ve dogru degildir. ilim ve fendeki 
her hak kanunu da boyle degil midir? Mesela iyi matematik bilen bir adam mu- 
amelelerinde o hesabi yapmaya ii§enir de uygulamazsa kabahat matematigindir 
denebilir mi? Ve mesela pis mikroplarin zararlarmi bilen kimse sokaklarda gez- 
digi papu^larla oturdugu veya yattigi odanm iqine kadar girmeyi ali§kanlik ha- 
line getirirse, sonunda etkisinde kalacagi felaketten mikrop ve koruyucu hekim- 
lik ilmini sorumlu tutmaya hak kazanabilir mi? insanlar kendilerini hakkin 
kanununa uydurmakla yiikiimlii iken, o hak kanununu kendilerine uydurmaya 
gali§irlarsa kusur o kanunun degil, o insanin olur ve zararina katlanan da in- 
sandir. Allah'in gazabi ilk once bunu bilerek yapanlar i^indir. Bilmeyerek ya- 
panlar da sapiklardir. Bunlar da sonunda o akibete mahkumdurlar. Ne yazik ki 
asrimiz insanlarinda ozellikle din hususunda hakkin kanununu kendilerine uy- 
durmak sevdasi iistiin gelmi§ goriinmektedir. ilim, fen vc sanayideki bu kadar 
ilerlemelere ragmen biitiin diinyada insanhgin sikintilarmin genel bir §ekilde git- 
tik^e artmasimn sebebi de budur. Bu sikintilari, ancak dogru yolda yiiriimek ke- 
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"Allahim! Bizi dogru yola hidayet et. Kendilerine nimet verdigitt kimselerin 

A 

yoluna. Gazabina ugrayanlarin ve sapanlarinkine degil. " Amin, "kabul et" 
manasina gelen bir ism-i fiil (fiil manasina gelen isim)dir. Amin demeye de 
te'min (emniyet hissi vermek) denilir. Bu Kur’an nazminin bir par^asi degildir. 
Bunun igin Mushafa yazilmaz. Fakat Buhari ve Miislim'de de rivayet edildigi 
iizere Hazreti Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmu§tur ki; "imam veleddallin 
dedigi zaman hepiniz amin deyiniz. Qiinkii melekler amin derler. Amin demesi, 
meleklerin aminine rastgelenin ge^mi^ giinahlari affedilir.'^ 1 ) Diger mevkuf bir 
hadiste de: "Dunya halkinin saflannin hizasinda goktekilerin saflari bulunur." 
Bundan dolayi yerdeki "amin" gokteki "amin"e rastgelirse ibadet edenin 
giinahlari affedilir."^ 2 ) buyurulmu§tur. Bundan dolayi "amin" siinnet ile sabittir. 
Hem imam ve hem cemaat tarafindan gizlice yapilmahdir. imam gibi yalmz 
ba§ina namaz kilan da gizlice soyler. 


(1) Buhari, Tetsiru'l-Kur'an, I; Muvatla, Salal, 11. 

(2) Muslim, Salal, 129; Ebu Davud, Salal, 93,96; Nesai, imamcl, 2H; ibn Mate, ikamcl. 50; Ah- 
med b. Hanbel, II, 9K, V, 101 . 
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Bakara Suresi 

Medine Doneminde tndi 
Ayet Sayisi: 286 


Peygamberimiz (s.a.v.) Efendimiz'in Medine'ye hicret etmelerinden sonra 
ilk inen suredir. Bununla beraber biitiin Kur'an'in en son inen j I 
^ Ci jif *lll J\ "Allah ' a doneceginiz giinden korkun. Sonra 

herke.se , kazandigi tamamen odenecektir. Veonlar zulme ugramayacaklardir. " 
(Bakara, 2/281) ayeti de bundadir. Demek ki Medine’de ilk inmeye ba§layan ve 
en sonra tamam olan bir yiice suredir. Fatiha, Kur’an’in mefhumunu kisaca 
ozetle kapsadigi gibi Bakara suresi de Kur’an’in hiikiimlerinin gogunu a^iklamak 

i 

a^isindan oyledir. Bu iki itibarladir ki I " Kur'an'in en faziletlisi 

Fatihadir. ve "Kur'an'in en faziletli suresi Bakara sure- 

sidir ."W hadis-i §erif leri soylenmi§tir. Aym §ekilde Resulullah Efendimiz’e bir 
gun bir melek geldigi sirada "Miijde, sana iki nur verildi ki senden once hi^bir 
peygambere verilmemi§ti. Fatihatii’l-kitap (Kur’an’in ilk sflresi Fatiha) ve Bakara 
suresinin son ayetleri.”^) diye miijdeledigi sabit olan rivayetlerdendir. Bu yiice 
surenin Tiirk^e’de genellikle en me§hur ismi "Ba§ elif lam mim" yahut "Biiyiik 


(1) Fcyzii’l-Kadir, II, 46; Mctalib, No: 3564; Kenzu’l-Ummal, No: 2523, 2525. 

(2) Fcyzu'l-Kadir, II, 46; Kcnz, No: 2503. 

(3) Muslim, Miisal irin, 254; Ncsal, litilah, 25. 
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elif lam mim"dir. Asil ozel ismi iki tanedir. Suretii'l-Bakara (Bakara suresi), 
Suretii'l-KiirsT (Ayetii'l-Kiirsi suresi). 

"Elif lam" ile el-Bakara, israilogullanmn inegi demek oldugundan sade 
"bakara = inek" kelimesinde bu manaya i§aret kalmiyor. Israilogullanmn bu 
inek hikayesi yalmz bu surede anlatilmi§ oldugundan dolayi bu isimlendirmeye 
sebep olmu§tur ki, isimlendirmede inek hikayesinin onemine ozel bir uyan 
vardir. el-Kiirsi Allah’in kiirsiisii demektir. Bu isim de en yiice ayetlerden olan 
"Ayetii'l-Kiirsi"nin bu surede bulunmasindandin/Bunlardan ba§ka bu surenin 
biri ozel, biri ortak iki de lakabi vardir. Birincisi Senamii'l-Kur'an, (Kur'an'in 
horgiicii) ikincisi ez-Zehra'dir. ij$\ "Her §eyin bir senami 

-bir horgiicii bir zirvesi- vardir. Kur'amn zirvesi de el-Bakara suresidir."^ 1 ) hadisi 
ve oClc Jlj VjQ I Ij^il "iki Zehrayi el-Bakara ile Al-i imran sflrelerini oku- 

maya devam ediniz."^ 2 ) hadisi ile anlatilmi§tir. Demek Kur'an bir canli cisme 
benzetilecek olursa Fatiha ba§i, el-Bakara govdesinin en onemli kismim, diger 
sflreler ba§ka uzuvlari, cihazlari, kol ve bacaklari derecesindedir. Ger^ekten 
Fatiha'da da soyledigimiz gibi Kur'an manalarinin inki§aflarmdaki ili§kileri, en 
fazla be§er ilminin heniiz oziine eremedigi hayat ilmi uyumlarina ve en 
miikemmel canli bir cismin ahengine benzer. Bunu maddi ve manevi yonii tarn, 
en miikemmel bir insana benzetir, onu da Hazreti Muhammed'in viicudu olarak 
tasarlarsamz, Kur'an'in tertibindeki ilahi sanatin bir ornegini dii§iinmii§ olursu- 
nuz. Bilinir ki bir canlinin ilk §ekillenmesindeki tertip diizeni, tarn 
olu§masindaki tertip diizeninin aynisi degildir. Bunungibi Kur'an'in inmesinde- 
ki tertibi ile toplanma ve yazilmasindaki tertip de birbirinin aym degildir. O tarn 
bir geli§me diizeni ile yirmi ii$ senede ardarda inki§af etmi§ ve tabii olarak ta- 
mamindaki genel diizeni, niizul diizeninden ba§ka olmu§tur. Ger^ekten Fatiha 
suresinden sonra hangi sflreyi ele alacak olursaniz bu diizendeki en miikemmel 
uyumu bulamazsimz. C^iinkii Fatiha'daki "ihdina" duasindan sonra o&Ol iUi * jjl 
Si ayetlerini ele aliniz, "i§te hida-yet" diye tarn bir cevabidir. Ve 
bu cevap biitiin Kur'an'i kapsami§tjr./Bundan dolayi, Fransa hiikiimetinin bu 
senelerde yaptirdigi yarim bir Kur'an tercemesinde giiya Avrupahlarm fikrine, 
mizacina yakla§tirmak i^in sflrelerin bu en miikem-mel diizeni alt list edilerek 
Fatiha'nm ba§a, el-Bakara'mn sona ahnmasi, bir ^e§it bozma gayesine dayanma- 
sa da herhalde hakkin uyumlulugunu anlamamaktan dogan gururlamrcasina 
yapilmi§ bir zorbaliktir. Bu tipki bir boya bakip §u ba§in altma bu gogiis, bu 


(1) Darimi, Fedailu'l, Kur’an, 13. 

(2) Muslim, Salatu’l-Musalirin, 252. 
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gbvde konulmamaliydi da bunun yerine parmaklar, ellcr, kollar, ayaklar, bacak- 
Inr konmahydi gibi yaratili§tan var olan diizenlemede (fizyolojide) duzeltme 
yapmaya kalki§maya benzer. 


MUNASEBAT (AYETLER ARASINDAKI ILi§KILER) VE SURE- 
NtN OZETi:jel-Bakara Suresi'nin ashnda tamaminin sevki Fatiha'da istenen hi-, 
dayetin global bir cevabi olmakla Kur'an'in tamaminin datiim olarak sevkidir ki 
bu ilk ayetinde a^ik^a bellidir. Kur'an'in hikmetini ve ini§ maksadini da igeren 
bu baglanti ve ili§kiden sonra l,JI) genel bir fasl-i hitabin (iki soz arasini ayiran 
kelime veya isimlerden biri. Onsozden sonra asil maksada giri§) temelini i^ine 
alir. " iui " den l/jutl ^-tll Qll C ayetine kadar Allah'in ilk hitabi ilk once ve bi/.zat 
Kesulullah Efendimizedir. Bu hitapta, insanlann hitap yetenegi ve hidayet 
a^isindan, psikolojik durumlari a^isindan bir siniflandirilmalari vardir ki bu ilk 
siniflandirma Fatiha'nin ba§indaki kendilerine nimet verilmi§ olanlar, gazaba 
ugrami§lar, sapitmi§lar, son siniflandirilmasina §ekil itibariyle benzer ve mana 
a^isindan da ilgilidir.l^unku nimet, hidayetin (dogru yolu gostermenin); hidayet 


de hitap kabiliyetinin dalidir. Hitap kabiliyeti, her ne kadar birbirinden farkli 

olsa bile, her insana ilk yaratili§ itibariyle bagi§lanmi§ Allah'in bir rahmeti ise 

de kotiiye kullanmakla ali§kanlik, sonug olarak kabiliyetsizlik de bir mizaq hali- 

ni kazanacagindan, yerine gore hitap kabiliyetinin ve muhatabin belirlenmesi, 

* 

herhangi bir ir§adin (dogru yolu gostermenin) ve faydali olmasi istenen her 
soziin esas §artidir. Bunun i^in psikoloji, belagatin ve edebiyat ilminin rukiinleri 
olan dil ve mantikla ilgili tasarruflardan once bir ilk §arttir. i§te yiice Allah Ba- 
kara suresinin ba§inda ilk once Resuliine hitap etmekle bu ir§ad §artini ogret- 
mi§tir. Ve ilk olarak ilim ara§tirma a^isindan bizzat Resuliine teminat verdikten 
sonra, umumun asil yaratili§tan var olan hitap kabiliyetini co§turan ve iman 
§artlarini i^eren bir aydinlatma ile seize ba§lami§tir. Kur'an'in onsozii yerinde 
bulunan bu siniflamadan sonra, ba§langi$ta Ijj tl ^tlll Z ayetinden itibaren 'dZ\ 
jud kulluk anla§masimn teklif ve geregini aqikga ifade ederek alemlerin Rabbi 
kisaltmasindaki uluhiyet ve rububiyet delillerini en geni§ hikmetleri ozetleyen 
bir iislup ile ozetler ve ondan sonra peygamberligi inkar edenleri susmaya mec- 
bur eden i'caz delilini serdeder. Burada kulluk sirri olan uyarma ve miijdelemeyi 
dzetleyerek kiyamet giiniiniin cidiil ve kar§iligini i'caz ile bir tasvir eder. Arka- 
sindan ilahi beyamn iislubuna ait bir hatirlatmadan sonra insanoglunun ya- 


ratili§tan var olan mizacinin degerini tesbit edip be§erin yaratih§ina dogru bir 
gdz attirir ve Adem'in yaratili§indaki giizellik, hikmet ve maksadi, ogretimin, il- 
min, dilin, iman ve itaatin onemini ve sonu^larim, Yahudilik ve Hiristiyanlik- 
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taki esas giinah teorisinin ba§langicini anlattiktan sonra Yahudilik ve Hiristiyan- 
lik gibi iki milletin koku olan israilogullan'na hitabi yoneltmekle geqmi§teki 
mevkilerini, iistiinluklerini, nimet sebeplerini ve iman ettikleri kitabin hiikmune 
gore en dikkate deger hikayeleriyle gazaba ugramalarina sebep olan ahlaki ce- 
reyanlarini tasvir eder. Ve bu arada islam dininin itikad, ahlak, hukuk ve top- 
lumla ilgili bazi esaslarini tesbit eder. Daha sonra hitabi inananlara yoneltmekle 
bazi usul (prensipler) anlatarak kitap ehlinden yahudi ve hristiyanlar'in ortak 
olan sapiklik yonlerine ve aralarindaki kavga ve kar§ilikli nefrete dikkat 
qektikten sonra bu gazab ve sapikliktan kurtulmalari igin bir Hazreti Adem 
gocuklarina yaki§acak karde§lik duygusu ile tevhid dairesinde sosyal bir ruh ka- 
zanmak uzere dogru yolu gostermek ve Hazreti ibrahim'in huyunu, Kabe'yi yap- 
masmi, Hazreti Yakub'un vasiyetini hatirlatmakla en azindan ibrahim milletinin 
temeli iizerinde bir sosyal viicud te§kil etmelerini teklif etmi§ ve birinci ciizde 
bu prensipleri anlattiktan sonra ikinci ciizden itibaren §imdiki dogru yola ve 
alemlerc ornek olacak olan islam milletinin te§kilatina, hukiimlerine, ozellikle 
esas ve tali kanunlarin agiklamasina gegmi§ ve sosyal viicudu olu§turan namaz 
ve hac hakkinda, kibleyi degi§tirmekten ba§layarak, guzel hayat iqin sabir ve 
dayanma, sebat ve diger §eyler gibi guzel ahlaklara, iyilik ve sevab ge§itlerine, 
refah sebeplerine, helal ve haram, pis ve temiz hayat vasitalannin hukiimlerine; 
namaz, hac, Ramazan orucu, zekat ve biitiin sadakalar ve nafakalara; cihad gibi 
ibadetlerin prensiplerine, fitne, adam bldiirme, i^ki, kumar, zina ve diger bu gibi 
biiyiik giinahlari yerme ve yasaklamasina; kisas ve misillemenin me§ru 
olduguna, yetimler ve yetimlerin mallarina; evlenme, ayba§i gibi kadinlarin du- 
rumlarina, bo§anma, iddet, nafaka gibi aile hukukuna, gerek ilim ve gerek silah 
ile savunmaya ve genel cihada; yiice peygamberlerin ustiinliik mertebelerine, 
azamet-i ilahiyenin hakikatine, peygamberlerin mucizeleriyle ilgili esas gaye- 
lere kadar pek qok hususu a^iklami§tir. Ayrica hukukla ilgili esas prensipleri be- 
lirtmi§, hikmet ve iktisadi yardimla§ma hakkinda te§vij^lerde bulunmu§, faizi 
yermi§, kar§ilikli bor^lanma, adaletli katip (noter), §ahitlik, rehin ve diger mu- 
amelelerin prensiplerini ve nihayet Hazreti Peygamber'in mirac gecesindeki 
iman §ekli ve anla§masi iie islam dininin iman ger^eklerini ve sorumluluklarim 
ozetleyen bir sonsoz ile bitirilmi§tir. Bunlarin herbirini yerine ve nuzul sebeple- 
rine gore oyle degi§ik ve etkili bir beyan uslubu ile anlatmi§tir ki, bir taraftan 
surenin tamami tarn bir uyumluluk i^inde, tevhid ruhu ile tarn bir birlik arzeder, 
diger taraftan her ayeti ve belki her kelimesi bir kitaba konu te§kil edecek 
manalar grubunu ihtiva eder. 
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AYETLERI: I Kufelilerin saymasinda iki yiiz seksen alti, Basralilann say- 
mnsinda iki yiiz seksen yedi, Hicazlilann saymasinda iki yiiz seksen bc.*j, Suri- 
ydilerin saymasinda iki yiiz seksen dorttiir. Bu saymadaki ihtilaf, kiraette 
oldugu gibi bazi ayet ba§larinda degi§ik rivayetlerin bulunmasmdandir. 

(^iinkii dnsozde a^iklandigi iizere ayetlerin fasila (son)lan ve sayilan da vafi 
ye tabi ve nakle dayali oldugu hususunda alimler gorii§birligindedirler. Bizim 
kiraetimiz olan Asim kiraeti Kufelilere gore oldugundan, Kufelilerin sayimini 
kabul etmek daha iyidir. Kelimeleri alti bin yiiz yirmi, harfleri yirmi be$ bin 
bejjyiizdiirJ 

FASILALARI: [j , j . j . s , a . & . r harfleri olmak iizere yedi harfdir.jJ 
fasilasi yalniz J_2JI 'jjj "$iiphesiz, dogru yoldan sapmi$tir. " (Bakara, 2/ 

108) ayetinde, j fasilasi da yalniz iki yiiziincii ayetin sonu olan jbU "nasib, pay " 
(Bakara, 2/200) dadir. Bu fasilalari kiymetli miifessirler "kalk dii§iinelim" demek 
olanArapqa sembolii ile ozetlemi§lerdir. 
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Meal-i §erifi 

1- (Elif, Lam, Mim.) 

2- I§te o kitap, bunda §iiphe yok, miittakiler (kotiilukten korunacaklar) 
igin hidayettir. 

3- Onlar ki gaybe iman edip namazi diiriist kilarlar ve kendilerine ver- 
digimiz nziktan (Allah yolunda) harcarlar. 

4- Ve onlar ki hem sana indirilene iman ederler, hem senden once in- 
dirilene. Ahirete de bunlar kesinlikle iman ederler. 

5* Bunlar, i§te Rabblerinden bir hidayet uzerindedirler ve bunlar i§te 
felaha erenlerdir. 


[ 


"jJI " Bulundugu alti sflrenin hepsinde hirer ayettir. ’’Jail " da bir ayettir. Fa- 
kat "Jl" bir ayet sayilnuyor. "^11 " da bulundugu be§ surenin hi^ birinde ayet 

* — 1 / i _ % 

degildir. y-fc" iki surede de hirer ayettir. ayet degildir. Fakat . ^4" hirer 
ayet, ' de hepsinde hirer ayet, iki ayet, " bir ayettir. J*' 


hirer ayet degildirler. Ve bu saydiklarimiz Kufeli alimlerin rivayetidir. Basrah 
alimler yirmi dokuz surede bulunan bu mukattaattan (Kur'an-i Kerim'de sure 
ba§larinda bulunup isimleri ile okunan harfler) hig birini bir ayet olarak say- 
mami§lardir. Ayet meselesi kiyasi (genel kaideyetabi olan) degil, tevkifi (vahye 
tabi) bir ilim oldugundan, bu gorii§ ayrihgi kiraet §ekilleri gibidir. Ve bu §ekilde 
el-Bakara sflresinin ihtilaf edilen ayetlerinden birincisi M jJI " dir. 


j Yazih§ta bir kelime gibi yazildigi halde okunu§ta hirer hirer soyleme §ckli 

ile elif lam mim diye 0$ kelime olarak okunuyor. Bu ii<; kelime manah hirer 

isimdirler. Delalet ettikleri manalari da miisemmalari (adlanmi§) olan basit harf- 

lerdir. Bu harfler, kelimelerin maddesi olan ve huruf-i mucem (noktali harfler), 

* 

huruf-i mebami (soziin esasini te§kil eden harfler) ve heca harfleri diye ad- 
landirilan tek seslerdir ki ”..,o . ^ . I " gibi naki§lar bunlarin hat (yazi) denilen 
alametleridir. O isimler, aslinda bu seslerin oldugu halde, bu naki§lara da deni- 
lir. Her isim, ba§indaki ilk sesin veya nak§in adi, her naki§ da bizzat o seslerin 
bir $e§it resmidirjArap^a'da ger^ek mahrec (harfin <jiki§ yerin)e dayali esas ola- 
rak yirmi sekiz harf ve bunlarin yirmi sekiz de ismi ve basit nak§i vardir. Bun- 
lardan ba§ka bir de mukadder mahrece dayali olup bizzat okunamayan tebai 
(diger harflere uyan) bir harf daha vardir ki buna da Lam elif denilir. Ve 
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^ogunlukla elif ismi buna verildiginden digerine hemze denilir. Lam elif uymak- 
la okunan bir med (uzatma) harfidir. Kendinden onceki harfin \q harekesinc 
uymasindan dolayi iiq durumu bulundugundan med harfleri "vav, ya, elif" 
miistear (egreti) isimleri ile q olarak gosterilir. Bundan dolayi esas ve tabi ol- 
makla harflerin adlandirilanlari, gergekten yirmi dokuz ve hiikmen otuz bir ola- 
rak itibar edilir. Yirmi dokuzuncusu ancak terkipte okunabildiginden V "lam elif" 
ile gosterilir ki otuz bir sayisini da gosterir. 

i 

/ Harflerin bu tek ba§ina olma ve basitlik durumlari, elif, ba ta... diye bir bir 
sayilarak anlatihr ve I diye kesik kesik olarak yazilir. Bunun ismi elif- 

ba'dir. Aksine kelimelerde oldugu gibi terkip durumlari anlatilacagi zaman da 
§eklinde yazilir ve kendi basit sesleri ile okunur. 

Halbuki ebced gibi yazildigi halde elifba gibi okunur. Demek ki ikisinin 
de degerini birle§tirerek hece harflerinin daha mukemmel bir adi gibidir. Oku- 
nu§una gore manasi apaqiktir. Fakat yazili§ina gore "ebced" gibi manasiz ve an- 
lamsiz bir kelime goruniir. Gergi yazih§, elifba gibi okunmayip, ebced gibi 
okunsa idi I . pi . Jl v.s.. muhtemel §ekiller ile anlamli bir kelime meydana 
getirecekti. Fakat boyle yazildigi halde elifba gibi okunmasi, bundan bir anlam 
qikarmayi zorla§tirmaktadir. Bu iki degerin boyle birle§mesinden bir baki§ta 
a n 1 a§ 1 1 1 r ki, burada biri goriinen, biri gizli iki anlam du§unulmu§tiir. Acaba asil 
istenen hangisidir? t§te buyiik tefsirciler bu iki gorii§ aqisindan hareket ederek 
bir kismi surelerin ba§inda bulunan ve kesik kesik okunan harflerin kasdedilen 
manasinin belli olabilecegini, bir kismi da olamiyacagini soylemi§lerdir. , 

Manasinin belli oldugu veya belli olmasmin miimkun oldugu gorii§iinde 
olanlar ba§lica iki grup te§kil ediyorlar. 

1. Bu isimlerin manalari bellidir. Bunlari konu§mamn ba§inda birer birer 
soylemekten maksat, biitiin elifba harflerini elifba veya ebced itibarlariyla 
seqmek ve bunlardan olu§an kelimelere ve soze dikkat qekmektir ki bu seqme ve 
uyarmadan sonra i§te kitap demek dilin esas maddesini gostererek bir meydan 
okumayi ilan etmek ve Kur’an'in i'cazina i§aret etmek oldugunu aqiklami§lardir. 
Ve bu gruptaki alimlerin gogu, bu iiq harfin toplami bu sureye veya Kur'an'a bir 
isim olmasim da tercih etmi§lerdir. 

2. Kasdedilen manasinin iiq kelimede degil, miisemmalannda yani terkip 
itibarinda ve ba§ka bir ifade ile yazi tibarinda aranmak lazim gelecegini ve bun- 
larin i§aret ettikleri bir mana bulundugunu ve Arap dilinde bunun benzerleri bu- 
lunabildigini soyleyenler vardir. Bu da ba^lica iki esasta ozetlenirrj 
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Birincisi: Kisa kesmek ve kisaltma yoludur ki §airin *JIj 1^3 cJj "O 

kadina dur dedim. O dedi ki kaaf 1 ' misrainda oldugu gibi co*, (vekaftu = dur- 
dum) kelimesinden kaaf harfiyle yetinmesi; yazidaki ornegi de mesela jui-1 
"Ahmed" yerinde bir " I " (elif) yazilmasi bu tiirdendir. Ve bu §ekilde elifba harf- 
lerinin her biri ba§indan, sonundan ve ortasindan bir veya birkag isme sembol 
olabilir. Gergekten 3 • f* O' biraraya getirildigi zaman ’&■*>* "er-Rahman" ismi- 
nin meydana geldigi goriiliiyor. Digerlerinde halledilememekle beraber boyle 
Allah'in isimlerine veya diger §eylere tahlilt (goziimsel) veya terkibi (bile§imli) 
semboller miimkiin bulunuyor. 

i Ikincisi: Ebcedin hesap yolu ve §ifre usuliidiir. J 

3. Di§ ve ig iki kiymetin ikisini de dii§iinmek lazimdir. Ve kasdedilen 
manayi aramak igin bu yollann, bu manalarin hepsini birle^tirmek; akil yolu ve 
dogal ihtimalleri ile daha ileri gitmek gerekir. Bunda ise, miite§abih (birbirine 
benzeyen) manalar olur. Maksadi belirlemek mumkiin olamaz.j 

|JI Sanki el-ma'lflmii'l-mechAI (bilinmeyen bilinen) terkibi gibi bir anlam 
ifade eder. Ve bu mana, hakikat ve Allah'in isimlerine kadar gider. Ve bu tefsi- 

i 

rin ozeti jjxl 101 "Allah daha iyi bilendir." manasi ile biter ki, bu da bize insan il- 
minin ba§inda daima mahiyetine erilmez bir ba§langicin varligini ogretir. 

Gergekten hem dirayet agisindan ve hem rivayet agisindan bu gorii§ 
agilarinin hig birini feda etmeye imkan yoktur. Qiinkii sflrelerin ba§indaki mu- 
kattaa harflerin okunu§u ve genel durumlanndaki ili§kiler, ilk gorii§ agisi 
hakkinda pek biiyiik bir karine te§kil etmcktedir. Elifba gibi okunan, sflrelerin 
ba§indaki mukattaa harfleri, ilk once elifba harflerinin yirmi dokuz sayisina e§it 
olarak yirmi dokuz sflrede bulunur. ikinci olarak yirmi sekiz ismin tarn yarisi 
bulunan on dort harf ismi ♦ j yi 4 * i lA** * * i i « L i * U i i • I j . iLa « ^ V i i_JUl 
Jli segilmi§ ve o §ekilde segilmi§ ki, bu yarim, biitiin harflerin sifat itibariyle 
ge§itli taksimlerindeki kisim ve ge§itlerinden her bi/inin yarisim ve en 
onemlilerinden bazilarim ihtiva ettiginden; zikredilmeyen diger yarisi, tarn ve 
eksiksiz olarak temsil edilerek harflerin hepsini esas lehgesi ile, tecvidi ile 
gostermi§ bulunuyor ki. Kadi Beydavi tefsirinde^ de agiklanmi§ olan bu kul- 
lanimlarin etrafhca anlatilmasindan vazgegiyoruz. 

Uguncii olarak; alinan bu harfler, tek ve birle§ik olarak sfirelere oyle dagi- 
tilmi§ ki, bunda dilin Sarf ve Nahiv itibari ile esas boliinii§lerine biiyiik bir ilgisi 
vardir. 

(1) d-BoydavT, a.g.e., I, 14. 



Hiz: I 


2- BAKARA SURESl: I 


151 


Kelimenin ilq kismi, birliden be§liye kadar kelimelerin esas yapilari, 
nuiccrred (yalin) ve mezide (artirilmi§) boliinmesi, artirilmi§ kipinin yedi harfi 
gL\emiyecegi, dortlii ve be§lide asil ve miilhak (katma)a boliinmesi ve daha bazi 
tali ge§itleri bunlardan okunabilir. Araplarin §iir ve belagati pek yiiksek bir dere- 
cede bulunmasina ragmen dilin tecvid, i§tikak (tiireme), sarf (sentaks), nahiv ve 
digerleri gibi ilimleri heniiz meydana gelmemi§ ve okuyup yazanlarda bile dil 
ilc ilgili kurallarin nazariyatiyla ilgili bilgiler yerle§memi§ bulundugu bir za- 
manda okuma-yazma bilmeyen bir peygamberin tebligi ile ilmi inceliklere ait 
sunulan ve daha sonra dil kurallarinin tesbiti esnasinda biiyiik bir rehber oldugu 
da kaydedilmege deger bulunan ve ge§itli §ekilleri ile i'cazin sirrini igine alan bu 
kadar giizel tasarruflarin delalet ve iradeden uzak samlmasi nasil kabul edilebi- 
lir? Aym zamanda §u da inkar edilemez ki, bu kadar yiiksek bir delalet ve irade- 
nin di§ gdriinii§iinden ba§ka hedefi yoktur demek de aym karinelerle 
uzla§tirilamadigi gibi, bunlardaki delalet yonlerinden bir ^ogunu ihmal etmek 
demektir. Bundan dolayi esas kasdedilen mana, aqik ve gizli elifba ve ebced 
gorii§ agilarinin toplamindadir. Lafzi delaletinden, akli delalete ve oradan tabii 
ve zevki delalete ge^erek varlik zamanlarinin hepsini gozden ge^irerek ve hi^ 
birinde durmayip varligin esasinin yaratma sirrina, ilk ba§langig noktasina kadar 
gitmek ve bu §ekilde metafizigi (fizikotesini), gayb alemini bir anda tetkik edip 
ilim iginde cahillik ve acizligi itiraf ettikten sonra tarn iman ile ilahi ir§adi bek- 
lemek; i§te miite§abihler denilen surelerin ba§indaki mukattaat harf leriyle hit- 
abin faydasi, din bilgisi qok geni§ olan alimlerin imtiham olan bu sonsuz 
manada meydana qikip goruniiyor. 

j Insanligin gergegi, idrak ve anladigmi teblig etmektedir ki biz buna mantik 
ve dil diyoruz. Idrak bizzat manalarla, anladigmi bildirmek de kelimeler ile, ke~ 
limeler ise sesler ile meydana gelir. Demek ki sesler, kelimeler ve manalar dilin 
esaslaridir. Yazmak ise dilin dili demektir. Ve bu sebeple dil ve yazi insanlikta 
ilm? ve pratik ilerlemelerin esas dayanagidirj Ve herkes bilir ki elifba harfleri 
denilen tek ve basit seslere biitiin dillerin maddesi, bunlarin hat §ekilleri de 
yazinin hakiki, saglam temelidir. Bunun iqin bir dilin elifbasi ne kadar saglam 
ve diizenli, telaffuzu ve leh^esi ne kadar a^ik ve ince, ^ekim ve birle§me kural- 
lari ne kadar saglam ve ilmi, delalet* yonleri ve anlatimi ne kadar geni§, derin ve 
tabii, imlasi da ne kadar sabit ve diizgiin ise, o dil o ol^iide yiiksek ve o olgiide 
olgundur. Bundan dolayi ta ba§langicinda okuma ve yazmaya te§vik emri ile in- 
meye ba§layan yiice Kur'an'in, Fatiha ile duygulari uyandirdiktan sonra dilin 
maddesi olan elifba harflerinden ba§lamasi ve ba§larken Islam dinine gelinceye 
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kadar Islam'dan onceki dinlerin sonuncusu olan Hiristiyanligin iiglii ilah 
sapikligini par^alarcasina ger^ek bir Allah'tan ve itibart bir olan ikiyi, ba§ka bir 
deyi§le Allah'in varligindan ruh ve cisim ikiligini bir baki§ta fark ettiren ,JI 
yazili§ §ekli ile Allah ve kainat ilgisini agiktan ilham etmesi ve bundan ba§ka 
Yahudiligin ismi soylenmez diye tanidigi en biiyiik mabudun ism-i a'zamina da 
i§aret etmi§ olmasi ve daha soylerken kalbin en derin kismindan dudagin ucuna 
kadar biitiin harflerin turn mahre^lerine uygun ii$ mahre^ten ozel tertib ile 
^lkarak insana kendini tarttirip tanitacak olan "elif, lam, mim" harflerini 
dii§iindiire dii§iindiire okutmasi ve bu arada Ruvakiye felsefecilerinin elifba de- 
lili olarak ifade edilen Allah'i isbatlama deliline de i§aret etmi§ bulunmasi ve bu 
delalat (kilavuzluklar) ve imalardan sonra da insanin akil ve fikrini; dil sirri 
i^inde seslerden kelimelere, kelimelerden manalara, manalardan e§yaya, 
e^yadan yaratma sirrina ve varligin ba§langicina ve Allah'in ilmine kadar 
gotiirmesi, bu yiice kitabin ba§langi$tan sonuca kadar insanliga yol gostermeyi 
iizerine aldigim biiyiik bir belagatle ifade etmektedir. 

I Ey dii§iiniir! ,JI semboliine bak ve harflerin ^iki§ yerlerine riayet ederek elif 
lam mim diye oku, okurken kendini bir tart, ruhundan bedenine, i^inden di§ina, 
gogsiinden dudaklarma dogru yokken var olarak gikip gelen o sesleri de iyice 
bir dinle, bu sirada bir elifba, ebced okurcasina biitiin elilba harflerini 
§ekilleriyle hayalinden ge^ir ve dii§iin. Aslinda hiqbir manasi olmayan bu tek ve 
basit seslerden, sayilmayacak kadar manayi ta§iyan kelimelerin ve bu kelime- 
lerden sozlerin ve bu sozlerden kainati anlatan yiice kitaplarin meydana gelme 
§ekillerinde nasil bir kudret ve nasil bir yaratili§ sirri gizli oldugunu dii§iin. O 
zaman anlarsin ki kainatta her mana, her feyiz (nimet), her ilerleme, her olgun- 
luk, her limit bir sosyal diizene, hem de layik oldugu konumu ile bir sosyal 
diizene bor^ludur. Kendi kendine hi^bir manasi, hi^bir kuvveti, hiqbir belirtisi 

olmayan basit maddelerin tek tek pargalari, layik olduklari bir sosyal diizeni 

> 

bulduklari zaman onlardan kimyalar, hikmetler, §ekiller, hayatlar fi§kirarak §u 
goziimiiziin oniindeki goriilen kainat meydana geliyor. J 

Aym §ekilde kendi kendine hiqbir manasi, higbir kuvveti goriinmeyen insan 
fertleri de, yerli yerinde miikemmel bir sosyal diizeni elde ettikleri zaman, on- 
lardan diinyalari biiyiileyen sosyal kurullar, milletler ve devletler meydana gelir. 
Ta§ ve agaq kovugundan ^lkamayan o ki§iler yer kiiresinin bir ucundan diger 
ucuna gidip gelmekle kalmayip goklerde bile fetihler yaparak ve kainata hak ve 
adalet sagarak mutluluga gark olurlar. f§te elif banin o basit ve manasiz harfle- 
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rine, o sonsuz manalari feyizlendiren diizen ve sosyal konum, sana kainatin ya- 
ralili§ sirrim ba§tan miitalaa ettirecek bir hidayet anahtandir Dii§iin ve dii§iin bu 
basit §eyler nereden geldi ve bunlara o sosyal diizeni kim ve nasil verdi? Sen 
seslerden kelimeyi, kelimelerden manalari, manalardan e§yayi okuyup gorebili- 
yorsan boyle yoklugun var, anlamsizin anlamli olabilmesi, ayri ve dagintk 
§eylerin birle§ip bir biitiin meydana getirebilmeleri, biitiin bunlar uzerinde ezel- 
den ebede kadar hakim ve her §eyi ku§atan bir kudret-i vahdaniyenin delili ve 
tanigi oldugunda tereddiid edebilir misin?|Hayir edemezsin ve etmek iqin ken- 
dinde hiqbir hak goremezsin. O halde^ sen ba§ka §eye bakmamalisin. O 
comertlik kaynagindan kendin igin de saglam ve dogru bir sosyal diizen ara- 
malisin. igin ve di§inla ona teslim olmalisin ki, stedigin hidayet ve mutlulugu 
bulasin. Dublin yalmz o diizeni ve o diizenin olaylarimn hareketini dii§iin ve 
biitiin bunlari, her§eyi ku§atan o tek Allah'in comertlik kaynagina ermek iqin 
dii§iin. Fakat sakm onun hakikatina (mahiyetine) erecegim, onu ve onun ilim ve 
kudretini ku§atacagim diye ugra§ma. O noktaya geldigin zaman acizlik ve bilgi- 


sizligini itiraf et. itiraf et de "^1" oku, "Allah daha iyi bilir." de. 'd&Jt C. 


” Seni , sana yaki§ir bir §ekilde taniyamadik. " diye ona yalvar. O zaman sende ne 
§iiphe kalir, ne sikinti ne buhran (ruh? bunalim) kalir, ne ku§ku. 


j Bu aqiklamalardan sonra anla§ilir ki bu konuda Abdullah b. Abbas Hazret- 
lerinden rivayet edilen haberler iginde B JJCtl *IJI Ul : jjl " Elif lam mim. BenAl - 
lablim , bilirim. " M demektir §eklindeki te’vil (yorum) veya tefsir, yalmz sembo- 
lik mana olarak degil, aym zamanda hitabin faydasinin ozeti olmak itibariyle de 
ne giizeldir. §u kadar ki bu mana ba§langicinda degil, dii§iincenin sonunda veril- 
melidir. "Her kitapta Allah'in bir sirri vardir. Kur'an'daki sirn da surelerin 
ba§idir." mealinde Hazreti Ebu Bekir'den rivayet edilen ve "Her kitabin bir ozeti 
vardir. Bu kitabin ozeti de heca harfleridir." diye Hazreti Ali’den rivayet edilen 
iinlii agiklamasi da meal bakimindan obiiriinden ba§ka degildir. Hatta Hazreti 
Ali'den rivayet edilen " Allah'in isimlerindendir." sozii de bu 

ciimlelerden ayri bir mana degildir. Ve hepsini kapsadigi igin surelerin 
ba§indaki mukattaa harfleri miite§abihattandir. J 

[ Miite§abihat denildigi zaman manasiz tarn bir kapalilik iddia edildigini zan- 
netmek biiyiik bir yanli§ meydana getirir. Miite§abihler manasiz ve bo§ sttz 
degil, manalarimn qoklugundan dolayi belirli bir maksat tayini mumkUn 
goriinmeyen ve daha dogrusu ifade ettigi kapsamli hakikatleri insan zihninin 


(1) Mcsanid, II, 193. 
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yiiklenemeyeceginden dolayi kapali gdriinen bir anlati§tir.| Bu oyle bir beyandir 
ki, hakikat, mecaz, sarih, kinaye, temsil, tahkik, zahir, hafi gibi beyanin biitiin 
§ekillerini i^ine alir. Bunun i^in yukarda buna "el-ma'lumii'l-mechul = bilinme- 
yen bilinen" tabirini arzetmi§tik. Zaten sozde kapalihk, yerine gore en biiyiik 
belagat §ekillerinden birini meydana getirir. Her §ahis her manaya muhatap 
olamiyacagi gibi, Allah'in biitiin ilminin anlatma ve bildirmesine umumiyetle 
insanligin kudreti de dayanamaz. Peygamberlerin ilimleri bile Allah'in ilmine 
e§it olamaz. lilt "Rahhim, ilmimi artir de (Taha, 20/1 14). Bu ger^ek 

-* * r ^ 

de fasl-i hitap (giizel konu§ma) olarak ancak ^1 gibi bir ifade ile anlatilabilir. En 
bilgili insanlarin bilmedikleri ve bilemeyecekleri neler vardir? Bilginler derler 
ki ilmin ba§i hayrettir. Bu itibarla da Kur'an'in ba§inda ir§ad ve hidayetin 
ba§langicinda boyle hayret veren bir tebligin yeterli bir biiyiileyici giicii vardir. 

n 

; Kur'an ayetleri ba§langigta indik^e Hazreti Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
bunlan insanlara okur, teblig ederdi. Fakat buna kar§i koymaktan aciz kalan 
kafirler <ui lydlj jlyJl fi^J Ijiilj V "Sakin bu Kur'dtii dinlemeyiniz, okun- 

dukqa onun hakkinda gurultu ediniz. Belki bdylece ona gcilip gelirsiniz. " 
(Fussilet , 41/26) derlerdi ki hala etkili ve ciddi sozler kar§isinda boyle yapmak 
kafirlerin huyudur. Razi ve diger tefsircilerin tefsirlerinde ibnii Revme ve Kut- 
rub'dan rivayet olunduguna gore surelerin ba§inda bulunan mukattaa harfleri in- 
dikten sonra okundugu zaman dikkat ve §a§kinhklarini celbettiginden o kafirler 
de dinlemeye meyletmekten kurtulamami§lar ve giiriiltiiden vazgegerek 
Kur'an'dan faydalanmi§lardir ki, bu kissamn, bunlarin ozellikle bir niizul sebebi 
olarak kaydedilmesi gerekir^ 1 ^ 

Ba§ta hayreti celbetmek onemli fayda saglayacagi i^in Fatiha'nin ba§inda 
bulunmasi gerekmez miydi? diye bir soru akla gelir. Fakat §unu bilmek gerekir 
ki, ilk anlayi§, hayretten once gelir. Ve Kur'an'in gayesi de ilk once ve bizzat 
ilim ve hidayete yoneliktir. Fatiha " |Jf " ile ba§lasaydi bu iki onemli gaye elden 
kaqirilirdi. Ve hatta Fatiha'daki a^ikligi ile tevhid ba§langici iizerinde anlatma 
ve sozle§me yapilmadan once bu §ekil, faydali olmaktan 50 k zararli olurdu. 

Bu nakledilenlerle beraber sure ba§lanndaki bu mukattaa harflerinin bulun- 
duklari sureye de bir isim gibi delalet etmelerine hi^bir engelin dii§iiniilmemcsi 
gerekir. Nitekim "Jb aliJl "in muhkem manasi surenin de ismi olmasina engel ol- 
mami§tir. 


(1) Fahru'r-Razi, a.g.e,, II, 6. 
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1'RAB: j "Elif lam mim" isimleri, once di§ goriinii§leri ile harfleri birer bircr 
sdyleme yerinde bulunduklanndan i'rablari yoktur.j £iinkii birer birer sayilan 
kelimeler, ba§langiQ ciimlesi gibi i'rabsizdir. Bununla beraber aralarinda miibtc- 
ilii haber olmalari dii§iiniildiigii gibi, tamami bir isim veya isim yerinde dii§iinii- 
lerek, "bu elif lam mimdir" mealinde, hazfedilmi§ bir miibtedanm haberi veya' 
oku, dinle, belle, yahut yemin ederim gibi hazfedilen bir fiilin sarih veya gayr-i 
sarih mef uli bih olmak ve nihayet tamami miibteda ve oli50l ids ciimlesi haber 
yapilmasi da dii§iiniilebilir. Bu arada nasb i’rabi bu harflere dikkati qekmek 
aqisindan daha beligdir. Ve bunda yemin manasim goz oniinde bulundurmak 
daha kuvvetlidir. §u kadar ki bunu hepsinde genelle§tirme taraftan degiliz. Bu 
a^iklamadan sonra ozellikle §u hususa dikkat ^ekmek isteriz: 


(Jl "Elif lam mim" isimlerinin miisemmalari olan heca harflerinin seslerine dc- 
lalet ettiginden, liigat aqisindan §uphe edilecek bir taraf yoktur. Fakat bu sesler, 
mutlak sesler midir? Yoksa bir ahdi ve bir ozelligi i^eren belirli sesler midir? 
Bunu dii§iinmek gerekir. Bu nazmin giizelligi, ba§langigta bir gariplikle tecelli 
ederken, bu seslerde bir yemin, bir ozellik hissetmemek de miimkiin olmuyor. 
ilk once elif lam, harf-i tarif manasim anlatmaktan hali kalmaz. 


ikinci olarak mim de Arap dilinin bazi lehqesinde lam yerine belirtme 
cdatidir. t ^ ^*1 "Yolculukta oruq tutmak sevap midir?" sorusuna 

* »■ / /* (► x 

kar§i iL^I '^>1 " Yolculukta oruq tutmak sevap degildir. " hadisinin 

$ * * * * # 

jL)\ ICljl j3\ ^ ^ demek oldugu bellidir. Bundan dolayi bu seslerin genel 
olarak heca harfleri sesleri degil, giizel bir gariplik i^inde, ozel bir §ekilde bili- 
nen ve belli olan birtakim sesler olmasi hemen akla gelir. Ve bunlari belirle- 

menin karinesi de vardir. "iUi "den ta l/jutl 1*1 C nidasina kadar bu surenin 

* 

ba§tndaki hitabin ilk once ve bizzat Resulullah'a yonelik olmasi ve bir de vahyin 
inme §ekli ile ilgili hadisler goz oniinde bulundurulunca diyebilecegiz ki, bu 
sesler Kur'an inerken Hazreti Muhammed'in kulaginda bir ozellik ile ^tnlayan, 
§ekillerini ve manalarmi Hazreti Muhammed'in kalbinde yerle§tiren ve tesbit 
eden vahiy sesleridir. Harfler ve kelimelerin ali§ilmi§ olan ortaya qikma 
§ekillerinden biisbiitiin ba§ka bir olaganiistii ozellik ile tecelli eden o ilahi sesler, 
yalmz Resulullah'in duymasi ve hissetmesi oldugundan, hissedilenin durumlan 
ve ayrintilari da ancak onun tarafindan bilinir. "jJI " Kur'an nazmini Hazreti Mu- 
hammed'in kalbine indiren o olaganiistii seslerin, yalmz Peygamber tarafindan 


(1) Buhari, Savm, 36; Muslim, Siyam, 92; Ebu Davud, Savm, 43; Ahmed b. Hanbel, Miisncd, V, 
435. 
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belli olan ayirici vasiflanni bildiren cins isimleri demek olur. Ve bundan dolayi 
Kur'an’in veya surenin bir ismi olmasi rivayeti, bu gbrii§ a^isindan ^ok faydali 
ve uygundur. O halde manayi dinleyelim: 

"|JI "Allah daha iyi bilirey Muhammed! "Elif lam mim" denilince senin der- 
hal anliyacagin o olaganiistii sesler, zaman zaman $an sesi gibi o "lam" "mim" 
gunneleri ile kulaklannda qinlayan vahiy sesleri, belirmeleri insanlar arasinda 
ancak sende gbriinmeye ba§layan ve fakat diger insanlarca da elifba ve ebced 

gibi cinsleri ile dii§uniilebilen o harfler ve kelimeler ve onlarin manalari, ozetle 

r * 

o isim veya isimler yok mu? j "iUi " i§te o sesler ve o seslere verilen giizel 
diizen ile sana ve senin kalbine Allah tarafindan indirilmekte olan o 'yi " o 
mucizeli nazim ve mana yani o Kur'an'dir ancak tam kitap, yegane 

kitap denilmesine laynk olan o hak ve hukiimlerin kesin delili, yahut J&L Cl 

»«• / 

Vy Xli "Dogrusu Biz sana, sorumlulugu agir bir soz vahyedecegiz . " 

(Miizzemmil, 73/5) ayeti ile vaad edilen o agir ve biiyiik Allah kelami ki, ondan 

sonra "el-Kitab" denilince Allah'm yalniz bu kitabi anla§ilacak ve bunun yanin- 

da digerlerine kitap denilmesi caiz olmayacaktiri Bunun i^indir ki miisliimanlar 

arasinda kitap denilince ancak Kur'an anla§ilir. Hatta Peygamberin hadislerine 

bile kitap denilmez de siinnet denilir. §u halde burada kitabin tamtilmasi §u 

olur: Peygamberimiz Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimize indirilmi§ olup 

her bir suresi i’caz ifade eden ve ondan bize tevatiir yoluyla nakledilmi§ ve o 

§ekilde mushaflarda yazili bulunan belig (diizgiin ve sanatli) nazim ki hem tam- 

amina, hem bir kismina denilir. Yani biitiinii ve hepsi arasinda ortaktir. §eriata 

gore bu §ekilde tarif edilmi§ olan kitap, asil liigatte ve Zj\jS (ketb ve kitabet) 

gibi bir ekleme ve toplama manasim kapsami§ olarak, harfleri birbirine eklemek 

yani yazmak manasina masdar iken orfte mektup (yazilmi§) manasina isim 

olmu§tur. Kitabet (yazmak) ve kitap aslinda yaziya ait nazimdadir. Bununla be- 

raber ibare dedigimiz lafza ait nazma da denilir.^Birincisinde kitap, bir yere 

yazilmi§ olan yazinin tamami; ikincide ise yazilan yazi ile anlatilan ibare 

(metin) demektir. "Falan kitap benim kiitiiphanemde var." dedigimiz zaman bi- 

rincisini, "Falan kitap ezberimdedir." dedigimiz zaman da ikinciyi soylemi§olu- 

♦ 

ruz. §uphe yok ki bunlarin hepsinin altinda manaya delalet onemlidir. Ve her ki- 
taptan kasd edilen o mananin anla§ilmasidir. Fakat sadece manaya -kelam (soz) 
denilebilirse de- kitap denilmesi herkes^e bilinmiyor. ; 

Kitabin mahiyeti, o manaya delalet eden nazim ve nihayet nazim ve 
mananin toplamidir. Bundan dolayi bu indirilmi§ kelama kiraet agisindan 
Kur'an, tasarida veya ger^ekte yazilmasi agisindan kitap denildigi zaman, nazin 
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vc mana beraber kasdedilmek ve daha dogrusu manaya delalet eden sozlii vcya 
hatla ilgili nazmi tasarlamak zorunlu bulundugundan, yalniz manaya Kur'an 
vcya kitap denilemeyecegi kolaylikla anla§ilir. Qiinkii mana ne okunur, ne 
yazilir. Okunan sozlii nazin, yazilan da hatla ilgili nazmdir. Sirf mefhum olan 
mana ile zihinde kasdolunan lafizlarin §ekillerini, kelam-i nefsiyi (iqte bulunan 
sdzii) birbirinden ayiramayanlar, kitabi sadece manadan ibaret imi§ gibi sanabi- 
lirler. Fakat mesele ilim ve fen ve ozellikle psikoloji goziiyle etrafhca incelen- 
tligi zaman miikemmel, giizel, saglam denilebilen fikir ve manalann, lafiz 
^ekilleri ile oyle derin bir kenetlenmesi ve baglanmasi gdriiliir ki, dil dedigimiz 

0 lafzi §ekilleri aliverecek olursaniz fikirde, manada higbir saglamlik ve 
miikemmellik bulamazsiniz. O yiiksek mana ve fikirlerden bir iz goremezsiniz. 
Yani nazin, yalniz ba§kasina degil, dii§iiniiriin kendi kendisine bile manayi an- 
latma ve birbirinden ayirmada onemli bir vasitadir. Zaten boyle olmasa idi dil 
ve yazimn dii§iince ile ilgili manevi ilerlemelerde biiyiik bir onemi kalmazdi. 
Bunun igin lafza ve hatta (yaziya) ait nazin, ikisi birden kaldirilmak suretiyle 

yalniz manadan ibaret bir kitap, bir Kur'an tasarlamak miimkiin degildir. Yine 

* 

bunun igindir ki yiice Allah, meleklere kar§i Adem'e verdigi ayricaligi, sade 
manalari ogretmek ile degil, belki isimleri ogretmek ile vermi§tir. Peygamberi- 
mize indirilmi§ olan da Kur'an'in yalniz manasi degil, hem nazmi (lafzi) ve hem 
manasidir. 

j Bunda §iiphe etmemeli ve asla kotii zanna dii§memelidir. ^iinkii bu 
u dir. Aslinda her tiirlii §iipheden uzak ve her tohmetten uzak kilinmi§tir. 
Kitaplar iqinde hak "kendisinde §liphe olmayan” Allah'in kitabi oldugu bunun 
kadar kesinlik ve §uphesizlik ile bilinen ve dogru yolu bunun kadar gosteren 
hi^bir kitap yoktur. Bunun ne vahyinin niteligi ve inmesinde bir §iiphe, ne de 
tebliginde bir tohmet vardir. Ey yiice Peygamber! Hira magarasindan beri Ruh- 

1 emin Cebrailin getirmekte oldugu o vahiy seslerini sen tarn mii§ahede ile din- 
leyip biliyorsun, senin dogrulugun ve giivenilirligin de denenmi§ ve herkesge bi- 
linir. Sonra bu kitabin i'cazina da soz yoktur.j Zaten kesin ilmin kaynagi da once 
tarn mii§ahede (gozlem) ve yeterli tecriibe; ikinci olarak bizzat bu gdrme ve 
tecriibeye imkan bulunmayan yerlerde dogru haber ve tarihin §ahitligi; ii^uncii 
olarak aklin giizel bir delile dayanarak netice qikarmasi degil midir? Bundan do- 
layi Hakk'in indirdigi, hakkin §iari, dogru haber veren, maksadi yalniz iyilik ve 
insanligin mutlulugu olan bu kitapta §iipheye izin verecek ne bir cehalet ve gaf- 
let, ne de bir kotii niyet ve bozuk maksadin tasavvuruna imkan yoktur. 
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Gozlem ve tecrubeye eremeyenler igin de sonsuza kadar delalet, i'caz ile 
husn-i istidlal (bir delile dayanarak guzel netice gikarma) yolu agiktir. Allah 
Teala bu kitap ile bunu da uzerine almi§tir. Bunun kemalinde, dogrulugunda 
ahlaki olu§unda, Allah'a ait olmasinda §upheye du§ecek olanlar iki siniftan biri 
olurlar. Bunlar ya bilmemekle beraber bilmedigini de bilmemege boyanmi§, 
bzel gayelerinden ba§ka higbir §eye deger verme duygusu kalmami§ olan kalple- 
ri muhurlenmi§ inat^i kafirlerdir. Veya tam cahillige inanmi§, her hususta §ek ve 
§uphe ruhlarini kaplami§, hakki anlamaya, ilim ve saglam bilgiye, giizel ahlaka 
erdirecek basiret nurlan sonmu§, miinafikligi, kotii zanni §iar edinmi§ §iiphe- 
cilerdir. Artik bunlann §upheleri, ku§kulari da tamamen anlamsiz, hiikumsuz ve 
haksizdir. Bu kafirlerin, miinafiklarm durumlarini da yakinda goriirsunuz. 

' Rayb (§uphe), aslinda nefse bir lzdirap, bir ku§ku vermek manasina masdar 
iken, lugat orfiinde bu izdiraba ba§lica bir sebep olan §ek ve §uphe manasinda 
kullanilmasi ustun gelmi§tir. Yani rayb, §iipheye yakm ve fazla olarak kotu zan 
gibi bir tohmet manasini da kapsar. Fakat asil manasi §uphe ve ku§ku, yani 
ku§kulu §iiphedir. Yalniz "§iiphe" kelimesini de bu manada kullaniriz. Burada 
rayb biitiin cinsi ile olumsuz kilindigindan ilmT §iiphe ve ahlaki §iiphe diye bir- 
birinden ayrilabilecek olan §uphe ve su^lama durumlannin ikisi de kaldirilmi§ 
ve iki yonden kesin olarak isbatlamakla kitabin mukemmelligi a£iklanmi§tir. j 
"zalike"nin ikinci haberi olabilirse de ba§li ba§ina bir ciimle olmasi 
daha se^kin ve mukadder (sdzun geli§inden anla§ilan) bir soruyu du§unmekle 
bir ba§langi$ ciimlesi olmasi ise daha beligdir. Tck bir ki§inin biitun insanlik 
alemi ile ve ozellikle bozuk niyetlerle dolu, 90 k zalim ve cahil olan bir insanlik 
alemi ile mucadelesi demek olan peygamberlik vazifesi a^isindan yiice Peygam- 
ber: "Ey Rabbim! §iiphe ve §irk i^inde yiizen §u insan yigini benim kar§ima 
qikip da: 'Bu kitabin Allah'in ger^ek sozu oldugu ve sana Allah tarafindan vahiy 
yoluyla indirildigi ne malum? Bu senin soziin, §airler, yazarlar, miiellifler gibi 
sen de bunu kendin tasarliyorsun ve fazladan olarak bir d£ Allah'a isnad ve iftira 
ediyorsun' diye iftira yapmaya kalki§acak olurlarsa ben ne yapanm?" diyebilir- 
di. i§te yiice Allah boyle bir soruya meydan birakmamak iqin: "Bu konuda 
hiqbir §ekilde §uphelenmeye yer yoktur." diye a^ik olarak mutlak giivence 
bagi§lami§tir ki bunda Resulullah'in ruhunun, vahyi gerek kabul etmede ve ge- 
rek teblig etmede soziinde duran emin bir ki§i oldugunu kaydetmek ve ilan et- 
mek vardir. Ve bu §ekilde kitabin kendisinde hi^bir §tiphe olmadigini kaydet- 
mek, kitabi teblig eden Muhammed el-Emin'in kendisinde de higbir §uphe 
bulunmadigmin tescilidir. 
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Yakinda vo lt * "Kulumuz Muhammed'e indirdigimiz- 

den $iiphe ediyorsaniz. " (Bakara, 2/23) ayeti ve daha ileride JL* ^ Jjfcl 
4jl ^ jjj ^Jl ^jl 3d jl CoS' Jjl "Allah' a yalan uyduran veya kendisine hi^hir 
$cy vahyolunmadigi halde; 'Bana vahyolundu.' diyett ve Allah' in indirdigi gihi 
hir kitap da hen indirecegim.' diye iddia edenden daha zdlim kim olabilir?" 
(Fn'am, 6/93) gibi ayetler ile Kur’an bu noktalan tafsilatiyle savunacak ve isbat 
edecektir. 


Bu ba§langica Kelam ve Felsefe ilmi a^isindan baktigimiz zaman her 
§eyden once §iiphe ve yakin meselesine yani ilim ve marifet (bilgi) teorisinin 
mahiyetine i§aret edilmi§ ve bu konudaki biitiin felsefi tarti§malari apa^ik bir 
vahiy ile ortadan kaldirmi§ bulundugunu goriiriiz ki, akaid (inanqla ilgili) kitap- 
lanmizin en ba§inda "E§yanm hakikatlan sabit ve bunlan bilmek gergekle§ms§- 
tir." ilk inancinin konulmasi ve sofestaiye denilen §iipheci ve inat^ilann redde- 
dilmesi ve ilim sebeplerinin gerqekle§mesi ile seize ba§lanmasi da bundan dog- 
mu§tur. Ve yeni felsefelerde her §eyden once bu noktaya onem verildigi ehlince 
bilinmektedir. Boyle olmakla beraber ilimlerin ve fenlerin ilerlemesine ragmen, 
kainatta gerek teorik ve gerek ahlaki §iipheciligin zaman zaman geni§lemekte 
oldugu da inkar olunamaz. Bundan dolayi, insanligin en biiyiik kalb ve ahlak 
hastaligi, §iiphe ve §ek meselesinde oldugunu ve insanligin mutlulugu igin bu- 
nun her §eyden once ortadan kaldirilmasinm gerekli bulundugunu yiice Kur'an 
bu §ekilde i§aret ettikten sonra insanlari, iman, ilim ve kesin bilgi ile ya§atacak 
olan hak ve dogru yolu yava§ yava§ a^iklayip anlatacak ve anlatirken gayb (gizli 
olan) ve §ehadet (goriinen) yani akla uygun olan fizikotesi ile duyumsanan tabi- 
at arasinda kesin olan ger^eklere ve hepsinden once Tevhid-i Hakk'a dikkatleri 
^ekecek ve biitiin bunlarda ahlaki deger ve ameli giicii temel fikir olarak takip 
ettirecektir. Bu bilimsel noktalar ile Bakara suresinin ba§i, Fatiha'dan sonra 
biitiin Kur’an'in bir genel onsozii demek oldugundan, surelerin tertibi (diizeni) 
ne kadar tabii ve ne kadar ilmi ve derin sebepleri kapsadigi ortaya ^lkacagi gibi, 
Hazreti Peygamber’in be§eri ^evresi ile bu ilmi ger^ekler incelendigi ve muka- 
yese'edildigi zaman da Kur'an’in yalmz Allah'in vahyi oldugunda zerre kadar 
§iipheye yer olmadigi ister istemez kabul edilir. 

Kendisinde §iiphe olmayan bu Kitap Oji-llJ Jjj> M ttakilere hidayetin ta 
kendisidir. Sapikhktan gikip hakkin korumasina girmek yetenegine sahip 
olanlara hakkin hiikiimlerini bildirecek bir delil, dogru yolu gosterecek apaqik 
bir belgedir. Diger bir ifade ile bu kitapta pek biiyiik bir hidayet-i rabbaniye 
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vardir. 

Fakat muttaki (gunahlardan sakinan)ler iqin. Qunkii bundan faydalanarak 
istenen gayeye erecek olanlar; §ek ve §upheden, §upheli yollardan sakinarak 
kendilerini koruma, akibetlerini kazanma kabiliyetine sahip bulunan 
muttakilerdir. Gerqi bu kitap esas itibariyle "insanlar iqin hidayettir . " 

Genellikle insanlari ir§ad ve dogru yolu gostermek iqin inmi§tir. iyilik ve 
yumu§aklikla yol gostermek demek olan bu hidayetin, bu qagri ve rehberligin 
esas itibariyle §una buna tahsis edilmesi yoktur. Fakat hidayetten istenen §ey ih- 
tida yani maksada kavu§ma gayesi, §imdiki halde veya gelecekte, sakinma 
sifatina sahip olanlara nasip olacak, fitri kabiliyetlerini kaybetmi§ olanlar bun- 
dan faydalanmayacak ve belki zarara ugrami§ olacaklardir. ^ U ^ly]l 'j* 'JySj 
fjCi. Sll 'jujI Vj Li-jj "Biz Kur'arii, iman edenler iqin bir §ifa ve rah - 

met kaynagi olarak indiriyoruz. Kur’an, zdlimlerin ise ancak zararini artirir ." 
(tsra, 17/82). Hiida, hem lazim (geqi§siz), hem de muteaddi (geqi§li) olur. 
Fatiha'da aqiklandigi iizere hidayet, yol gostermek ve istenen §eye ula§tirmak 
gibi iki manada ortaktir veya kullanilmaktadir ki, birine "gayeye ula§tirmayan 
hidayet", digerine "ula§tiran hidayet" denilir. Yiice Allah'a gore biri ula§tiran 
yolu gostermek ve ir§ad etmek, digeri hidayeti yaratmak ve insanlari ba§arili 
kilmak demektir. Kur'an'da ikisi de geqmi§tir. Bundan dolayi sonuq olarak Jj* 

'de dogru yola ula§tiran hidayet yani tevfik (ba§ari), Ja * 'da yalniz 

* * * * 

dogru yolu gostermek ve ir§ad manalari aqikqa goriinur ise de, ara§tirma 
yapildiginda Kur'an'a nisbet edilen hidayetin ir§adla ilgili hidayet olacagi mey- 
dana qikar. £iinku ba§ari ve insanlari dogru yola iletmeyi yaratmak, kelam sifati 
ile degil, fiil sifati ile ilgilidir. Ve burada iolllJ denilmesinin onemli bir niiktesi 
vardir. Bundan anla§iliyor ki, bu kitap ile gerqekle§en Allah'm ir§adinm etkili 
olmasi ve ba§ariya yakla§tirmasi iqin muhatap olan insanlann ihtiyari fiilleri 
adeta §art kilinmi§tir. Kur'an, herkese genel bir §ekilde dogru yolu gostermek 
iqin inmi§ olmakla beraber, herkes bunu kabul etmede veistiyerek seqmede e§it 
olmayacak, bir takimlan buna iradesini harcamiyacaktir. £iinku insanligin 
fitratimn (yaratih§inin) aslinda genel olan hitap kabiliyeti birtakim insanlarda 
kotii ali§kanliklarla tamamen ortadan kalkmi§ bulunacagindan, Kur'an'in 
ir§adlan tarn belagati ve kapsamh gerqekleri ile beraber, o gibilerin kalblerinde 
tabii olarak sevinq arzusunu uyandirmayacak ve belki ters etki yapacaktir. Bu- 
nun iqin hitabin esas faydasi, hiisn-i ihtiyar(dogru tercih) yetenegine sahip olan 
kabiliyet sahiplerine ait olacaktir ki, bunlar da takvasi veya en azindan sakinma 
yetenegi bulunan miittakiler (takva sahiplcri)dir. Bundan dolayi Kur'an'in in- 
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incsinin hikmeti, ba§langiQta insan iradesinin katilmasi §arti ile biitiin insanlara 
hidayet etmektir. 

Fakat §artin ger^ekle^mesine gore bu hikmet, bu gaye, miittakilerin hidayeti 
olarak gerQekle§ecektir. Bununla beraber muttaki (takva sahibi olma) niteligi, 
kazanma ile elde edilen bir nitelik oldugundan dolayi, gelecege gore biitun in- 
sanlari iqine almasi mumkun olan bir niteliktir. Bu itibarla hidayetin, geQmi§i 
bir yana birakarak yine umumun hidayeti olmasina engel olan bir tahsis 
degildir. "Arab iqin hidayettir." veya "Acem (Arap olmayan)e hidayettir." denil- 
miyor. §u halde iuill) Jj* "Bu kitap biitiin insanlik nevine hidayet iqin inmi§tir. 
Fakat bu hidayetten faydalanmanin ilk §arti Allah'tan geregi gibi korkmayi 
sc^mek, yani korunmayi istemektir. Bundan dolayi her §eyden once korunmaya 
istekli olunuz ki, kurtulu§ bulasimz." mealinde bir takva tavsiyesini kapsamak- 
tadir. 

ittika, vikaye (korunma)yi kabul etmek, ba§ka bir ifade ile vikayeye gir- 
mektir. Vikaye ise a§in korumacihk, yani aci ve zarar verecek §eylerden sakintp 
kendini iyice korumak demektir. O halde liigat a^isindan ittika veya onun ismi 
olan takva, kuvvetli bir himayeye girerek korunmak, ozetle kendini iyi sakinip 
korumak demek olur. Bunun geregi olarak korkmak, kaqinmak, sakinmak ve 
(jekinmek manalarina da kullamlir. TevakkT (qekinme) deyiminde yorgunluga 
katlanma, ittikada sadelik vardir. En kapsamli ve en kuvvetli koruma ise ancak 
Allah’in korumasidir. ^iinkii insanin korumasi, §imdiye ve gelecege tamamen 
hakim olamadigi gibi, §imdiki halde gorunen act zararlarin bile hepsine hakim 
olamaz. Bundan dolayi iyi korunmak demek olan ger^ek korunma, ancak Al- 
lah'in korumasina girmekle gerQekle§ebilir. Gerqi rahmaniyete ve yaratih§in 
aslina gore herkesin Allah'in korumasindan zorunlu ve tabii ihsan edilmi§ bir 
payi vardir. Ve o oranda herkes korunmasiz zorunlu bir korumaya sahip olur. 
Fakat rahimiyete ve ihtiyari f iillere gore insanin bu korumaya isteyerek ve idrak 
ederek girmesi, yani kendisinin korunmasi da §art olmu§tur. Demek ki Allah'in 
korumasimn her yoniiyle tamamen tecellisi (ortaya Qikmasi), insanin §imdiki za- 
mandan daha 90k, akibeti hedef edinen Allah'tan geregince korkma hissine 
baglidir. I§te bunun i^inj^eriatta mutlak sakinma veya takva, insanin kendisini 
Allah'in korumasi altina koyarak ahirette zarar ve aci verecek §eylerden iyice 
korumasi, diger bir ifade ile giinahlardan sakinmasi ve iyiliklere sarilmasi diye 
tarif olunur ki, gerqek korku ve sevgi ile ilgili olarak biri var olana, digeri ol- 
mayana ait iki itibara sahiptir: Oic . "Tahliye ve siisleme". Euzii besme- 
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leden, tevhid kelimesinden ( illlSfl ill Y ) itibaren bu iki itibari goruruz.j Bundan 
dolayi §er'i takvanin, yalniz olumsuz ve mucerred (soyut) perhizkarliktan ibaret 
oldugunu zannetmek yanli§tir. Bununla beraber ittika (sakinma) bunlarm yalniz 
birinde kullanildigi $oktur. Mesela Kur'an'da korku, iman, tevbe, itaat, giinah 
i§lemeyi terketmek, ihlas (samimiyet) manalarindan her birinde kullanildigi 
yerler vardir. 

Ve inceleme yapildiginda Kur'an'da ittika (sakinma) ve takva uq derece 
uzerine zikrolunmu§tur ki, birincisi; ebedi azabdan sakinmak igin Allah’a §irk 
ko§maktan ka^inmakla iman ZJ& Jnp'jJlj "Ve onlari takva kelimesine bagla- 
di." (Fetih, 48/26) gibi. ikincisi; biiyiik gunahlari i§lemekten ve kii^uk 
giinahlarda israr etmekden sakinmak ile farzlari eda etmektir ki, §er'an 
(Islam'da) bilinen takva budur. fyjfj "O iilkelerin halki inamp Al - 

lah'ui azabindan korunsalardi." (A'raf, 7/96) gibi. U^iinciisu; kalbinin sirrini Al- 
lah'tan me§gul edecek her §eyden kaqinmak ve biitiin varligi ile Allah Teala'ya 

pi K i j ' j - 

yonelmek ve ^ekilmedir ki, bu da ill! I Js I "Ey iman edenler! 

- * 

Allah'tan, O'na yara^ir biqimde korkan." (Al-i imran, 3/102) emrindeki ger^ek 
takvadir. Bu mertebe, o kadar geni§ ve o kadar derindir ki, bu mertebedeki in- 
sanlarin derecelerine gore farkli tabakalara ayrilir. Ve peygamberlerin yuce 
himmetlerinin ula§tigi derecelere kadar ^ikar. Bu §ekilde yiice Peygamberler 
hem peygamberlik ve hem velilik ba§kanliklarini birle§tirmi§ler, onlarin cisim- 
ler alemiyle ili§kileri, ruhlar alemine yiikselmelerine engel olmami§ ve halkin 
yararlari ile ugra§malari da hakkin i§lerine dalmalarina zerre kadar sed 
gekmemi§tir. Bu da aslinda kazanglarmin meyvesi degil, Allah Teala'nin ozel 
rahmetinin eseri olmu§tur. 

fjij I j, oGJLdJI I Iji* lj jl li >1 ll_» oliJLaJi jLtj \y~»i 

jj IjJjH j "Inanip iyi i$ler yapanlaru bundan bdyle (Allah' a kar$i gel- 
mekten) korunduklari ve inanip iyi iyler yaptiklari, sonra yasaklardan sakuup 
(onlarin yasaklandigina) inandiklari ve yine koriinup*iyilik ettikleri takdirde 
daha once yediklerinden btiirii bir giinah yoktur. " (Maide. 5/93) ayet-i kerimesi 
takvanin bu uq derecesini toplami§tir. -ill o* "Allah adaleti, ih- 

sani.. emreder." (Nahl, 16/90) ayetinin de takvayi topladigi, bir hadis-i §erifte 
zikredilmi§tir. Bundan dolayi Kur'an'in hidayeti bu takva derecelerinden her bi- 
rini kapsar. " LrullJ Jj*j "in, hepsinden daha genel olan mutlak sakinma manasi-y 
le tefsir edilmesi gerekir.jFakat burada §u soru sorulur: Burada Kur’an hidayeti- 
nin, ittika (sakinma) ile §artlanmi§ oldugu anla^iliyor. Halbuki ittika da, Kur’an 
hidayetinden qikarilmi§ olan bir netice olacagina gore meselede bir devir (Yani 
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hn il edilecek bir §eyin, tarif i$in getirilenlerde zaten var olmasi durumu) gerek- 
miyor mu? Cevabi: Hayir, ilk once bu karine ile kesin olarak anlariz ki burada 
bu^langiqta takvadan maksat, tak vanin ba§langici, yani takva yetenegidir. Ve 
muttakiler demek, inat ve iki yuzlulukten, tam §upheden sakinabilecek ve hakki 
kesin ve kat’T olarak bilmeye aday olabilecek kusursuz, saglam huy ve saglam ’ 
akil sahipleri demektir ki, tefsirciler bunu "takva derecesine 

yukselenler" diye tefsir ederler. ikinci olarak hidayet, mertebenin artmasim da 
kapsadigindan takva, takva yetenegi ile onde bulunan mertebelerin sahiplerin- 
den daha geneldir ki, buna umumi mecaz adi verilinj 

Ugiincu olarak takva, en son maksat degil, kurtulu§ ve mutluluk vesilesidir. 
Kur’an hidayetinden elde edilecek olan guzel sonu$, gazab ve sapikliktan kurtul- 
mu§ olarak Allah'in nimetlerine ula§ildigi igin, takvadan daha geneldir. Bundan 
dolayi Kur’an hidayeti, ittikayi kabul eden ve heniiz sapikhkta bulunanlardan 
ha§liyarak, takva mertebelerinin hepsinden gegmek suretiyle ebedi mutluluga 
kadar varacagindan, mertebeleri tatbik etmekle takvayi §art ko§mada devir 
i^areti asla du§unulemez. 


Ozetle Kur'an, hem ba§langi$ ve hem sonu$ itibariyle hidayettir. Bunun i$in 
insan, ne kadar yukselirse yukselsin, Kur’an hidayetinden kendini asla ihtiyaqsiz 
sayamiyacaktir. Onun hidayeti, se^kinlerin ve halkin biitiin derecelerini kapsar. 
Ger^ekten islam dini, bir taraftan diinya hayatinin zaruri §artlanni ogretecek, 
diger laraftan bu geqici hayatin mutlak gaye olmadigim ve bunun da hedefleme- 
si gereken ebedi gayeler bulundugunu gosterecek ve onun da kazanma $artlarim 
anlatacaktir. O yalmz ilkel insanlarin ruhi gidasi degildir, ilerlemi§ medeniyetle- 
rin de sonsuza dek yiikselmesi i^in olgunla§mi§ teminati olmak uzere inmi§tir. 
Genjekten insanlik toplumunda tam manasiyla Allah'in birligine dayanan bir 
hayat nizami genel §ekilde henuz kurulmu§ degildir. Henuz butun insanlik Al- 
lah'in korumasina girmemi§, sonu$ ve ahiretine kesin olarak inanacak sakinma 
mertebesine yukselememi§ oldugundan alemde sosyal buhran (kriz) devamli bu- 
lunmu§tur. 


r "jT " Kur'an’in ezeli itibarim, " iUJ j " gorunen gerqeklerini, " 

ilmi ve ahlaki ozelligini, " Oulll) Jj+ ” inme hikmetini ve pratik gayesini dile ge- 
tirmi§ ve sonra inen her ayet, kendinden onceki ayeti anlatmi§ ve agiklami§ ve 
bundan dolayi tam bir baglilik sebebiyle atif harfleri (baglaglar) gibi sozlii 
baglantilara bile ihtiya$ duymayan birbirine uygun olan dort ciimleden olu§an 
bir veciz (ozlu) nazm olarak Fatiha'daki Cji) "bize hidayet et" duasinin cevabi 
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olmu§tur.j Oikkat olunursa bu nazimda oyle giizel bir inki§af vardir ki, once hat 
(yazi) aqisindan iiq basit harften, lafiz olarak iiq miifred (tekil) isme yiikseliyor. 
Ikinci olarak, bunlarin her birine benzer gibi 119 veciz (ozlii) ciimle yayiliyor. 
Uqiincii olarak, bu yiice nazin, esas manasi oldugu gibi sabit olmak iizere qe§itli 
irab §ekillerini ihtiva ederek her birinde bir ozel parilti ile ortaya qikiyor. Sonra 
bunlari aym §ekilde uq ayet ve uq kissa takip edecek ve daha sonra da I 4 J 1 ^ 
IjXjc .1 "Ey insanlar ibadet ediniz. " (Bakara, 2/21) genel hitabi ile sflrelerin maksat- 
lari yava§ yava§ inki§af etmeye devam edecektir. Bu aqiklamanin geli§me §ekli 
Kur'an'daki uyuma bir misal vermek iqin ne kadar dikkate degerdir. 

•JuJL •yl.jj O miittaki (Allah 'tan hakkiyle korkan)ler ki Hakk olan 

{ * * * ✓ 

gayba inanirlar. Yahut giyaben (gormeden) de iman ederler. Diger bir tabirle 
onlar, gozle degil, kalp ile iman ederler, onlar b tun §iiphelerden uzak olduklan 
gibi, iman etmek iqin onlerine dikilmi§ putlara, haqlara da baglanmazlar, 
gozlerinin oniinde bulunan bugiinkii ve §u andaki goriilen ve hissedilen §eylere 
saplamp kalmazlar, his otesini, kalbi ve kalp ile ilgili §eyleri tanirlar. i§lerin ba§i 
gdriilende degil ruh, akil, kalp gibi goriilmeden gorende, tutulmadan tutanda, 
zaman ve mekana bagli olmayarak maddeleri firlatip oynatan, fezalan doldurup 
bo§altandadir. Onlarin sagduyulan, saf basiret ve ferasetleri, temiz akillari, aqik 
anlayi§lari, sihhatli goru§leri, soziin kisasi anlayi§ kabiliyetleri, kotuluklerden 
silkinebilecek anlay i§li hisleri, yiikseklere ko§abilecek azimli vicdanlari ve iyi 
seqimleri vardir. Gdriinen ve hissedilen §eyleri yarar, kabuklanni soyarlar; 
iqindeki oz ne, dniindeki ve arkasindakinin sirrina niifuz ederler; gorenle 
goriileni ayirtederler; hissedilenden du^iiniilene inlikal edebilirlcr; varlik ve 
yokluk iqinde gaybden gdrunurliige, gdruniirlukten gaybe gelip, geqip giden ve 
hissedilen hadiselerin satirlari altindaki gayba ait manalari sezerler. 

Hakikatte varliklar, goriilen ve goriilmeyen, diger bir tabirle "me§hut" ve 
"gayr-i me§hut" olmak iizere ikiye aynlir. Ve birqok bilgin hakikati, 
goriilmeyer. ve hatta goriilemiyen kisminda kabul ederler »e buna "mana alemi", 
"gerqek alem", "akil alemi", "ruh alemi" veya "gayb alemi" derler ve Felsefe’nin 
konusu olarak da bunu tanirlar. Gerqekten §imdiki Bati felsefelerinde de §unu 
goriiyoruz: Goriilen veya di§ta mii§ahede edilen §eyler bize be§ duyumuzla ge- 
liyor ve bunlarin her birinin de bir amili (sebebi) var: I§ik, ses, koku, tat, isi ve 
sogukluk. Biz, bizzat bunlari his ve mii§ahede ederiz ve bunlar vasitasiyla da 
diger §eyleri. Bilimler ve ozellikle miisbet ilimler (fen bilimleri) gosteriyor ki, 
bunlarin her biri bir tecelliden, bir gosteriden, bize bir goriinii§ten, bir hadise- 
den ibarettir. Mesela i§ik dedigimiz parilti bizim di§imizda mevcut degildir. 
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(,’unku di§ta i§ik bilimin ortaya koyduguna gore, bir titre§imden ibaretir. Gorun- 
meyen, madde atomlarimn veya esirin titre§imleridir. Panlti, i§ik o titre§imin bi- 
zim gozumuzle ili§kisi, temas etmesi sirasinda vaki olan ani bir goriintudur. Bu 
mcseleyi imam Gazali M ihya"sinda §oyle tesbit etmi§tir: Gune§in i§igi, halkin 
zannettigi gibi, giine§ten qikip bize kadar gelen harici bir nesne degildir. Belki 
gbziimuzun giine§le kar§i kar§iya gelme anmda bizzat ilahiikudret ile yaratilan 
bir hadisedir. Bu gergek, ke§f ehline gorunmu§tur. Ses de aynen boyle. Biz bi- 
liyoruz ki ses, harigte havamn ozel bir dalgalanmasindan ibarettir. Kulagimizda- 
ki giirultii manasina gelen ses, o dalgalanmamn kulagimiza dokundugu anda 
basil olan (olu§an) bir tecellidir. Isi ve soguk dedigimiz §ey de, esasinda i§ik 
gibi esire veya atoma ait bir titre§imdir. Bunun iqindir ki, isi i§iga, i§ik isiya 
donu§iir. Aralarinda bir mertebe (derece) farki vardir. Bunu elektrikten 
unliyoruz. Kisacasi koku ve tat da esasinda birer titre§im olup, bizim koku alma 
ve tadina duyularimiza dokunmasinda koku ve tad olarak ortaya ^lkarlar. De- 
mek gorme ve di§ gdriinii§te vasita olan bu be§ amil (etken)in hepsi ger^ekte 
hareketle ilgilidir ve hepsi hareketin bize ozel birer goruniimudur. Biz bu hare- 
ketleri gormiiyoruz. Acaba kutlelerde gdrdugumiiz hareket nedir? O da 
gorunmeyen gergegin bir tecellisi degil midir? O halde bu vasita (ara^)larla 
gordugiimuz numuzdeki alem hep birer hayalden, birer tecelliden ba§ka bir§ey 
degildir. Bunlarin hedef ve gayesi olan gergek ise gorulmez. Genel gogler, 
memleketlerin kurulu§u, haberle§meler... gibi tarihi olaylann illet ve gayeleri de 
insanlann tasavvurlan, duygulari, iradeleri... gibi gorunmeyen sebeplerden 
ba§ka nedir? j§u halde ger^ek, goriinmeyendir ve goriilmesi mumkiin degildir. 
Goriilebilen ise onun tecellileri, hayali, golgesi ve yansimalandir... 

Bu ifade bize alemi pek guzel aqikliyor. Bu a^iklamaya gore biitiin hakikat 
gaybdir. Tabiat, goriilen alem bir hayaldir, hem de hareket tecellisinin bir haya- 
lidir. Hakikat, sonug olarak akil ile, basiret ile, kalp goziiyle gorulebilir, di§ 
gorunu§u ile degilj Bu noktada yuriiyen ve Allah Teala'mn ve meleklerinin 
gozle goriilmesinin mumkiin olmadigini soyleyen alimler ve islam feylesoflan 
da vardir. Fakat bizim Ehl-i Siinnet'in sahih telakki ettigi ve imammiza gore 
ilahi hakikat "mutlak gayb" degildir; O, gozle goriilmeyen ve goriilenin 
(kaynagi) merciidir, her §eyi (kapsayan) ihata edendir. Bunun i^in O'na ozel is- 
miyle "gayb" denmez, Allah’in guzel isimleri (esma-i hiisna) iqinde de bu inim 
(gorulmemi§) varid olmami§tir. O, ahir.ette, cihetlerden, mekandan mUnezzeh 
olarak goriilebilir. Fakat tarn anla§ilamaz, anla§ilamayacagi igin tamamen gdrlkl- 
mii§ de olamaz, ona doyulmaz. Biz, ilah? vecih (yuz)de bir goriinme duygunu 
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oldugunu soyliiyoruz. Fakat gayb duygusunun daha fazla olduguna da inaninz. 
Bunun i^in O'na, ozel isim vermemek kaydiyle "gayb” da denilir. Allah'in me* 
lekleri de bize gaybdir, yani goriinmezler, ahireti de oyle, fakat onlarin da 
goriilmesi miimkiindiir. Mesela genellikle "kuvvet gorunemez” deriz. Halbuki 
gorunen de kuvvetten ibarettir. Gelecek zaman bugiin goriinmez, yann gdriiniir. 
Hasili bizce "gayb", gorulemiyen demek degil, gorulmeyen demektir. Bugiiniin 
akla uygun olani, yannin hissedileni olabilir. Biz delilsiz olan gaybe degil, delili 
olan makul (akla uygun) gaybe iman ediyoruz. Her delil ise, delalet ettigi §eyin 
bir yanina haiz oldugu (igerdigi) igin delildir. Delilimiz, aklimiz, nefsimiz, kal- 
bimiz, alem ve Allah'in kitabij §u halde gaybin hakikatine iman ederken, 
gorunenin gergegini inkar etmeyiz. Kalpleri olanlar gdriirler ki, tabiat denilen 
hissedilen olaylar, kisa bir baki§ halinin zahiri goriiniimiidiir. Bunun arkasinda 
karanliklara kari§mi§ bir gegmi§ silsilesi, oniinde de heniiz dogmami§ bir gele- 
cek silsilesi ve hepsinin otesinde bir kalp ve hepsinin iistiinde bir "tek hakim" 
vardir. Ve "diinya" adim alan §imdiki durum, gorunenden gayb (gorunmeyen)e 
intikal etrni§ bulunan o gegmi§ ile gaybdan goriiniirliige dogacak olan o gelecek 
zincirleri arasinda yegane goze batan bir zahiri halka, be§erin varligi sanki son- 
suz iki deniz arasinda ince bir berzah (kistak), be§erin kalbi de onun agirhk 
merkezine tutunmu§ bir gozetici, bir ucu bir denize, bir ucu da diger denize 
atilmi§ olan tabiat zinciri devamli bir hareketle o kistagin uzerinden kir kir 
gegip akiyor, bir denizden qikiyor, digerine batiyor. Biitiin agirligi, kistagin ka- 
ranligina basarken o gozetleyici her aninda geqen bir olaylar halkasi goruyor. 
Yalniz ve yalmz onu mii§ahede ediyor. Gorme duygusu ne denizlere eri§iyor ve 
ne diplerindeki zincire. O, ancak kistaktan geqen halkaya bakiyor ve ancak onu 
goriiyor ve gorurken zincirin biitiin agirhgmi geken kistagin gicirtisini da 
iginden -devamli surette- dinliyor ve inliyor. O hareketten ve bu gicirtidan artik 
o kadar kuvvetle ve yakindan biliyor ki^§imdiki halde gorunen ve hissedilen 
meydandaki tabiatin iki tarafinda gegmi§ ve gelecek, ba^langig ve sonuq denilen 
birer gayb alemi var. Diinya alemi, hissedilen tabiat, imkan deliliyle varsa; gayb 
alemi, hissedilmeyen tabiat oncelikle ve zorunlu olarak var. Bundan ba§ka o 
gorunup hissedilenin iki yoniinden ba§ka, onun bir batmi, bir i^ yiizu, diger ta- 
birle o gozeticinin tutundugu ve ili§tigi bir fizikotesi veya tabiat iistii de vardir J 
k o zincirde degil, onu salip hareket ettirenle, o kistagi kuran, o gozeticiyi tutan, 
o denizleri birbirine kari§tirmayan gozetici ile gozetileni birle§tirerek bilgi mey- 
dana getiren, gayb ve gorulen alemin hepsini ihata eden (kapsayan), mutlak ke- 
fili olan yiiksek kudrettedir.feu halde kendini korumak isteyenler, gorulenleri ve 
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hisscdilcnlcri seyrederken, daha once onlann arkasmdaki gaybe ve gayb ilc 
goi ulenlerin hepsinin merciine (kaynagina) mutlak kefiline, alemlerin Rabbinc, 

merhamet eden ve esirgeyene, ahiret giiniiniin sahibine j£j 

<* <■ ^ 

" Ancak Sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz. " (Faliha, 1/4) diye iman 
i‘dcrler. Ve bu iman ba§hca iiq esasi iqine alir: Ba§langica iman, ahiret (son)e 
iman, ba^langig ve son arasmdaki gizli vasitalara iman ki, bunlarin ddrdiinciisii 
ile a^ik vasitalar olan goriilen alemi bilmektir. Ve bu §ekilde goriinmeyen (gayb) 
ile goriilen birle§ince iman ve bilgi JaJf, £Yl "O, evveldir, sondur, 

zdltirdir ve bdtindir. " (Hadid, 57/4) birligini bulur. J 

Gayb (kelimesi), "gaybet" ve "giyab" (goz oniinde bulunmama) anlaminda 
masdar veya gaib (goz oniinde olmayan) manasinda isim ve sifat olur ki, bu da 
"adl" kelimesi gibi masdar diye isimlendirilmi^dir veya "meyyit" ve "meyt" ke- 
limeleri gibi "gayyib" kelimesinin hafifletilmi§idir. Buna gore dilimizdcki 
"kaybettim", "kayboldu" tabirleri gerqektirler. Bazilannin zannettigi gibi "bunu 
kayip ettim" §eklinde yazmaya liizum yoktur. "Gayb" ve "gaib" ise ba§langigta 
duyguyu anlamada veya ilk dii§iincede hazir olmayan, diger deyi§le ilk nazarda 
anla§ilmayan demektir ki, bunun bir kismi delilden geqen bir anlayi§la idrak o- 
lunabilir. Mesela evinizde otururken kapiniz qalinir, ses duyarsimz, bu ses sizin 
iqin anla§ilmi§, hazir ve §ahittir. Bundan anlarsiniz ki, kapiyi ^alan vardir. O 
heniiz sizin iqin ortada yoktur. Bakip goriinceye kadar onu §ahsiyla bilemezsi- 
niz, fakat kapiyi bir qalan bulundugunu da zorunlu bir §ekilde, anlayi§li olarak 
tasdik edersiniz. Bu, bir iman veya §uurlu bir bilnic olur. Sonra heniiz kapinizi 
qalmayan ve eseri size yeti§meyen daha nice gaibler bulundugunu da genel ola- 
rak tasdik edebilirsiniz. Fakat bunlarin bir kismi gergekten yok olabilirler. 
"Gayb" ile "gaib" arasinda fark vardir. "Gaib" (ortada olmayan) sana gdriilmez, 
seni de gormez olandir. "Gayb" ise gdriilmez, fakat goriir olandir. 

r 

i §u halde iki tiirlii gayb vardir: Bir kismi higbir delili bulunmayan gaiblerdir 
ki bunlari ancak "Allamu'l-guyub" (gayblari bilen) Allah bilir. V XiOl 
Sfl "Gaybin anahtarlari onun katindadir, onlari O'ndan ba^kasi bilemez" 
(En’am, 6/59) ayetindeki gaybden maksat bunlardir, deniliyor ki; sirasi gelince 
a^iklanacaktir. Diger kismi da delili bulunan gaiblerdir ki "onlar 

gaybe inanirlar." (Bakara, 2/3) ayetindeki gaybden kastedilen de bu kisimdir. 
Xi3l kelimesinin elif lami ahd iqindir. Yani Allah'tan hakkiyla korkanlarin inan- 
diklari, tamdiklari gayb, delili bulunan hak gaybdir ki, bu da Hak Teala ve sifati, 
ahiret ve halleri, melekler, peygamberlerin nubuvveti, kitaplari indirme... gibi 
imana ait temel unsurlardirjVe bu iman, bazilarinda tahmini ve ke§fi bir 
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gegi^le, bazilannda da fikri ve delilli bir intika! ile olu§ur. Sonra "gaybe iman" 
ile "giyaben iman" arasinda kiiqiik bir anlayi§ farki vardir. Zira birincisinde 
gaybin kendisine inanilan §ey oldugu aqiklanmi§, ikincide ise inamlan §ey haz- 
fedilmi§tir (gizli tutulmu§tur). Bunun igin bazi tefsir bilginleri arada biiyiik bir 
fark gozetmi§ ve: "Sizin gerek arkanizdan ve gerekse huzurunuzda iman eder- 
ler" diye agiklama yapmi§; yani inamlan §eyin gayb olduguna sata§mayip, 
miinafiklardan sakinma oldugunu gostermi§lerdir. Fakat aqikqa anla§ilan giya- 
bin da inanilana ait olmasidir. §u halde gayba iman ile, giyaben iman arasinda 
mana bakimindan fark yoktur. Ve her iki degerlendirme ile imanin kiymet ve 
faydasi, gayb ile ilgisi veya gayba ait olu§u bakimindan dikkati gekmektedir. 
£iinkii korunmak ona baglidir. Peygamber'i goriip iman eden sahabilerin de en 
biiyiik meziyetleri onu, gayba ait verdigi haberlerde tasdik edi§lerindedir. Ve 
burada Peygamber'i gormeden tasdik edenlerin de ogiildiigiine i§aret vardir. 
Nitekim Ibnii Mes’ud hazretleri JL* jli! ^.1 C* ill V ^jjfj "Kendi- 

sinden ba$ka ilah olmayan (Allah)a yemin ederim ki, higbir kimse, gayba iman- 
dan daha faziletli bir $eye inanmami^tir." W buyurmu§ ve bu ayeti okumu§tur. 
Diger bir agiklama ile de burada gayb, goz kar§iti olan kalp ve kalbin sirridir ki, 
kalbin ve kalbin sirrinin kaynaginin "gormek" oldugunu bilmek; hakki ve pey- 
gamberligin delillerini gozden daha qok kalp ile goriip, §irkten, maddeciligin 
pisliginden kurtaran bir imana ermek manasini ifade eder ki, bunda derin bir 
iman yoluna i§aret vardir. Yani kalbi bilen, Allah'i bilir. ( 

T "iman", asil liigatta ^.Yl "emn" ve "eman" kokiinden tiiremi§ 

* 

"if’al" vezninde bir kelimedir. Hemzesi, ta'diye (geqi§li kilmak) ve bazan 
sayruret (olmak, hal degi§tirmek) anlamlarinda kullanilir. Gegi§li olduguna gore 
"giiven vermek", "emin kilmak" demektir ki, Allah'in isimlerinden olan 
"Miimin" (giiven veren, emin kilan) bu anlamdadir. Sayruret (olmak) manasina 
olduguna gore de "emin olmak" demek olur. Ve "saglam" ve "giivenilir" olmak, 
itimat etmek manasini ifade eder ki, dilimizde inanmak.denilir. Dil geleneginde 
ise mutlaka tasdik etmek anlamindadir. Qiinkii tasdik eden, tasdik ettigini yalan- 
lamaktan emin kilmi§ veya kendisi yalandan emin olmu§ olur. I Iman bu 
manalarda "ona inandi" gibi bizzat gegi§li olur. Bununla beraber <, ^ I veya 
a) gibi "ba" veya "lam" harfleri ile de geqi§li olur. "Ba" harfi ile geqi§li 
oldugu zaman "itiraf" manasini, "lam" harfi ile gegi§li oldugunda da iz’an ve ka- 
bul anlamini igine alir. Bunun igin gaybi tasdik ve itiraf ederler, 

yahut "Tasdik ettiklerini huzurda da, giyaben de tasdik ve itiraf ederler." demek 

(l)Alflsl, Ruhu’l-Meam, 1, 115. 
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olur. 

Bir §eyi tasdik etmek, onu dogru olarak aimak demektir. Sidk’ (dogruluk) 
ise ya kelime veya sozle ilgili oldugundan, imanin da ilgilendigiyle ilgisi bu 
dl^iide qe§itli §ekiHerde cereyan eder. Mesela Allah'a iman ile Allah’in kitabina 

i 

vc ahirete iman ^ekillerinde bazi anlam farklari vardir. Bununla beraber tasdikin 
csas men§ei (kaynagi) dogru sozde; dogru soziin men§ei de hukmun dogrulu- 
gunda yani vakiaya (olaya) uygunlugundadir. Zihin ve hariQ (di§), diger deyi§le 
kalp ve goz, i§te dogruluk ve gerQeklik, bu kar§ilikli iki taraf arasindaki 
dogruluk ve uygunluk olgusundedir. Olaya uygun olan ve uygun olabilen zihin 
ve kalp dogru; bunun ziddi dogru degildir. §u halde iman ve tasdikin ba§langici, 
bu dogruluk ve uygunluk olqusunu kabul ve itiraf etmektirjAyni olay insan ru- 
hunda veya huzurunda bizzat mevcut ise gormeye ait tasdiktir, hissi veya akli 
bedaheti (apaqikligi) tasdik etmek gibi. Bizzat degil de hazir olan bir delil veya 
bir gosterici araciligi ile hazir ise giyabT (gormeden) tasdiktir. Bu durumdaki o 
gorunmeyen olay, benzerleri ve zidlan ile, az qok kiyas edilebiliyor ve sinirlana- 
biliyorsa, delilin devamliligi ve yansimasindaki zaman surec olqusunde ozetli 
veya etrafli tasdik, resmi veya simrli bir bilgi, belirli bir tasavvur ifade eder. 
Olay gorunmeyen, e§siz ve zitsiz, benzersiz ve nazirsiz ise, o gorunmeyen tas- 
dik, simrli bir bilgi degil, sinirsiz bir salt inanma olur ki, genellikle iman de- 
nince bu anla§ihr. Bu iman, ilmin hem ba§i ve hem gayesidir. Ve bundaki 
saglikli bili§, ilme ait bili§ten yiiksek ve kuvvetlidir. Zira her tasavvura bagli 
simrlama delil olarak ahnmayip da, istenilen bizzat olarak alindigi zaman bircr 
kesin bilgi engeli olabilir ve bildiginin otesini inkar eden cahil kalir. Fakat bdylc 
bir sinirsiz imana layik olan ancak Allah Teala'dir. Allah'a iman, bu §ckildc, 
goriinenden gorunmeyene sonsuz olarak uzanir gider. 

j Genel olarak lugatta "tasdik", ya sozlii veya f iilT olur. Sozlu tasdik dc, biri 
kalbe, digeri dile ait olmak uzere iki turliidur. Buna gore liigat gclcncgi 
bakimindan tasdikin iiq derecesi vardir: Birincisi, kalbe ait tasdiktir. Bir kimsc 
herhangi bir hukmun veya bir soziin veya soyleyeninin dogrulugunu yalmz 
gonlunde itiraf, teslim ve bunu kendi kendine ifade ettigi ve onun dogrulu jjuna 
kalben emin oldugu zaman, o hukmii veya sozii veya soyleycni tasdik ctmi| 
olur. ikincisi dil ile tasdiktir. Bu da, kendisinden ba§ka birinc dahi bildirecek ve 
dnyurabilecek bir tarzda; "bu boyledir" diye, bir sozu dili ile sdylemektir ki, ya 
gerqek veya goruniirde olur. Birisinde bu dil ile tasdik, kalb! tasdik ile birlegir, 
soyleyen kendisince de dogru olur. Digerinde dil ba§ka, kalp ba§ka olur. Yani 
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dili ile digerini tasdik ederken, kalbi ile kendins bile yalanlar. U^uncusu fiil ile 
tasdiktir ki, bir soziin geregini fiilen yerine getirmekle olur. Bu da kalp ile veya 
dil ile tasdikten birine veya her ikisine yakin olup olmadigina gore birkag dere- 
ceye ayrilirjFiil ile tasdik, kalp ile tasdike uygun dii§mezse gosteri§ veya zorla- 
ma ile yapilmi§olur. 

Acaba din lisaninda iman bunlarin hangisidir? Yani Islam dininde bunlarin 
hangisini yapan mii’min sayilir? Liigattaki iman ile dindeki imamn farki var 
midir? Bunu Kur'an'dan agir agir ogrenecegiz ve bu ayetten itibaren ba§hyoruz. J 

Dindeki imamn, liigattaki imandan iki yonden ozelligi bahis konusudur. Bi- 
rincisi, iman edilecek olan ilgili (yani kendisine inamlacak §ey) bakimindan §er'T 
iman ozeldir. Allah’in birligine ve Muhammed (s.a.v.)'in Allah tarafindan getir- 
digi kesin olarak bilinen §eylere kisaca ve gerektiginde geni§qe inanmaktir. Bu- 
nun en ozetli olani Allah'a ve ondan gelene inanmak, diger deyi§le * 1)1 Sfl *11 V 
*1)1 xSJ* (Allah'tan ba§ka ilah yoktur; Muhammed Allah'in Resuliidiir.) ke- 
lime-i tevhidine inanmaktir. Bir derece tafsil (a^iklama) ile, Allah'a, Mu- 
hammed (s.a.v.)'in peygamberligine, ahirete inanmaktir. Ikinci bir tafsil 
(agiklama) ile Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, 
kaza ve kadere, oldiikten sonra dirilmeye, sevap ve cezaya inanmaktir. Uqiincii 
bir tafsil de Kitap (Kur'an) ve Siinnet ile Muhammed (s.a.v.)'in bildirdigi kesin 
bir §ekilde sabit olan haberlerin ve hiikiimlerin tiimiine ve her birine Allah’in ve 
Allah’in peygamberinin istedigi §ekilde inanmaktir ki, burada , ,>^1 

'oJjy. 1* Lj dlill Jjjl Cij jJl Lj jJJy* "Onlar gayba inanirlar; ve on- 

* 9 * jp # < * / ✓ * ^ 

lar sana indirilene ve senden once indirilmi $ olana inanirlar ; ve onlar ahirete 
kesin olarak inanirlar." ifadesi biitiin bunlari iki derecede a^iklami§tir. Diger 
a^iklamalar da ilerde gelecektir. Ve bu derecelerden her biri, gu$ yetme derecesi 
ile birlikte bulunur. Biitiin dini bilmek demek olan tafsil, havass (saygin 
ki§iler)in ozelligi olabileceginden, halk ve gogunluk i$in birinci farz, ozet olarak 
inanmak ve en son da tafsil in ikinci derecesine imajidir. Ve i§te Bakara 
Suresi’nin ba§i bu iki degeri gostermi§tir. Halbuki liigat anlamindaki imamn ilgi 
sahasi bundan daha geni§tir. O, gergegi ve yanh§i, dogruyu ve egriyi igine aldigi 
gibi, gereksiz sayilacak ayrintilan da i$ine ahr. Liigat bakimindan iman denebi- 
lecek bir^ok tasdikler vardir ki, onlar din a^isindan tarn kiifiirdiirler. Mesela 
§irke inanmak; §eytamn soziine, dogruluguna inanmak; kiifriin, zulmiin hayir 
olduguna inanmak; zinanin, fuh§un, hirsizligin, haksiz yere adam oldiirmenin, 
Allah'in kullarina saldirmanin dogruluguna inanmak... liigat itibariyle birer 
iman, fakat Islam dininde birer kiifiirdiirler. Liigat anlaminda imamn diger bazi 
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kisimlari daha vardir ki, dint agidan kiifiir olmamakla beraber birer inanmti 
gbrevi te§kil etmezler. Bir kismi miibah, bir kismi mendub, bir kismi da kdtiiliik 
ve giinah olabilir ve bunlarin agiklamasi fikih ilmine aittir. 

Ozetle liigat anlaminda imanin bir kismi hak ve hayir, bir kismi §er ve batil, 
bir kismi da zevk, saqma ve liizumsuz §eyler olabilir. Hak ve hayir olanlar §cr'i 
imanin aym veya onun kapsami iginde ayrintisidirlar. Qiinkii asil §er'i iman, 
^imdiki halin arkasinda veya batin (kapaliligin)da kaybolan hak ve haynn anah- 
lar ve dl^iisiinu veren ve bir tek yol takip eden prensiplerin tiimiidiir. Ger^ekte 
biitiin i§, hak ve hayirdan once, bunlarin prensip ve ol^iilerindedir. Ve Islam 
dininin esas apagik gerqekligi olan imana dair prensipleri de bu anahtan ve 
bl^iiyii verir. Hidayet (dogruluk)de onu takip edenleredir. Gelecegin kayip annh- 
tari, §imdiki gormede; §imdiki gormenin anahtari, onun gizli gaybi ile 
geqmi§teki gaybinda ve hepsinin anahtari ise Allah katindadir. V yjjjl ultj 
yi Sll "Gaybin anahtarlari onun katindadir , onlari O'ndan ba^kasi bile- 

mez." (En'am, 6/59). 


§u halde insan; anahtari, dogruyu ve hayri kendi istek ve arzusunda arama- 
mali, dogrudan dogruya veya bir araci ile Allah Teala'dan almalidir. Aracilan 
inkar etmemeli, fakat kullugu ancak Allah'a yapmalidir. Qiinkii fj 'j* 

Sfl "O' nun izni olmadan onun katinda kim $efaat edebilir?" (Bakara, 2/ 

255) ayeti onun izni olmadan kimsenin §efaat edemeyecegini bildirmektedir. 


Ikincisi, imanin ilgilendigi §eyi birakarak, kendi mahiyeti bakimindan da 
§er'i imanin ozelligi bahis konusu olmu§tur. Imanin §er'i mianasi, yalniz bir kill- 
bin fiili midir? Yalniz bir dilin fiili midir? Ikisi birden midir? Yoksa bunlarla 
beraber uzuvlarin fiili midir? Bu noktada bazi mezhep farklarina rastliyoruz. 
§oyle ki: 


1. Handler ve Mu’tezile mezhebine mensub olanlara gore sjcr'i iman, hem 
kalbin fiili, hem dilin fiili ve hem de uzuvlarin fiilidir. Yani Allah Resulii'niin 
tebliglerini kalp ile tasdik, dil ile ikrar, amel ile detatbik etmektir. Bunlarin ii^ii 
birden imanin esasidir. Bunlardan, birisi bile eksik olan kimscyc miimin den- 
mez. Hariciler'e gore kafir; Mu’tezile’ye gore ise miimin ile kafir arasi fasik dc- 
nilir. Bunlar §er'i imanda, liigat manasindaki imanin iiQ dcrccesini toplamity 
oluyorlar. Selef ve hadiscilerden bazilari da imam dil ile ikrar, kalp ile taadlk, 
dinin esaslariyle amel etmektir diye tarif etmi§lerdir ki, imam §afil de bu gruba 
dahildir. Fakat bunlar, ameli terkeden fasikin imandan qikmi§ veya ktifrc glrmifj 
oldugunu soylemezler. §u halde bunlarin gorii§leri Harict ve Mu'tezilc mezhep- 
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lerinden biisbutun ba§kadir. Bunlar gergekte imanin aslini degil, imanin kemali- 
ni tarif etmi§ oluyorlar. 

2. Kerramiye mezhebine gore §er'i iman, yalniz dil ile ikrardir. Bunlara 
gore kalp ile tasdik bulunsun, bulunmasin, dil ile ikrar eden, diline sahip olan 
mumindir. Kalb ile tasdik de varsa, igi, di§i mumindir. Yok miinafik ise, di§i 
miimin, iqi kafirdir. Bunlar, liigat anlamindaki imanin en a§agi derecesi olan 
yalniz "soz ile tasdik" manasiyle yetinmi§ler ve §er'i imanin olqiisunu de, 
miisliimanlar arasinda cereyan edecek olan muameleler ve hukiimlerin prensi- 
binde agik ve goriinur sebebi gozetmi§lerdir. Bunlara gore iman, bir kelime me- 
selesi demek oluyor, "Ikrar esas, kalp ile tasdik §arttir." diyenler de olmu§tur. 

3. Imanin esasi, kalp ile tasdiktir. Dilsizlik, zorlama gibi bir zorlayici engel 
bulunmadikga dil ile ikrar da §arttir. Fakat tahakkukunun (gergekle§mesinin) 
§arti mi, yoksa tamaminin §arti mi, bunun hakkinda da sozler soylenmi§tir. 
E§'ariler bu goru§ uzerindedirler. 

4. Iman, kalbin fiili ile dilin fiilinin toplamidir. Bunlarin ikisi de imanin 
esasidir. Bununla beraber ikisi de aym seviyede temel esas degildir. Kalbe ait 
sorumluluk, hiqbir ozurle du§meyi kabul etmez. Bu, temel esastir. Allah korusun 
bu yok oldugu anda kufiir ortaya qikar. Dilin fiili olan ikrara gelince: Bu da 
esastir. Fakat olume zorlayan bir zaruret ve oziir kar§isinda bunun zorunlulugu 
du§er. Ve o zaman yalniz kalbe ait iman yeterlidir. Fakat zorlama mazereti bu- 
lunmayan, giicu yettigi halde ikrari terkeden Allah katinda da kafir olur. §u ka- 
dar ki cemaatle namaz kilmak gibi dinin esaslarindan olan bazi ameller de ikrar 
yerini tutar. Gergekte §er’i iman daima "ba" w veya "lam" J harfleriyle kul- 
lanildigindan, "ikrar ve boyun egme ile tasdik" manalanni iqine alir. Ve Islam 
dininin hedefi insanligin yalniz ig yuzii degil, iqin ve di§in toplamidir. Hi^bir 
engel yokken imanini yalniz kalbinde saklayan ve onu agiklamayan kimsenin 
Allah katmda imaninin kiymeti olamiyacagi Kitap ve Sunnet'in birgok delille- 
riyle sabittir. Ameli tatbikat, imanin istenilen meyvesi oldugunda §uphe yoksa 
da, bizzat amel, imanin kendisinin aym veya pargasi degildir; onun bir dali ve 
istenilen neticesidir. Din, bir meyve agacina benzer, kalp ile tasdik onun toprak 
nltindaki koku, dil ile ikrar govdesi, diger ameller dallari, yapraklan, giqekleri, 
mcyveleri gibidir. Agagtan beklenen meyvesi oldugu gibi, imandan beklenen de 
gUzcl ameldir ve Allah'a yakla§mak da onunladir. Fakat dallari kesilmek, yap- 
raklan dokulmek, qiqek agmamak, meyve vermemekle aga q kurumu§ olmaya- 
cagi gibi, iman agaci da boyledir. Fakat govdesinden yerle beraber kesilmi§ olan 
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n£»<;larin gogunlukla kuruduklan ve zamanim buldugu halde govdesi surgun 
vermeyen agacin tutmami§ olmasi gibi, dziirsiiz olarak ikrarsiz iman da boyle- 


dir. Ancak ki§ta kalmi§ oldugu igin heniiz topraktan filiz vermeyen tohumun 
vcya kokiin kuruduguna hiikiim verilemiyecegi gibi, mazeret zamaninda kalp ile 
tasdik de boyledir. i§te imanin boyle bir temel esasi, bir ikinci derecede esasi, 
Nonra da tertip edilmi§ dereceleri iizere dallan, fazlaliklari ve meyveleri vardir. 


Vc imanin olgunlugu bunlarladir. Je. &C4 lidVl i ^ SW 

' / ^ r r -IV 

"iman yetmi§ kiisur §ubedir. Bunlann en a§agisi yoldan eziyeti kaldirmadir." ^ * 


hadis-i §erifi gibi birtakim rivayetlerde bu dallara ve §ubelere bile iman ismi ve- 
rilmi§ gibi gdriiniirse de, bu imanin kemali yon ndendir. Ve hatta "imanin 
jjubesi" denilmesi, imanin asli olmadigmi gosterir. §u halde bu §ubeler ve dallar, 
kiifriin ziddi olan imanin ash degil, giinah i§lemenin ziddi olan imanin olgun- 
lugudur ve bunun igin bu ayette de "yii’minun = iman ederler" kismi, "namaz 
kilmak" ve "fakirlere vermek" imandan aynca zikrolunmu§tur. Yukarda an- 
latilan bazi selef ve hadiscilerin goru§lerini de boyle anlamak gerekir. Imanin 
uslinin, boyle kalbin fiili ve dilin f iili iki esastan ibaret ve geqerli bir oziir za- 
maninda ikrann dii§ebilecegi bir esas olmasi, lugat manasimn tarn ortasi oldugu 
• * 

gibi, Imam-i Azam Ebu Hanife Hazretlerinin ve biitiin fikih bilginlerinin de tef- 
sir ve anlayi§landir. Ebu Hanife, arkada§lanna Ehl-i Siinnet ve'l-cemaat mez- 
hebinin esasim anlattigi ve a^ikladigi en son vasiyetlerinde der ki: iman, dil ile 
ikrar ve kalp ile tasdiktir. Yalmz ikrar, iman olmaz. Zira olsaydi miinafiklarm 
hepsinin mii'min olmalan gerekirdi. Aym §ekilde yalmz bilmek de iman olmaz. 


£iinkii olsaydi, "Kitap ehli" olanlann hepsinin de rniimin olmalan gerekirdi. Al- 
lah Teala miinafiklar hakkinda 5uil£j| jl *Jj(j "Allah $ahitlik eder ki, 


miinaj'iklar kesin olarak yalancidirlar." (Miinafikun, 63/1) buyurmu§; Kitap ehli 
hakkinda da I Jll "Kendilerine kitap verdiklerimiz 

onu, ogullaritu tanidiklari gibi tanirlar. " (Bakara, 2/146) buyurmu§tur. Sonra 


amel, imandan aynca bir i§tir. Mesela "Fakirin zekati yoktur." denilir de, "imam 
yoktur" denilmez. Aym §ekilde "Fakirin zekata imam yoktur." da denilmez. 
Yine Ebu Hanife "el-Alimii ve’l-miiteallim" ismindeki kitabinda der ki: "(man 


tasdik, bilgi, ikrar ve islam’dir. Ve tasdik hususunda insanlar Uq derecedir. Bir 
kismi, Allah 4 ! ve Allah'tan geleni hem kalbiyle ve hem diliyle tasdik eder. 
Bazisi da diliyle tasdik eder, kalbiyle yalanlar. Diger bir kismi da kalbiyle tasdik 
eder, diliyle yalanlar. Birincisi Allah ve insanlar yamnda mtimindir. Ikinclal Al- 
lah katinda kafir, insanlar yamnda mii'mindir. £iinku insanlar, onun kalbini bil- 


(1) Muslim, Iman, 58. 
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mezler ve agikta gordiikleri ikrar ve goriinii§e gore ona miimin demeleri gerckir. 
Kalbini biiecegiz diye kendilerini zorlamalari da caiz degildir. Uqiinciisii 
imanini gizlemek zorunda bulundugu, kendini saklama halindc ise onu tani- 
mayanlar nazarinda kafir sayihr, Allah katinda ise mii’mindir". Yine buyurur ki: 
"iman hakkinda boyle kat’i tasdik, bilgi, ikrar, Islam dedim, bunu aqiklama- 
hyim. Bunlar, qe§itli isimlerdir ve hepsinin anlami yalmz imandir. §u §ekilde ki, 
"Allah Teala Rabbimdir." diye ikrar eden, "Allah Teala Rabbimdir." diye tasdik 
eder. "Allah Teala Rabbimdir." diye tarn olarak bilir. "Allah Teala Rabbimdir." 
diye bilir, tamr ve "Allah Teala Rabbimdir." diye kalbiyle ve diliyle teslim olur 
ve hepsinin manasi birdir." Daha sonra Imam-i Azam, imanda bir fazla sevgi 
degeri bulundugunu da §u §ekilde anlatiyor: "Miimin Allah Teala'yi, onun 
di§indaki her §eyden 90 k sever. O derecede sever ki, ate§te yakilmakla Allah'a 
kalbindcn iftira etmek arasinda serbest birakilsa yanmayi, iftiraya tercih eder. W 
Fikhu’l-Ekber'de de buyurmu§tur ki: "iman, ikrar ve tasdiktir. Miiminler iman 
ve Allah’i birlemede e§it, amellerde farklidirlar. Islam da o ilahi emirlere teslim 
olmak ve boyun egmektir. Liigat itibariyle iman ile Islam arasinda fark vardir. 
Fakat dinde, islam'siz iman, imansiz da Islam olmaz. Bunlar bir §eyin di§i ve iq\ 
gibidir. Din ise iman ve Islam ile beraber biitiin §eriatin ismidir."^ 

Iman, esasen masdar ve buna gore bir fiil olmakla beraber orfte ve dinde 
isim olarak da kullamlir ve o zaman iman bizzat bu fiil ile ba§layan bir sabit du- 
rumu ifade eder. Biitiin bunlardan da anlariz ki: 

1 . islam dini, yalmz bir iman meselesi degildir. iman ve amellerin top- 
lamidir. Amellerle ilgili tatbikati atip da dinin biitiin feyzini beklemek tehlikeli- 
dir. 

2. Boyle olmakla beraber iman, amel demek degildir. Amelin farz olu§una 
iman ile, o ameli yapmak birbirinden farklidir. Miisliiman amel ettigi iqin 
mii’min olacak degil, iman ettigi igin amel edecektir. §u halde amelini sirf 
aiding etmeme ve kiigiimsemeden dolayi tcrketmi§ degils§ kafir olmaz. 

3. islam dininin imaninda esasen kalp ve vicdan i§i olan bir esas bulundugu 
^iiphesiz olmakla beraber, Cenab-i Hakk'in istegi olan iman meselesi yalmz bir 
vicdan i§i olmaktan ibaret degildir. O, tarn bir insan gibi kalbin iginden 
ha§layip, biitiin di§a yayilacak ve sonra kainata giizel ameller saqacaktir. 
Miisliimanin imam, aleme zarar vermeye sarf edilmi§ olan ba§tan $ikarici 
dii§iinccler veya §eytamn diirtiileri degildir ki kalp ve vicdanda hapsedilmeye 

(1) Fbu Hunilc, cl-Alim vc'l-Miilcallim, s. IS, (imam-i Azam'in be§ cscri, Mustafa Oz tcrcemcsi 
ilc birliklc 1st. 1992). 

(2) I'.hu llanitc, d-Fikhu'l-Ekber, s. 68 . (AliyyiiTKan !$crhi ilc, Misir. 1323). 
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mnhkum olsun. Musliiman ancak bir zorlayici zaruret kar§isinda imanim sadece 
Ini vicdan i§i olarak saklayip hapsetmeye izinli olabilir. O da du§mamn kesin 
y.inlayi§ina ugradigi zamandir. O zaman da nefsini feda ederek imanim hapisten 
kurtarmasi, imanim hapsederek kendini kurtarmasindan daha fazilet lidir. Ve bu- 
nimla beraber ikisi arasinda serbestiye sahiptir. 


I§te bu ayette Cenab-i Allah, kendisinden hakkiyla korkanlari aqiklamada 
vvdl* oy-i! "onlar gayba inamrlar" ile dinin iman kismini ozetledikten son- 

r r * 

tu amel kismini ozetleyerek buyuruyorki: 

»^LJI "Ve namazi kilarlar." Yani belli olan namazi dosdogru 


kilarlar ve devam ettirirler. Kur'an'da namaz hakkinda "yiisallune", veya 

"sallu" fiillerinden gok oiyldl JL e. • ijLjl I^IjI i ijl Jl , buyurulmasi 

* * * * 

dikkate deger bir husustur. Elbette, "namazi ikame ederler" demekte, "namazi 
kilarlar" demekten fazla bir anlam vardir ki bu, en az "dogru diiriist" yani 


"namazin §artlarina uymak, Allah’a boyun egmek ve tevazu gostermek suretiyle 
guzelce kilmak ve hatta kildirmak manalarim ifade eder. Ve bunun iqin namaz- 
da ta’dil-i erkan (namazi erkamna uyarak kilmak) vacip oldugu gibi, ozellikle 
namaz i$in iyiligi emretmek ve kotulukten sakindirmak, namazin gcreklerini ta- 
mamlamak iqin gayret sarfetmek de dinin liizumlu gordugii hususlardandir. 
Ana-babanin gocuklarina namaz terbiyesi; din karde§lcrin birbirlerine tavsiyc ve 
hatirlatmasi; amirlerin engelleri ortadan kaldirma ve imkanlari tamamlama sure- 
tiyle begendirmesi ve tc§vik etmesi; Cum'a namazina ve cemaalle namaz 
kilmaya dikkat ve devam etmesi de bu cumledendir. 


(Ikame), "kiyam" veya "kivam"dan "ifal" olgiisunde olarak ItigAttn 
kaldirip dikmek veya diizeltip dogrultmak veya kiymetlendirmek ve devam et- 
tirmek veya dikkat ederek yapma anlamlarina geldiginden, namazla ilgisinde bu 
manalarin birinden veya ortak noktalarindan belig bir istiare yapilmi^ ve bunun 
i$in bir kelimelik iJU "namaz kilarlar" yerine, iki kelimelik 
" namazi ikame ederler " seqilmi§tir. Ilk once "dikmek" veya "dogrultmak" 
manalarim dii§unelim: Bu bize ^/.dl jUc frljl "Namaz dinin dircgidir."^ hadis-i 
§erifini hatirlalir. Bu hadiste din, yuksek bir binaya benzetiliyor ve namaz aynt o 
binamn diregi gosteriliyor ki, iman da o binamn temelidir, Buna "i.stinre-i mek- 
niye" ve "istiare bi'l-kinaye" (kinaye ile istiare) denilir. Bu fiyette de namaz C0- 
maat ile kaldirilabilecek biiyiik bir direge benzetiliyor ve onun gllzelce dikilmc- 
si veya dogrultulmasi suretiyle o yuksek binayi dinin in$a, koruma ve devam 


(1) Miinavi, Feyzu’l-Kadir, IV, 248. 
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ettirilmesinin geregi anlatiliyor. Bir de bu binanin ilerde aqiklanacak esaslan, 
diger kisimlan, siisleme ve giizelliklerinin bulunduguna i§aret buyruluyor. Bun- 
dan dolayi "namaz kilarlar" demekle, "namazi ikame ederler" demek arasinda 
ne biiyiik fark vardir. Hakikatte din gayet biiyiik ve kudsi bir binadir. Ve bu bi- 
nanin kerestesi, malzemeleri, §ekli ve plam (yani §eriat) bizzat Allah'in yapttgi 
ve koydugu biitiindiir. Ona uygun olarak in§asi, kurulup meydana gelmesi ve 
iqinde saadetle ya§anmasi da insanlara aittir. Temsilen (benzetme yoluyla) diye- 
biliriz ki, bu binanin miman Allah, ba§ kalfasi Peygamber, amelesi iimmettir. 
Bu binanin temeli kalplerin derinliklerinde atilacak ve agizlardan ta§acak, diregi 
tek ba§ina namazlarla hazirlanacak, diizlenecek ve cemaat ile goriinme mey- 
danina dikilecek, sonra iizerine diger kisimlan in§a edilecektir. Fakat §urasi unu 
tulmayacaktir ki, bu bina cansiz degil caniidir. Bu, geqmi§ler tarafindan bir 
kerre yapilmi§ olmakla sonradan gelenler, yalniz bunun iqinde oturup kalacak 
degillerdir. O, bir canli biinye gibi her giin yapilip i§letilecek, her giin biiyiime 
ve inki§afina hizmet edilecektir. Bu bina ve direk benzetmesi bize islam'in sos- 
yal durumunu ve bu konumda namazin kiymet ve yerinin onemini anlatiyor. 
Hakikaten cemaatle namaz islam toplumunun diregidir ve biitiin Islam? te§ki- 
latin binasidir. Ve cemaatle namaz kilmak ve kildirmak, o diregi dikmektir. Tek 
ba§ina kilinan namazlar da bu diregin hazirlanmasi ve diizlenmesidir. Dosdogru, 
iqi-di§i temiz ve muntazam olarak namaz kilmak, imanin buyiiyerek biitiin 
viicuttan fi§kirmasi ve hayatin gidi§atina muntazam ve dogru biraki§ vermesi- 
dir. Bununla iq ve di§, miimkiin oldugu kadar, temizlenir; kalp ve beden 
m marese (ali§ma) ile kuvvetlendirilir. Herhangi bir kimsenin namazsiz bulun- 
dugu haliyle namazina devam ettigi halini kar§ila§tirirsamz, namazli bulundugu 

zamandaki ahlakim, herhalde yiikselmi§ bulursunuz. u i Jl ,1 

* * * * 

" Muhakkak ki namaz kotti ve igreng §eylerden vazgeqirir. " (Ankebut, 29/45) 
ayeti, bu gerqegi anlatir. Bu kar§ila§tirmadaki yanh§liklar, ayri ayri §ahislari 
mukayese etmekten dogar. Bazi hususta ahlakli farz edilsn namazsiz, namazina 
devam ettigi zaman hiq §iiphesiz ahlak ve maneviyatqa daha yiikselir. Namazini 
kilan kimsenin hayatta en az dort kazanci vardir: Birincisi temizlik; ikincisi kalp 
kuvveti; iiqiinciisii vakitlerin intizami; ddrdiinciisii toplumsal diizelme. Bu fay- 
dalavdevam §artiyla, en resmi bir namazda bile vardir. Namazin biiyiik fayda- 
larim hesap etmek miimkiin degildir. Fakat en ufak ahlak? faydasi bilfiil 
biiyiiklenmeyi kirmak, karde§lsge hazirlanmak, Allah rizasi iqin i§ yapmaya 
ali|maktir. Bunun i<jin namazda giyinebilecegi en giizel ve en temiz elbisesini 
giymek ve kendine gurur vermesi dii§iiniilen bu hal iqinde ortiilecek nice 
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uyiplarin bulundugunu du§iinup, yuzunii yani alnini ve burnunu yerlere koyarak, 
kalbinde iman ettigi Allah huzurunda o kibir ve gururu kirarak defalarca sec- 
tleyc kapanmak en miihim bir esastir. a*!-. " Her camifye gi- 

* * S* (T ^ 

difiniz) de giizel elbisenizi aim. " (A’raf, 7/31). Namazda ozellikle secdenin kibre 
olan bu miihim tesiri dolayisiyledir ki, kibirliler en gok namazin secdesine itiraz 
edcrler. O siislii elbiseler iginde alinlarini Allah nzasi igin yere koyma zorunlu- 
lugu onlarin kibir damarlarina, sinirlerine pek fena dokunur. Si J l^jfj 
\"§iiphesiz bu, (Allah'a) saygi gosterenlerden ba^kasina agir gelir." 

( liukara, 2/45). Dii§iinmezler ki o siisler, o alinlar hep Allah'in vergisidirler. Ve 
/.amani gelince o yagli alinlar toza, topraga kari§acaktir. Hem o topraklar, o 
yerler o kadar hakaret edilmeye, devamli olarak gignenmeye layik degildir. Za- 
man olur ki onlar iqin kanlar dokiilur. Be§er hayati oradan fi§kirir ve onu 
fujkirtan Allah Teala’dir. O siislere, o bedenlere emek vermi§ birtakim Allah'in 
kullarinin da haklari geqmi§tir. §u halde o topraklara, o yerlere, toprak ve yer 


olduklari iqin degil, yaraticisi olan Allah Teala'mn biiyiikluk ve ululugu adina 
hakkiyla secdeye kapanip, kibirden ve bencillikten siyrilmak ve insanlar ile 
karde§ge geginmek igin onlarin topluluklarina kari§manin pek kudsi bir gorev 
oldugunu unutmamak gerekir. Namaz o kibir ve gururu kirarken, aym zamanda 
insamn ruhi hiirriyetine oyle bir yiikselme verir ki bu yiikselme en gorkemli 
krallarin huzurundaki saygi duru§undan gok yiiksektir. Bunun igin namaz 
mii'minin bir mi'racidir. Yani onu be§eri olmamn sertliginden, tek olan Allah'a 
ait ar§a ^lkartan bir merdivendir. Namazda biitiin bir be§er hayatimn §ekli ve 
dereceleri diiriilmii§tiir. Allah'in huzurunda bulunmak, hazirlanmak, dii§iinmck, 
istemek, defalarca kalkmak, biikiilmek, dii§mek, rahat edip oturmak nihayet se- 
lam ve selametle i§ini bitirmek, insani, biitiin hayatin kademelerinden ge<;ir- 
terek, varligin sirlarini, diinya ve ahireti dii§iindiirerek Cenab-i Allah'a kavu$- 
turur ve biiyiik bir iman ve sevap ile yine aleme dondiiriir. Yine bir hadistc 
a^iklandigi iizere "Namaz, Islam ile kiifriin ayiricisidir". 


Biz burada namazin diinyaya ve ahirete ait, maddi ve manevi, biitiin fazilet- 
lerini ve faydalarini sayacak degiliz. Qiinkii o sonsuzdur, sayilmast miimkUn 
degildir. Bunun biitiin toplami din dilinde "biiyiik sevap" adiyle amlir. Fakat bu- 
rada namazin, imandan sonra nasil bir ahlaki ve sosyal prensip oldugunu ve 
onun iizerine ne kadar biiyiik bir sosyal bina kurulacagini ktsaca (fade ctmek 
istedik. O biiyiik binamn diregi i§te oncelikle ferdi namazlarla hazirlanir, dllzene 
sokulur ve cemaatle dikilir. Ondan sonra da geri kalani yapilir. l|le "namazi 
ikame etme" tabiri bu miihim manayi 90 k aqik bir §ekilde ifade cdlyor ve hide- 
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yclo winy iutiMnkik , i i "namazi kilarlar " diye degil, ijlljl "namazi 

ikanu 4 tuirrla" diyc tarif, vast' ve medh ediyor. Bunlardan anla§ilir ki, bunun 
mcAlindt* "nnma/ kilarlar" tabiriyle yetinmek dogru degildir. Burada ijlljl keli- 
mi'Ninin "cli! -Iam"i ahd igindir ki durumu ve smiri bilinen "Islam namazi" de- 
mektir. Ve bu durum yani namazin nasil kilinacagi, §artlari ve riikiinleri 
(nama/m i^indeki farzlari), siinnet ve edepleri, mekruhlari ve namazi bozan 
jjeyler ile sil'at ve durumu JLJ\ L? lJL> "Namaz kilarken beni gordiigiinuz 

gibi namaz kiliniz."^) hadis-i §erifi geregince, Peygamber'den goriilen fiilT, 
sozlii ve takrtri olarak alinan sil'at ve niteliktir ki, bu nitelik ve durum ta 
ba§langiqtan beri miislumanlar arasinda amel ile kesin bir §ekilde bilinir ve din 
kitaplarinda yazilmi§tir. Ve "yiisallune" buyurulmayip da "ahid lami" ile 
"yiikimune’s-salate" buyurulmasinda bu mana da a^iktir. Yani "yiikimiine's- 
salate", "dosdogru namaz kilarlar" demek degil; "namazi, dosdogru kilarlar" de- 
mek oldugundan gaflet edilmemelidir. 


"Salat" kelimesinin Arap dilinde iki kaynagi vardir. Birisi genel olarak dua 
manasidir ki, "Peygamber'e salat ve selam" dedigimiz zaman ozellikle bunu an- 
lariz. Digeri (salv) maddesinden gelen "salla" fiilinin masdaridir ki, iki 
uylugu hareket ettirmek demektir. Araplar bu manaca "salla" dedikleri zaman 
"iki uylugunu hareket ettirdi" manasini anlarlar. Ayni §ekilde Lj'J* 
"at (veya kisrak) kuyruguyla iki uylugunu saga sola ^arpti" denilir. 

-r nr i# **■ 

Salveyn uyluklarin ba§indaki iki tiimsek kemiktir. "Salla"nin bu hareket ettirme 
manasi Jp tabirine benzer. Yahudiler birbirine selam ve saygi sirasinda 
ba§ini eger ve ki^im oynatip kasigina dogru bir yan bukerlermi§ ve bu §ekildeki 
selama Arap^a'da "iki uylugu hareket ettirme" manasina "tekfir" denirmi§. Buna 
gore "kel'l'era'l-yahudiyyu", "Yahudi uyluklarim oynatip biikerek reverans 
yapti." demek olur. "Kafire" ki^daki kaba ve tiknaz iki etjn ismidir ve "kafire- 
teyn" tesniye (ikileme)dir. Bu §ekilde "iki uylugu hareket ettirme" manasina 
"salla" da riiku (namazda egilme) ve secdelerde yapildigi gibi, bizim "belini 
cgmek" dedigimiz "iki uylugu hareket ettirme" manasina kullanilirmi§. Demek 
ki Araplar, hem yahudilerin yaptigi reveransli ba§ ki^ selamlarim tanirlarmi§, 
hem de yerlere egilerek "kandilli temenna" usullerini. i§te liigat bakimindan 
(biri kalp ve dil i§i olan dua, digeri de bir bedeni hareket i§i olan belli fiil) iki 
anlama gelen "salat" kelimesi, dinde Peygamberimizden goriilegeldigi iizere 
kalbe, dile ve bedene ait liiller ve ozel esaslardan olu§mu§ gayet intizamli, 


(1) Buhari, Ezan, 18; Edch, 27; Darimi, Salal, 42; Ahmed h. Hanhel. Miisned, V, 53. 
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kamil (eksiksiz) bir ibadetin ismi olmu§tur ki, necaset (pislikler)ten temizlenme, 
hades (manevi pislikler)den temmizlenme, setr-i avret (avret yerlerinin 
oitulmesi), vakit, niyyet, kibleye donmek adiyle altisi di§mdan ba§layan §art; if- 
tiiah (ba§langig) tekbiri, kiyam (ayakta durmak), kiraet (Kur’an okumak), riiku 
(rgilmek), siicud (secdeler), te§ehhiid miktan (§ehadet kelimesi getirecek kadar' 
bir zaman) kade-i ahire (son oturu§) adiyle i^inde yapilan alti esas olmak iizere 
en az on iki farzi; Fatiha, zamm-i sure (Fatiha'ya eklenen sure), tadil-i erkan 
(namazin esaslarina hakkiyle uyma), kade-i ula (ilk oturu§) ve digerleri gibi bir 
lakim vacipleri; bunlardan ba§ka bir^ok siinnetleri, miistehaplari, edeplcri, mek- 
ruhlan ve miifsidati (namazi bozan §eyler) vardir. Sonra be§ vakit ve Cuma gibi 
farz, vitir ve bayram gibi vacip ve diger miiekket siinnet ve gayr-i miiekket 
siinnet, nafileler olmak iizere ge§itleri ve kisimlari vardir ki, a^iklamasi fikih ki- 
taplarina aittir. Cemaatle kilmak da Cuma'da farz, digerlerinde vacip veya 
iniiekked sunnettir. Ve burada "salat"dan asil maksat, farz olanlardir. "Salat" 
kclimesinin "lam" harfi ince de okunur, kalin da. Kalin okunmak itibariyle 
"vav"la yazilir, Ver§ kiraetinde de kalin okunur. 


O miittaki (Allah’tan hakkiyle korkan)ler sadece iman ile ve yalniz namazi 
dosdogru kilmak gibi bedene ait ibadetlerle de kalmaz, malt (malla ilgili) iba- 

detlerde de bulunurlar. Lm Zjj CL »j Kendilerine nasip ve kismet ettigimiz 

* ¥ 

nziktan, maddi ve hatta manevi §eylerden az $ok har$ ve infak eder, Allah 
yolunda harcamada da bulunurlar. 


CL. idgam ile C. L-* ’dir, "ma" kelimesinin Turkqemizde en giizel kar^iligi 
"nesne"dir. Fakat biz bu kelimeyi kaybetmek iizere bulundugumuzdan "§cy" 
diyoruz. Gergi "ma" genelde veya ^ogunlukla "§ey" manasina da kullanilabilirsc 
de, asil manasi "akilsiz olan §ey" veya §eylerdir. Yani nesnelerdir. Akilliya 
"men" denilir. Vebunun iqin eskiden "ma" nesne, "men" kimesne (kimse) diye 
ayirt edilirdi. 


"Rizik", aslinda Arapqa’da "haz" ve "nasip" anlaminda isim olup, nasip et- 
mek, riziklandirmak manasinda masdar dahi olur ki Cj)j onun fiilidir. Vc bu ka- 
rine ile "ma" isim olan riziktan iibaret olur. Ehl-i Siinnet’e gore $cr'i mflnftsi da 
liigat manasimn aynidir ki, "Cenab-i Allah'in canliya zevk ve faydalunma nasip 
ettigi §ey" diye tarif edilir. §u halde miilk olsun olmasin, yenilen, i^ilcn ve dljcr 
§ekillerde kullanilmasindan faydalanilan mallara uygun oldugu gibi evladi, e$l, 
gayret ve i§i, ilim ve bilgileri dahi i$ine ahr. Fakat hepsinde istifadc edllml) ol* 
mak §arttir. Bu faydalanma, diinyaya ve ahirete ait faydalanmadan daha gencl- 
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dir. Buna gore dint ve dunyevi bilfiil faydalanilamayan mal, miilk, evlat ve aile, 
ilim ve bilgi rizik degildirler. Bu §ekilde bir§ey, $e§itli faydalanma §ekillerine 
gore farkli kimselerin rizki olabilir. Fakat malindan, guciinden, ilminden fayda- 
lanmayanlar riziklanmi§ degildirler. 

"Infak", malm elden qikarilmasi, har$ ve sarfedilmesi demektir. Dint 
bakimdan farz, vacip, mendub kisimlari vardir. Bu "infak" karinesiyle ya "rizik" 
mala tahsis edilmek veya "infak" mecaz yoluyla maldan ba§kasina da ge- 
nelle§tirmek gerekecektir. Agik olan birincisidir, fakat ikincisi de muhtemeldir. 
§u halde ayetin bu kismi, ilk baki§ta zekat ve diger sadakalar bagi§lar, yardimlar 
ve vakif gibi, fakirlere, diger $e§itli hayirlara, aileye yardim gibi butun mal ile 
yapilan ibadetleri iqine alir ki, ilerde ^ Jj-jujl C. *ji 'oJ£> fiC. 

lu o *1)1 jli jU o-* J-.t*-* 1 jJG "Sana (Allah yolunda) 

* 0 + t + + * A * * * 

ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Verdiginiz hayir, ana-baba, yakinlar, 
bksiizler, yoksullar ve yolda kalmi§lar igindir. Yaptiginiz hayri, muhakkak, Allah 
bilir . " (Bakara, 2/215) gibi ayetlerle a^iklanacaktir. Ikincisi ilim ogretme ve 
digerleri gibi manevi §eyleri de i^ermektedir. Bununla beraber bunlarin hepsinin 
ba§inda, Islam’in binasindan biri olan zekat vardir. Ve bunun i$in birgok tefsir- 
ciler burada ilk once ve bizzat kastedilen §eyin zekat oldugunu aqiklami§lardir. 
Fakat kurtulu§un kendisine tahsis edilmesi bakimindan, namazda oldugu gibi 
burada da farz olan infak kastedilmek gerekirse de, inf akin farz olu§u yalniz 
zekata tahsis edilmediginden muhakkikin-i mufessirin (ara§tirmaci tefsirciler) 
bunu genelle§tirme taraflisidirlar. Ancak bu ortamda zekatin birinci mevkii i§gal 
ettigi de unutulmamalidir. (^unkii Islam binasinin ikincisi de zekattir. Bir hadis-i 
§erifte de goruldiigii uzere "Zekat Islam'in koprusudur."^ Islam’in bir kopriisu, 
bir gegididir. Dinin, iman ile temeli atilip, namaz ile diregi dikildikten sonra, 
ge^ilecek miihim bir gegidi vardir ki, zekat i§te o ge^idi gegirecek bir kopru ol- 
mak iizere kurulacaktir. £iinku diinya ve ahirette korunmak i^in yapilacak olan 
gorkemli Islam binasinin, dunyadaki "daru'l-islam" (fslam yurdu), ahiretteki 
"daru's-selam" (esenlik yurdu)in yapimi iqin birtakim mail masraflari vardir ki, 
bunlar mall ibadetler ile yapilacaktir ve bunun en zarurisini de zekat te§kil eder. 
Zira jyJU 'dtfj 'xSj iiJLI "Ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden yardim dile- 
riz." (Fatiha, 1/5) diye bir tevhid uslubu iqinde sadece Allah'a kulluk etmek ve 
karde§ topluluk ile namaz kilabilmek igin saflan dogrultmak ve o saflarda bir 
e§itlik duygusu ile devamli bir §ekilde bulunmak gereklidir. Bu ise, o toplum 


( 1) Kc$m-Hal'a, 439 (1416). 
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igindc giinluk azikla yetinme durumunda olan kimselerin kalmamasi ilc 
miimkiin olur. Bir a g ile bir tokun bir safta kur§unla kenetlenmi§ binalar gibi bir 
ncvgi ve karde§lik duygusuyla birbirine kalben perginlenmesi kabil degildir. §u 
hulde cemaatin hakiki bir ibadet birligi iginde olmasi, gergekten fakir ve kimse- 
aiz olanlann gdzetilmesi ve gali§abileceklerin gali§tinlmasi igin ilk once zekat 
vc fitir sadakalan ile, zenginlerle fakirler arasindaki ugurumu kapatarak bir sev- 
gi baginin kurulmasi, hem de hepsinin mevlasi (efendisi) Allah Teala oldugunu 
bildiren bir duygu ve iman ile kurulmasi biiyiik bir gorevdir. Bu gorevin, bu ni- 
yctle yapilmasinda miisliiman artik yalmzhginda be§ert bayagiliktan silkinecck, 
Allah Teala’mn bir halifesi (yani bir vekili) olmak riitbesini kazanacak ve elin- 
deki maim Allah'in mail oldugunu ve kendisinin onu, muhtag olan Allah'in kul- 
lanna ula§tirmaya gorevli bulundugunu anlayarak: "Al karde§im, bu benim 
degil, senin hakkindir, bende bir emanettir, ben sana Allah Teala'mn gonderdigi 
gikini, postalanmi§ koliyi teslim etmeye gorevlendirilmi§ bir dagiticiyim." 
diyerek, aym §ekilde algak goniillul gii ile fakirin, sabirli fakirin hakkini vere- 
rek kalbini ok§ayacak ve bununla o toplulugun mumkiin oldugu kadar agiklanni 
kapatacaktir. I§te Kitap ve Siinnet'in ara§tirilmasina gore fikih usulii ve fikha ait 
kitaplanmizin zekat goru§ii ozet olarak budur. Bu §ekilde zekat, musliimam, 
be§ert dii§ukluklerden ilahi vekillige gegiren bir kdpriidur. Namaz, hayat kade- 
melerinden ilahi huzura gikaran bir mi'rac oldugu gibi, zekat da o mi'racda 
alinan bir ilahi gorevin kopriisiidur. Ve her miisliiman, bu kopriiyii yapip 
gegmeye, yani zekat vermek igin helal mal kazamp zekat verecek dereceye 
gikmaya gali§acak ve heniiz verecek halde degilse, en az onun ydksekligine 
iman ile dolu olacaktir. Yani musliimanin gozii, zekat almaya degil, vermeye 
doniik bulunacak ve ancak garesiz kaldigi zaman zekat ve sadaka alabilecek ve 
tersi durumda aldigimn haram oldugunu unutmayacaktir. Bu §ekilde kurulan 
Islam toplumunun namazinda ne biiyiik bir birlik kuvveti bulunacagi ve bun> 
lann o gorkemli Islam binasini tamamlamak ve bitirmek igin nasil bir a§k ve 
§evkle gali§maya atilacaklan dii§iiniiliirse, islam dininin esasindaki yQkseklik ve 
bu ayetlerle o miittakilere verilen ogme degerinin onemi derhal anla§ilir ki, 
ilerde agiklanacak olan orucun da bu noktayi her kalbe hissettirmek igin mtihim 
bir terbiye ozelligi bulundugu agiktir. Goriiliiyor ki bu ayette tslfim binaiindan, 
imandan sonra iki amel zikredilmi§tir ve dinde bunlar diverted nden dnce firz 
kilinmi§tir: Namaz, zekat. Qiinkii bunlar, biitiin ibadetlerin aslidirlar ve buradl 
bilhassa anilmalari ozelliklerinden dolayi degil, digerlerinin ge§itlill jlne Ifaretl 
de igine alici olduklanndan dolayidir. Zira biitiin ibadetler iki ge^ide ayrilmif tir. 
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Biri bedene ait ibadetler, digeri de mala ait ibadetlerdir. Hac gibi hem bedeni ve 
hem de mall olan ii^iincii bir kisim dahi bu iki degerin birle§mesidir. §u halde 
namaz, biitiin bedeni ibadetlerin asil temsilcisi; zekat da biitiin mall ibadetlerin 
asil temsilcisidir. Ve bunlar imanin ilk miieyyidesi (yaptirimi) ve amel ile ilk 
geli§mesidirler. Buna gore bu ayet-i kerimede biitiin iman prensipleri gaybde; 
biitiin amellerin esaslari da namaz ve infak (Allah yolunda harcama)da 
ozetlenerek, Islam dininin ilml, amell, esaslari ve dallan kisaca anlatilmi§tir ki, 
bunlar Fatiha suresinde aJCl "Ancak sana ibadet ederiz ve ancak 

senden yardim dileriz. " (Fatiha, 1/5) antla§masiyla dogru yol ve en son "hamd" 
ba§hginda toplanmi§ idi. Bundan sonra gaybda ozetlenen imana ait esaslar vahiy 
ve niibiivvet (peygamberlik) meselesi olmasi bakimindan bir derece daha 


a^iklanarak buyuruluyor ki; cUJ *>• 3$ UG ilJl 3j;1 L, j>>jJG ve o muttakiler 


ki, hem sana vahiy ve inzal edilen 1 ve edilmekte olan Kitap ve §eriata, hem 
de senden once vahiy ve inzal edilnii§ bulunan (yani Tevrat, incil, Zebur, 
Suhuf gibi) kitaplara iman ederler ki, bu iman da Muhammed (s.a.v.)'nin 
peygamberligine ve biitiin geqmi§ peygamberlerin peygamberliklerine iman ile 
miimkiindiir. £iinkii habere iman, haber verene imana bagli bulundugu gibi, on- 
lara tiim indirilenlerden birisi de peygamberlikleri davasidir. Onceki ayet, biitiin 
miisliiman miiminler; bu ayet de once Ehl-i kitaptan olup da miisliiman olan 
miiminler hakkinda indi deniliyor. Bununla beraber boyle olmasi iki ayetin bir- 
birini tamamlayici ve aqiklayici olmasina engel degildir. Ve geqmi§e iman, 
gegmi§i hikayeden ibaret zannedilmemelidir. §u halde biitiin inzal edilmi§ kitap- 
lara ve gegmi§ peygamberlere, esas itibariyle iman da, Islam iman ve inan- 

( t 

cindan bir parqadir ki JJL tl.1 iJjS "Allah'u inandik deyiniz..." (Bakara, 2/136) gibi 
ayetlerde bu durum a^iklanacaktir. Bunun igin Miisliimanlik biitiin semavl din- 
lerin §ahididir. Zira imana ait meselelerde nesih (iptal etme) yoktur, tamamlama 
vardir. Nesih, amele ait hiikiimler itibariyle cereyan eder. Bu ve benzeri Kur'an 
ayetleri ve Peygamber’in siinnetleri bize ozellikle §unu gbsterir ki, Miisliimanlik 


(l) Bir cismi yukaridan aijagiya indirmck dcmck olan inzal, §er'i dildc manalann ve Kur’an 
hakkinda sbz ve manamn, Allah tarafmdan Resulullah'a vahy edilmesi manasinda jjer’i bir 
geri^cklir. Allah'in ilim ve kudreti, her §eyi ku^atmi^ ve her seyin ba*jlangici olduguna gore 
Ar^'in iizerinde mertehe bakimindan yiiksck ve ona nispelle peygamberin kalbi alt Uiral' 
oldugundan vahye, inzal ve lenzil denmi^lir. Zaten marifel a^isindan bakildigi zaman her fer- 
din viicudu, kainal (jevresi itjinde bir yer ve kalb onun merkezidir. Di>j alemdeki bilgiler, o 
merkeze i^evreden ve gok utTcundan inerek gelir it,* alemdeki bilgiler de merkezden rjevreye 
yiikselir. Peygamberle ilgili vuhiy ise, peygamberin kentli viieudundan, kendi kalhinden gkan 
j ikirler, temenniler, dua ve munikat ve hilaplar einsinden olmayip, di^ iilemden kalbine dogru 
gelen. melekteralemine ail giiijlu bir lesiroldugu iyin bunun hakkinda inzal, lenzil, niizul tabi- 
ri dzellikle bu ger^egi de halirlalir. Peygambere gelen vahyin, ilhamlardan ve normal hatli- 
selerden farkim sirasi geldikr;e gbruriiz. (Muellif) 
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dini geneldir. Butun insanlari iqeren ve vahye dayanan dinlerin hcpsinc 
hiirmetkar bir dindir. Diger dinler ise tabi bulunduklan bayrak altinda, din i§lcri 
bukimindan, kendilerinden ba§kalarim ya§atmazlar, vicdanlannin siniri dar vc 
kisadir. Bunlar, kendilerinden ba§kasina hayat hakki tammamayi dinin geregi 
hilirler. Tanirlarsa yalniz politik bir zorlama ile tamrlar. Yakin zamanlara kadar. 
hristiyan devletlerin i^inde kendilerinden ba§ka bir millet ya§attigi goriilmemi§ 
ve bu sebeple bunlar ba§ka dinden olan kavimlere hakim olamami§ti. Son za- 
manlarda bu vicdan darligindaki politik hastaligi goren Avrupa devletleri Kato- 
liklik ve Protestanlik kavgalanndan dogan bir vicdan hiirriyeti davasiyla 
Fransiz inkilabindan sonra liberallik, laiklik ve insanlik kelimeleri altinda 
lliristiyanlik kelimesinden sapmaya dogru yiiriimii§ ve o zamandan beri diger 
milletler iizerinde hiikiimet kurmaya yol bulabilmi§lerdir. Fakat bu kelimeler 
olumlu ve merhametli, genel bir hak vicdani kurulmasini degil, dinsizlige ve 
bencillige dogru olumsuz bir gidi§i hedef aldigindan, ilme ve sanayiye ait 
gcli§melerini gergege baglayacak yerde, insanligi haktan uzakla§maya, vic- 
ilansizliga ve ihtiraslara siiriiklemi§ ve sonucu da Islamiyet'in gos-terdigi geiqck 
ve olumlu hurriyet haklari ile insanliga temin ettigi ve yaydigi gergek evrensel 
hayattan uzakla§mak ve hayatin lzdiraplarini artirmaktan ibaret olmu§tur. 


Bu baki§ aqisiyla denilebilir ki, §imdiki insanlar, Peygamberimizin 
gonderildigi zamanda oldugu gibi, islam'in nurunun genel bir geli§mesini ve 
herkesin selameti iqin, gerqegin biitiin insanlik iizerinde kuvvetli bir egemen- 
ligini gormek derdiyle kivranip qabalamaktadirlar. insanligin §imdiki sapikligi, 
be§criyctin dogru iizerinde egemen olmasi fikrinde toplaniyor. Bu ise, insanlar 
arasinda en kuvvetli goriinenlerin "tapilan bir yaratici" gibi kabul edilmesine se- 
bep oluyor. Bu, tutkularin kuvvetlenmesiyle hukukun (haklarin) c^ignenmesini, 
herkesin selamet ve emniyetinin bozulmasini doguruyor. Halbuki insanin saade- 
ti ger^ekte insanligin hakka egemen olmasi davasinda degil, hakkin insanliga 
egemenligi esasindadir. Ve islam'in e§it ya§amak i^in eJlJfj oJlJl "Ancak 
Sana ibadet ederiz ve ancak senden yardun bekleriz. " (Fatiha, 1/5) antla§masiyla 
ogrettigi "yaratili§ kanunu" da budur. §u halde insanlik, ya hakka (dogruya) 
iistiin gelmek davasiyle ihtiras ve lzdirap iqinde birbirini yiyip gidecek veya 
Hak Teala'ya iman ile onun mutlak egemenligine uymak igin Islam dinine ve 
Muhammed (s.a.v.)'in bildirilerine sanlacaktir. Hakk'i, insanin emri altinda 
goren dar vicdanlann kurtulu§a creceklerini ve be§eriyetin dairesi iqin bir olum- 
lu kutup olabileceklerini zannetmek ne biiyiik hatadir! Biiyiik vicdanlar, Hakk'i 
bir bilir ve haktan gelenin hepsine, her birinin kendi derecesine gore kiymet ve- 
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rlr, !|lo Ulmn'in kalhi, hu biiyiik iman ve vicdamn sahibidir. O, herkese bu ima- 
nlyte gdjiitllnU a^ar. Biitiin be§er vicdanim bu geni§lik ve anlayi§lilikla hakka 
y»kU|lmmiyu ^nliijir. Bunu kavrayamayan, bu yiikseklige eremeyenleri de 
hukkin birlik vc kapsamina saldirmamak ve hakka az qok uymayi kabul etmek 
jnrtiylc kcndi dint sahalannda hiir tutarak gogsiinde ya§atir ve onlann ya§ama 
hakUrina hiirmeti de yalmz gdriinii§e has bir siyasetin degil, gerqek dinin geregi 
bilir. 


Ciergekten !•> " Ahirete ait kuvvetli bilgi sahibi olacak olanlar 

da ancak bunlardir, bu genig^e imana sahip olanlardir." Mesela "Hazreti 
Musa peygamberdi ama, Isa degildi; Tevrat, Allah'in kitabidir, tncil degildir; 
yahut Musa ve Isa (a.s.) peygamber idiler, ama -ha§a- Muhammed (s.a.v.) 
degildir; olsa bile bizim degil, Araplar'in peygamberidir; Tevrat ve incil Allah'in 
kitabidirlar, fakat Kur'an degildir." gibi sozlerle Allah'in peygamberlerini farkli 
goren, kimine inanip kimine inanmayarak Muhammed (s.a.v. )'in peygamber- 
ligini ve ona inen Kitap ve dini tammayanlarin ahiret hakkin-da birtakim zan- 
lari, bazi kanaatlari bulunsa bile yakinleri (kuvvetli bilgileri) yoktur. Gergi her 
felsefede, her dinde bir ahiret fikri vardir. Fakat bunlarin gogu delilsiz birtakim 
emellerden, ideallerden ibaret kalir. Qiinkii meseleler ve ahiret yolunun 


varhgimn imkam akil ve kalp ile her zaman sabit olursa da, gergekle^mesinde 
akli delil, varsayimlar ve kalb? temenniler yeterli degildir. O ancak Allah ta- 
rafindan gelen saygideger peygamberlerin sadik haberleri ile bilinebilecek 
gaybe dair haberlerdendir. Bunu sona erdiren ve tamamlayan ise peygamberle- 
rin sonuncusu olan Muhammed Mustafa (s.a.v. )'dir. §u halde peygamberlere 
iman etmiyenlerin, ahirete dogru imanlari olamayacagi gibi, geqmi§ peygamber- 
lere iman edenler bile son peygambere ve ona indirilen Kitap ve §eriata iman et- 
medikqe, ahiret hakkindaki iman ve kanaatleri yakin (kesinlik) derecesini bula- 
maz; hak vakia (olgu)ya uygun olamaz. Mesela Yahudiler: "Cennete ancak 
yahudi olanlar girecektir." (Bakara, 2/1 1 1) ve "Bize cehennepi ate§i olsa olsa sayi- 
li birkaq giin dokunacaktir." (Bakara, 2/80) derler. Hiristiyanlar da aym sozii ken- 


dileri hakkinda soylerler. Kendilerinden ba§kasina diinya ve ahirette hayat ve 


saadet hakki tammazlar. Ve sonra cennetin nimetleri, diinya nimetleri cinsinden 
midir? Devamli midir, degil midir? O, bir ruhun ebedi olmasi meselesi, midir, 
degil midir? diye ihtilaf ederler. Halbuki Allah'i bir bilip, biitiin peygamberleri 
tasdik ve ahir zaman peygamberinin peygamberligine ve ona indirilen Kitap ve 
§eriate de iman ettikleri zaman §ahsi ve ki§isel olan o gibi bozuk kanaatlari, 
gerqege uymayan inani§lari Muhammed (s.a.v.)'e ait tebliglere imanla gider de, 
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ahiret hakkinda ger^ege uygun kuvvetli bilgi elde ederler. Dunya hak, ahiret de 
hak, hayat hak, oliim ve kiyamet de hak, oldiikten sonra dirilmek de var. O da 
hak, ha§ir (kiyamet giinii toplanmak) hak, sual hak, hesab (hesaba gekilmek) 
hak, mizan (tarti) hak, sirat hak, sevap hak, ikab (ceza) hak, cennet hak, cehen- 
nem hak. Ve hepsinin iistiinde ridvan-i ekber (en biiyiik Allah rizasi) ve Allah'in 
cemalini gormek de hak, Allah’in izniyle muminlere §efaat da hak; cennet ebedi, 
cehennem de ebedi. Bununla beraber o ebedi cehenneme girdikten sonra kurtu- 
lup Qikacak ve nihayet cennete gidecek olanlar da var. Ahiret nimetlerinde, 
diinya nimetlerine benziyenler de var, diinyada goriilmedik, i§itilmedik, hatira 
gelmedik §eyler de var. §u fark ile ki, ahiret nimetleri sonsuz ve elemsiz. 
Diinyamn ilmi kanunlari, ahiretin biitiin incelikleriyle ayrintilarini anlamaya el- 
veri§li de degil. Onu hakikatiyle bilmek, hakkin (ger^egin) temelini bilmeye 
baglidir. ilmin kanunlari, bize onun akla uymayan bir imkansizlik olmadigini ve 
nihayet mutlak bir gayb aleminin bulundugunu ve bugiiniin her halde bir yarini 
oldugunu ve ona hazirlanmamizin geregini isbat eder ve anlatir. Fakat o yarinin 
nasil olacagini ancak Allah bilir ve gaybtan haberi olan §erefli peygamberler ha- 
ber verebilir. 

"Ahiret" kelimesi esasen "ahir" kelimesinin miiennesi (di§isi)dir ki, "son" 
ve "sonraki" manasina sifat iken §eriat dilinde "ahiret yurdu" ve "ahiret hayati" 
ve "ahiretin ne§'eti" tamlamalarinin hafifletilmi§i olarak isim olmu§tur. Kar§iti 
olan "diinya" kelimesi de boyledir. "Ahiret", kah "diinya" ve kah "ula" (ilk) keli- 
mesinin kar§iti olarak kullanilir. Ahiret yurdu tarn bir hayat, ebedi hayattlr. Tam 
hayati insanlarin kimisi yalniz akt! ve ruhani kabul eder, kimisi de duygusal ve 
cismani (bedene ait). Fakat gerqegini henuz bilmedigimiz hayatin bizce kemali 
(olgunlugu), hem akli ve hem hissi olu§undadir. Kur'an'in bize bildirdigi ahiret 
hayati ise "hayatin en miikemmeli" oldugundan biz ona inamriz, felsefi derinlik- 
leriyle ugra§mayi luzumsuz sayariz. Ben, "ben" dedigim zaman ruh ve bedeni- 
min birligi noktasina basiyorum ve hayati da bunda biliyorum. Gayb aleminin 
bugiinkii gorunen alemden sonsuz derecede geni§ ve mukemmel oldugunu bili- 
yoruz ve her halde yarin i^in daha iistiin bir hayatin muhakkak olduju 
ku§kusuzdur. Buna "acaba!" diyenler kalpleri kor olanlardir. Maddemiz erlr, 
genel maddeye kari§ir; kuvvetimiz dagilir, genel kuvvete kari^ir, heps! erlr Hak 
Teala'ya doner. Once Allah'tan kendime geldim, yine Allah'* gldecejlm. Oider- 
sem, Rabbimin bir aleminde daha ni^in kendime gelemiyeylm? Nl^ln rahmetle* 
rine eremiyeyim? Hemen Cenab-i Hak giizel sonu^lar naslp etain. FeUefinln, 
"olan yine olacaktir" diyen "ittirat = uyum, ritim" kanunu, "illiyyet ■ nedeniel- 
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lik" kanunu bile bu kat'i bilgimi zaruri kilmaz mi? Peygamber efendimizdcn ri- 
vayet olunuyor ki §oyle buyurmu§lar: "§a§mak, biitiin §a§mak ona ki Allah'in 
biitiin halkini (yarattiklarini) goriip dururken Allah hakkinda §iipheye dii§er. 
!>una §a§ilir ki ilk dogu§u tanir da, son dogu§u inkar eder. §una da §a§ihr ki, her 
giin, her gece oliip dirilip dururken oldiikten sonra dirilmeyi ve kiyameti inkar 
eder. §una da §a§ilir ki, cennete ve cennet nimetlerine inamr da yine aldatici 
diinya i^in gah§ir. §una da §a§ilir ki, ba§langicinin bula§ik bir nutfe (sperme), 
sonunun qirkin bir le§ oldugunu bilir de yine biiyiikliik taslar ve ogiiniir."^ Bu 
hadis, ahiret hakkinda ilim ve fen aqisindan ba§lica iki gerqegi gosterir. Birincisi 
ilk dogu§ ve son (dogu§) deyimiyle, hem ahiretin gergekligine ve hem de- 
vamlilik ve tekrar etme kanununa i§arettir. ikincisi di§ gorunu§ii ile uyku 
uyamkhgi gosteren her giin, her gece oliip dirilmek meselesidir ki hayatin haki- 
kati ve ahiretin hakikati agisindan gok onemlidir. Biz her giin gidaya, uyuyup 
uyanmaya niqin muhtaq oluyoruz? Qiinkii bedenimiz, bedenimizin kisimlari her 
giin ve hatta her saat, her an devamli bir §ekilde oliiyor ve yerine yenisi ya- 
ratiliyor ve bu yaratili§ i§i olurken biz uyuyoruz. Bunun iq'in uyku sadece 
goriiniirde degil, ger^ekten de bir oliim oluyor. Qkardigimiz biitiin salgilarimiz, 
bedenimizin kisimlarinm cenazeleridir. Demek ki hayat, ancak benzerlerin yeni- 
lenmesi ile yeni yaratma sayesinde devam ediyor. Devam eden nedir? Benim 
birligim nedir? Bu da bir ittirad (ritim) kanunu, benzeyi§ ve geli§me goriin- 
tiisiidiir. Bundan dolayi, diinyaya ait hayatimin zamani, esasinda benim ruhu- 
mun ve cismimin sabit olmasi degil, Allah’in yaratmasi ve baki kilmasidir. Ve 
i§te ahiret hayati da boyledir. 

"ikan", yakin sahibi olmaktir. ”ikan", "istikan”, "teyakkun”, "yakin" hepsi 
bir manaya gelir. "Yakin", gerqege uygun ve herhangi bir §iiphe ile ortadan 
kalkmayacak §ekilde §ek ve §iipheden uzak olan sabit ve kesin bir inani§ demck- 
tir. Diger bir deyi§Ie "yakin", §ek ve §iiphe bulunmayan kesin bilgi, §iiphe 
kan§mayan ilim, bozulmasi ihtimali olmayan ilimdir. Bujiunla beraber "kalbin 
karan" anlamina da "yakin" denildigi olur. "§u anda §iiphem yok ki bu boyledir. 
§imdi ve ilerde §iiphe edilmez bu boyledir. Ba§ka tiirlii olmak miimkiin degil, 
bu boyledir." Bunun iiqiine de yakin denilir fakat asil "yakin" ikinci ile 
iiquncudiir. Yani birinci tariftir. Allah'a ait ilme, "yakin" denilmez. Bunun iki 
sebebi vardir: Birincisi; Allah'in isimleri ve sifatlari vahye dayamr. Kitap ve 
Siinnet'te ise Allah'in ilmine "yakin" denildigi goriilmemi§tir. ikincisi: "Yakin" 
ve "ikan" §ek ve §iiphe edilebilen §eyler hakkinda kullamlir. Bunun iqin zorunlu 


(I) Fahru’r-Raz?, a.g.e., II, 37. 
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bilgilere, yani apaqik olan §eylere, giin gibi a§ikar ger^eklere "yakin" denilcmiy* 
ccegini soyleyenler bile vardir. "Yakin"de istenilen §ey, genjeklik ve §iiphesiz- 
liktir. Fakat bu olayin zaruri olmasi degil, ancak vaki olmasi §arttir. §u halde 
gdriilenler, tecriibe edilenler, tevatiirie nakledilenler ve dogru istidlaller de yaktn 
(kesinlik) ifade ederler. Bazi Bati filozoflarinin iddia ettikleri gibi "yakin" 
yalniz zaruri ve huzurt ilim demek degildir. YakTnin dereceleri vardir. Mesela 
matematik bilgileri, mantik bilimine ait sonu^lar yakint ve zaruri oldugu gibi, 
normal ve tecriibeye dayanan ilimler, tabiat ilimleri yaninda Kimya ve Fizik 
ilimleri zaruri olmayarak yakimdirler. Ancak bunlarin tecriibe edilmi§ olay- 
larindan yanh§ istidlaller ile sonuq $ikarilan ozel gorii§ ve varsayimlarin hcpsi 
yakin! degildir. Aym §ekilde Hayat Bilgisi, Tib ve benzerleri heniiz yakini 
degildir. Bu sebeplerden dolayi u^aklari yapariz, fakat bir ^imeni, bir boccgi, 
ser^enin bir tuyiinii yapamayiz. Acaba miimkiin degil midir? Miimkiin olma- 
saydi viicuda gelmezdi. Allah Teala onlari oncelikle ve bizzat ve sonra madde- 
leri, tohumlari araciligiyla yarattigi gibi, bizim elimizle de yaratabilir. Nitekim 


peygamberlerin ellerinde yapabilecegine dair ornekler de gosterdigini Kur'an 
haber veriyor. 'oj& JJdl udiJl yiiVj "Benim iznimle 

gamurdan ku§ ^eklinde bir $ey yapiyor, iqine ufluyordun, benim iznimle ku$ 
oluyordu." (Maide, 5/110). Bunun i^in ilimler ve tabiat ilimleri, bizim, Allah'in 


kudreti hakkindaki kesin inani§imizi ve imkamn kendisi hususundaki imani- 
mizin geni§ligini yikacak degil, kuvvetlendirip geni§letecek deliller kabul edil- 


mek gerekir. Fenleri kendi sinirlari iqinde takip etmeli ve geli§tirmeliyiz. Fakat 
onlara inanirken, hi^bir zaman Allah’in kudretini terkettik, diinya ve ahircti bi- 
tirdik zannetmemeliyiz. Normal yaktnlere, zaruri yakinleri feda etmemcliyiz. 
Biz var isek, bizim ilmimiz varsa, Allah Teala ve O'nun ilim ve kudreti daha 


once var. Bugiinkii goriilen alem varsa, yarinki gayb alemi dc tabiatiyle vardir. 
Bugun olmayanlar, yann olur. Bugiin inanmadiklarimiza yarin inanmak mecbu- 
riyetinde kahriz. Hi^ yanilmamak, his §a§mamak, sonsuz iimitsizlige dii$mcmek 
istiyorsak hi^bir hadisenin yikamayacagi, hi^bir §iipheciligin yikamayacagi cn 
hak ve en temelli esaslara iman etmeliyiz ki, kesin iman daircmiz daralmasin; 
ilim ve fenni bogmayalim; imkan sahasini kisitlamayalim; miimkunc, imkansiz 
iemiyelim; hayir yerine §erre ko§mayalim; imkansiz zanncttiklerimizin lm- 
kanim, hatta ortaya qiki§im gordiigiimuz zaman pcri§an oluruz. Sudan itcg, 
oliiden diri qikar mi? Allah'in izniyle qikar. Hayat yapilir mi? Allah'in iznlylo 
yapihr. Goklere qikilir mi? Allah'in izniyle gikilir. Kabirde soru aorutur mu? Al- 
lah'in izniyle sorulur. Olen dirilir mi? Allah'in izniyle dirilir. Fakat "Ikl kero ikl, 



IKS 


2- BAKARA SURESl: 5 


Ciiz: I 


tek olur mu?" Olmaz. Bir §eyin pargasi kendisinden biiyiik olur mu? Olmaz. 
illetli illetini geger mi? Gegmez. tnsan bizzat yaratici ve bizzat mabud olabilir 
mi? Olamaz. O, Allah'in izniyle, ku§ da yapsa, oluleri de diriltse yine kuldur, 
yine kuldur. Biitiin imkanlar, Allah'in kudretindedir. Ve istikbal (gelecek) 
dedigimiz zaman sonsuzdur ve o sonsuzda bizim nice ba§imiza gelecekler ve 
sorumluluklanmiz olacaktir. Ve i§te Hazreti Muhammed (s.a.v.) bize mutlak 
olan bu tarn imam, bu tevhid inancmi ve buna gore guzel i§ler i§lemeyi 
ogretmek igin gonderilmi§tir. Ona iman edenler hiqbir zaman aldanmazlar, her 
zaman yakin (tarn iman)e sahip olurlar. 

(ibljl) kelimesi "i§aret ismi" gogul, "za"nin gogulu, "d ” hitap harfidir ki 
" dl)j" gibi once Peygamber’e has hitap, ikinci olarak genel hitap olabilir. Meali: 
"Sana soylerim bunlar, o gordiiklerin, o vasiflanni i§ittiklerin" demektir. 
Yani, ya Muhammed! Boyle kalbe ait olan ve sadece gorunene baglanmayip 
aklm anlayabileceklerine dahi topluca iman ve tasdik ettigi bedeni ve mall iba- 
detleri yerine getirmekle, duyma yolundan ba§ka imkan olmayan hususlara da 
geni§ge, detaylariyle iman etmek ve edebilmek kabiliyet ve ustunluklerini top- 
layan o muttakileri i§ittin ya, i§te bunlar [>- Jj+ J* kendilerinin Rabbi ta- 
rafindan/ 1 ) onlann tek Rabbi olan Allah Teala tarafindan hidayet (dogru 
yol) iizeredirler. Yani onun hidayetine aday ve o hidayet iizere yuruyecek olan 
ve yiiriimekte bulunanlar, derecelerine gore onlardir. Dogru yola uymayi bunlar 
dinler, derece derece dogruyu yapmaya bunlar erer. Cjil "Bizi 

dogru yola ilet , " (Fatiha, 1/6) diyecek olan veya diyenler bunlardir. Bunun sozlu 
ve fiili cevabini alacak ve dogru yolda yuriimede ba§anli olacak olanlar yine 
bunlardir. 


Ve i§te herkesin fikrinde ve zikrinde "muflihun miiflihun" di- 
ye duyup andiklari ve fakat tayin edemedikleri bahtiyarlar, ciddi ve ebedi olarak 
kurtulu§u bulanlar, bulacak olanlar, gazab ve sapikliktan kurtulmu§ olarak Al- 
lah'in ebedi nimetlerine erecekleri kat'i olanlar, ancak bunlar, bu hidayet 


iizere bulunanlardir. Allah Peygamber tammiyanlar degil, yalniz onceki pey- 
gamberlere iman etmi§ olanlar da degildir. iman edip beden ile ve mal ile ibadet 
ve guzel i§ler yapmayanlarin halleri de tehlikedenuzak degildir. Bunlarin kurtu- 


lu§lari mumkun olsa bile tarn ve kamil degildir. Madem ki, imanlari vardir, ilahi 
rahmet ile kurtulu§lari kabil ise de olaganiistii kabilindendir, Allah'in siinneti 
degildir. Bununla beraber onlar hakkinda imansizlar gibi sonsuz umitsizlik de 


(1) Burada "Rabbleri" derrick uygun olmuyor. £iinku in tercemesi olabilecegi gibi nin 

tcrcemesi de oluyor. Bunda ise $irk §iiphesi bulundugundan miinasebetsiz oluyor. (Muellil) 
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caiz olmaz. Zira Allah katinda imanin zerresi de kaybolmaz. 

"Miiflih", "iflah"dan "felah bulan, kurtulan" demektir. "Felah" aslinda 
"felahat" gibi "yarmak" manasiyle ilgilidir ki, onundeki engeli yarip, kendini 
kurtarmak ve istedigine ermek yani zafer bulmaktir. Miiminler de diinya ve ta- 
biat ve §ehvet engellerini yarip, gaybda gizlenen dileklerine eren ve ahirette 
sonsuz kurtulu§a erenler olacaktir. Arap dilinde boyle haber "elif lam" ile 
"belirli" olursa "tahsis" ifade eder. Burada "hiim = onlar" zamir-i fasil (ayirma 
zamiri) denilen bir kelimedir ki, haber ile miibteda arasim sifattan ayirir. Miihim 
bir hiikiim baglayicisidir. Bundan da bir kasir (tahsis) anla§ilir. Agikladigimiz 
mana bu tahsislerle tarifin manasidir. Benzerlerinde uygulansin. Bu gibi tarif- 
lerde iki ge§it anlam dii§unulur. Birisi: Oteden beri "muflihun" vasfiyla §ohret 
bulmu§ birtakim belirsiz ki§iler vardir, bunlari duyarsimz, fakat tayin edemezsi- 
niz. Eger duydunuzsa, i§te bunlar ancak o muttakilerdir. Ikincisi: Eger duy- 
madinizsa, bu kavrami iyi tasavvur ediniz ve gergegini ara§tiriniz ve 
ara^tirdigimz zaman biliniz ki bunlar ancak onlardir, demek olur. ildjl 'nin tek- 
rari, hidayet ile felahin ayri ayri birer haslet olduklarina i§arettir. Aradaki atf 
(baglaman)in "vav" ile yapilmasi da hidayet ile felahin anlayi§ ve maksat 
bakimindan ayriliklarina i§arettir diyorlar. Bununla beraber birinci dUJjl o iman- 
lari yapan miittakilere, ikinci de Jj* Jj. sinirlamasindan sonra onlara 

donmu§ olmasi ve bundan dolayi mana bakimindan tekrar bulunmamasi daha 
uygundur. Goruliiyor ki, hidayetin miittakilere tahsisi yoktur ve fakat felahin hi- 
dayettekilere tahsisi vardir ve bu nokta miihimdir. Dii§iin. Sonra felahin hida- 
yete, hidayetin takva (Allah'dan gok korkma)ya ait olmasi da illiyet (ncden- 
sellik) yoluyla degil, adet yoluyla surdugiine ve gergekten hukmiinu ytlriiten 
Allah Teala'mn liituf ve rahmeti olduguna i§aret igin arada . Q harfi gibi sebeb 
ifade eden bir harf gegmemi§tir. 

Kur'an i§te derece derece bu muttakilere hidayettir. Acaba burtida nigin 
"hiiden li'n-nas = insanlar igin” denilmedi de "hiiden li'l-muttakin = miittakiler 
igin" denildi? diyeceksin. Qiinku: 
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Meal-i §erifi 

6- $u muhakkak ki inkar edenleri uyarsan da, uyarinasan da onlar i^in 
lilrdir. Onlar inanmazlar. 

7- Allah onlann kalplerini ve kulaklanni muhurlemi§tir. Gozlerinin 
iizerinde bir de perde vardir. Ve biiyiikazab onlaradir. 

TAHLiL VE MUNASEBETLER: Arab dilinde, dilimizde kar§ihgi bulu- 
namayan bazi harfler vardir ki de bunlardandir. Bu harf, fiile benzeyen alti 
harften biri olup, yerine gore "elbette", "her halde", §iiphesiz", "la cerem 
=besbelli, muhakkak" gibi bir tahkik (gerqeklik) ve te'kid (peki§tirme) manasi 
ifade eder. Razi'nin naklettigine gore Arab'in ilk filozofu sayilan Kindi, dil 
imamlanndan Imam Miiberred'e gitmi§ ve: "Ben Arap kelaminda bir gereksiz 
soz buluyorum. Mesela Jjl "Abdullah ayaktadir" diyor, sonra ^*13 Jjl jli 
"Muhakkak Abdullah ayaktadir" diyor. Daha sonra Jjl jli j) "Muhakkak 
Abdullah, gerqekten ayaktadir" diyor. "Bunlarin hepsi mana bakimindan bir, 
arada fazla kelimeler var." demi§. Miiberred: "Hayir" demi§, "Liizumsuz soz 
yok, kelimeler degi§tikqe mana da degi§ir. Birincisi dogrudan dogruya ayakta 
durmayi haber veriyor. ikinci, bir sorunun cevabi oluyor. Uqiincti de bir 
inkarcinin inkanna cevap oluyor." diye a^iklama yaparak, dildeki incelikler 
konusunda filozofun bilgisizligini gosterivermi^tir^ 1 ^. Bu bir harf bize bir nazim 
altindaki manalarin inceliklerini anlatmayi ve bundan gafil olanlarin dii§iinceye 
ait yargilamalarda uygunsuz durumlara dii§eceklerini ne giizel anlatir. Belagat 
imami Abdiilkahir Ciircani der ki: "Gerqekten o' te'kit (peki§tirme) iqindir. Bir 
haber muhatabin kanaatimn ziddina degilse " "y e ihtiyag yoktur. Fakat dinle- 
yenin kanaatimn tersine bir haber verildigi zaman ona ihtiyaq vardir. Ve haber 
ne kadar uzak gdriiliirse, nin giizelligi o kadar artar..." i§te bu ayette de 
boyledir. Burada oncelikle "hiiden lil miittekin" sinirlamasina kar§i akla gelen 
bir soruya isti'nafen (ba§langi^ta) bir cevap vardir. Ikinci olarak bu ayette 
aqiklanacak olan haberin manasi uzak goriilebileceginden, onu te'kit ve 
peki§tirme vardir. Buna gore bu ayetin "hiiden lil-miittekin" kismi ile qok kuv- 
vetli bir tezat ilgisi ve kar§ila§masi vardir. Ve bu §ekilde bu iki ayet oncelerin 


(1) Fahru'r-RazT, a.g.e., II, 36-37. 
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kar^iligi olan bir simflandirma ifade eder. 

"Kiifiir", "kaf"in otriisii ile liigatta "kiifraiV gibi nimeti ortmek, yani 
nankorliiktiir. Bunun asli da "kaf'in ustunu ile "kefir"dir ki, mutlaka ortmek dc- 
mektir. Ustiin ile olan bu manadandir ki, tohum eken ziraat^iye, aym §ekilde 

i 

geceye "kafir"; meyve tomurcuguna "kafur", kalga etlerine "kafire" denilmi^tir. 
bu halde iistiin ile "kefr", mutlak ortmek genel; otrii ile r, kiifr", nimeti ortmek 
ozeldir. Dinde kufur ise, imamn ziddidir, imansizlik demektir. Yani bir kimse- 
nin iman §anindan oldugu halde iman etmemesidir ki, yalanlama ve inkari, tas- 
diki terketmeyi, zorlama ve engel bulunmadigi zaman ikrarin terkini de i^inc 
alir. Imandaki tasdik gibi, kufiirde tekzib (yalanlama) de, kalbl, kavli (sozlii) 
veya fiili olur. Kalp ile yalanlama nasil kufur ise, zorlama olmaksizin sozlii ya- 
lanlama da oyledir. Hatta boyle bir sozlii yalanlama daha qirkin bir dii§manhgi 
a^iga vurmak olur. Aym §ekilde fiili yalanlama da boyledir. iman edilmesi arzu 
edilen mukaddes §eylere fiilen hakaret ve alay etmek, kiiqiimsemek ve hafife ai- 
mak, bunlari bozmaya qali§mak en qirkin kiifiir oldugunda §iiphe yoktur. Yalmz 
kalpte gizlenen kiifre kiifiir denip de, sozlii veya fiili olarak aqiklanan ve ilan 
edilen kiifre kiifiir denmemek nasil miimkiin olur? Meger ki o, sozlii veya fiili 

o* Sfl "Kalhi imana yati$mi$ oldugu halde (inkdra) zor latum 
degil. " (Nahl, 16/37) §er'i istisnayi bildiren bu ayet geregince zaruri bir zorla- 
maya dayanmi§ olsun. Fiili tekzib, iman ile bir araya gelmesi miimkiin olmayan 
fiili yapmaktir. Ancak fiili yalanlama ile, fiilin yoklugu arasinda biiyiik lark 
vardir. Mesela namaz kilmamak ba§ka, haga tapmak yine ba§kadir. Namaz 
kilmamak kiifiir degilse bile, haqa tapmak kiifiir olur. Bu baki§ aqisindan amelin 
terkinin, fiili yalanlama olup olmadigi §iipheli oldugundan kiifrii gerektiren bir 
durum olup olmayacaginda ihtilaf edilmi§tir. Halbuki hakaret ve hafife almayi 
ifade eden, aym §ekilde Mushaf i girkefe atmak, giine§e secde etmek, ziinnar 
baglamak, kiifiir ne§retmek, giinahi ve harami helal, helali da haram saymak... 
gibi bizzat kiifiir eseri §eyler; kiifiir delili oldugu belli bulunan yahincilann i’iil- 
leri -bir zorlama zarureti yoksa- kiifiir oldugunda hiq ihtilaf ctlilmcmi.^tir. Biz, 
yukarda aqiklama yapildigi iizere, ameli terketmenin ve her giinahin kiifrii gc- 
rektirdigini soylemiyoruz. Fakat bu mesele de pek kotiiye kullamlmi$ttr. Buradn 
dikkat edilecek bir nokta vardir ki o dii§iiniil iirse. Handler ve Mu'tezilc bir yunn 
birakilmak §artiyle, gerqekten yine f ikir ayriligi bulunmadigi ortaya qikar. Ame- 
li terketmek iki tiirliidiir: Birisi ciiz'l (kismen) terk, digeri killlf (tumnmen) tcrk. 
Yani biri terk, biri de terketmeyi ali§kanlik edinmektir. Mesela bnznn namnz 
kilmayan ile, namazi terketmeyi ali§kanlik haline getiren arasinda bUyUk* fnrk 
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vardir. Namaza imam olan, onu vazife tamyan kimsenin -insanlik hali- ara sira 
bazi u§engeqliginin bulunabilmesi akla uygundur. §u halde ciiz'i terk kiifiir ol- 
mayabilir. Fakat amelleri terki ali§kanlik edinen, namaz kilmayi hiq hatinna ge- 
tirmiyen mriinde hiq kilmayan ve hatta kilmamaya azmetmi§ bulunanlann 
kible ehli (miisliiman) olduklanna, Allah'a, Peygamber'e ve peygamberlere, 
Kur'an'a ve ahirete, farz olan vazifelere imani bulunduguna nasil hiikmedile- 
bilir? Ozetle iman, tevhid tertibiyle butun inamlacak §eylere boliinmez bir 
baglilikla uymak; kiifiir de onlardan birinin bile olsun, bulunmamasidir. Yani 
kiifiir i^in iman edilecek §eylerin hiq birine inanmamak §art degildir. Birine 
veya bir kismina inanmamak da kiifiirdiir. Iman, bir biitiinliigii gerektirir. Kiifiir 
ise onun tersi oldugundan, bir kismi inkar ile vaki olur. Tamamimn inkanna 
bagli olmaz. iman ile kiifiir sade zit degil, birbirinin tersidirler. Ne toplanirlar, 
ne yiikselirler; arada vasita, iki menzil arasmda bir menzil (menzile beyne'l- 
menzileteyn) yoktur. Bir insan ya kafirdir, ya miimin. Fasik (giinahkar) da 
i§ledigi suqa gore bunlardan biridir. iman ile kiifiir iki gorii§ aqisindan 
dii§iiniiliir. Birisi insanin yalniz Allah Teala'ya kar§i vaziyeti. Digeri de 
miiminlere kar§i vaziyetidir. Birincisinde miimin, yalniz Allah Teala'mn ilmini 
dii§iinerek imanini ve kendini ona gore kontrol ve tefti§ eder. Bu noktada hem 
iqinden ve hem di§indan sorumludur. ikincisinde insanlann ilmi ve onlara ken- 
dini ve ne §ekilde tamttigim ve ne gibi muamele yaptigim ve onlann ilmine 
kar§i kendisinin ne gibi bir muameleye tabi tutulmasi gerektigini dii§iinerek, 
imanini ve kendini ona gore kontrol ve tefti§ eder. ^iinkii islam imanimn, bir 
Allah'in haklari, bir de kullann haklan yonii; bir ferdt, bir de sosyal durumu 
vardir. "Allah'a, Peygamber'e kalbimde imamm var." deyip de insanlara kar§i 
hep kiifiir muamelesi yapmak islam imanimn §ian degildir. Din ve imana muh- 
ta q olan Allah degil, insanlardir. Kiifretmek, dilimizde kaba bir §ekilde sovmek 
manasinda da adet olmu§tur ki, bu Arapqa'da yoktur. Fakat daha qok istanbul di- 
linde, halk arasinda yaygm olan bu mana, esasmda diru manadan ahnmi§tir. 
Onceleri dine sovmek, imana sovmek, agiza bilmem ne yapmak gibi kiifrii ge- 
rektiren sogmelere kullamlirken, biraz geni§letilmi§tir. Bunun iqin "kiifretmek" 
tabiriyle, "kafir olmak" tabiri arasmda birfarksezilir. 

"inzar" korkulu bir §eyden sakmdirmak iqin bildirmek, yani "ilerde §u fe- 
nalik var, sakin!" diye dogru yolu gostermek. 

"Hatm", "tab" gibi basmak manastnadtr. Ve "ketm" ile de ilgilidir. "J* " ile 
ge^i§li kilindigi zaman iizerini miihiirlemek, yani bir §eyi veya igindekini sag- 
lamla§tirmak igin iizerine miihiir veya damga basmak, bir qikim, bir odayi, bir 
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y.urfi miihiirlemek gibi. Bir de bir §eyi sona erdirmek anlamina gelir. Fakat bun- 
da gibi bizzat geqi§li olur. §u halde burada birinci manadan bir istiaredir. 

"Kalp", yiirek ve gonul manalarina gelir, yani "kalp" iki manaya kullamlir. 
Birisi gdgsiin sol tarafinda, sol memenin altina dogru konulmu§ bir qe§it 9am 
kozalagi §ekline benzer bir durumda (sanavberiyyii§§ekil) ve bedendeki etlerin 
hi$ birine benzemiyen, hem sinir ve hem kas dokularinin esaslarmi toplayan 
belli bir et par^asidir ki, atar ve toplar biitiin damarlarin kokiidiir. tqinde 
kannciklari ve kulakciklari vardir. Insanin aza ve organlari iqinde kendi kendine 
hareket eden odur. Ruha ait iticilik ondan ba§lar. Bu, motoru kendinde, kendi 
kendine a^ilip kapanan bir tulumbadir. Kan dola§imi buna borqludur. Ve bunun- 
la beraber bu hareketin solunum ve akciger hareketi ile de bir ilgisi ve paralel- 
ligi vardir. Bu kalp, beden ilimlerinden olan Tip ilminin ve doktorlarin me§gul 
oldugu bedeni ve yeri belli olan kalptir. Buna biz dilimizde yurek tabir ederiz. 
Nitekim mideye de kursak deriz, "kursak a§ini, yastik ba§ini ister". ikincisi, ru- 
hani, ilahi bir liituf olan ve butun §uur, vicdan, duygu ve sezgilerimizin, dii§iin- 
me kuvvetimizin kaynagi yani manevi alemimizin merkezi bulunan, yeri belli 
olmayan kalptir ki, "insan ruhu" da denilir. insanin asil gerqegi bu kalptir. 
insanin anlayi§li, bilgin ve arif olan bolunmez kismi; konu§ulan, azarlanan, ta- 
lepte bulunulan ve sorumlu olan ozii budur. Biitiin benligimiz oncelikle bun- 
dadir. Bunun i^in anlayan "ben", anla§ilan "ben" in i^indedir. Ben ruhuma, cis- 
mime, aklima, irademe bundan ge^erim. Bu sanki ruhumuzun bir gozudiir. 
Sezgi bunun baki§i, akil bunun ruhu, irade bunun kuvvetidir. Bunu, ruhumuzun 
kendisi §eklinde anlayanlar da qoktur. Dilimizde buna yine "kalp" deriz. Yukar- 
da "gonul" denildigini de soylemi§tik. Qunku "gonliimden ge^ti", "kalbimdcn 
geqti", "zihnimden geqti", "aklimdan geqti" dedigimiz zaman hepsinde aym 
manayi kastederiz. Bununla beraber kalp ile gonlii ayirdigimiz noktalar da 
vardir. Mesela "kalbin $iiriik" deriz de, aym manada "gonliin giiriik" demeyiz. 
Bazan yiirek kelimesini de bu manada kullandigimiz olur ki, "yiirekli adam", 
§ecaatli ve kuvvetli kalbe sahip adam demektir. §uphesiz mekansiz olan bu ru- 
hani kalbin biitiin beden ve cisim olan kalp ile bir ili§kisi vardir. Fakat alimlcr 
ve filozoflar bu ilginin §eklini, nasilligini onceden ve bizzat bedcnin hangi nok- 
tasiyla ilgilendigini tayin etmede hayrete du§mii§lerdir. Bu ilgi 5nce cisim olin 
kalbe midir? Akila midir? Butun sinirlere midir? Butun sinir vc kaslara midir? 
Yoksa kalp ve §uur, damarlar^slhirler, kaslar ve uzuvlariyle bedenin tck ■urcllne 
midir? Sonra bu ilgi, fiziki ozelliklerin cisimlere, vasiflann vaatf aahlplerine il- 
gisi gibi midir? Bir aleti kullananin, alete ilgisi gibi midir? Bir yerde oturamn, 0 
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yrrc llglid gibi miilir? Her ikisini iqine alarak bir kaptanm gemiyle ilgisi, bir 
dev Id hitfykummn inemlckctiyle ilgisi gibi midir? Ozetle madde ile kuvvetin il- 
gUi nrilir? Ve sonra maddT kuvvetle, manevi kuvvetin ilgisi nedir? Bunlar, fd- 
ndVcilcri, psikoloji ilmiyle ugra|anlari yoran, hayretler iginde bogan nokta- 
hirtlir. Ancak dneeden olsun, sonradan olsun, onceden ve bizzat olsun, ikinci ve 
vaNitali olsun, yapicilik yonunden olsun, kabiliyet cihetinden olsun, her halde 
bunun cisim olan kalp ile de bir ilgisi oldugu agiktir. Hissi etkenlerde hareketin 
dnemi biiyiik olduguna ve biitiin tabii etkenlerin harekete donmesi qagimiz fen- 
ninin en biiyiik egilimi bulunduguna gore, bedenimizde, di§a ait hareketlerin iz- 
lenimlerinden etkilenen ve onlari alan aletlerimiz, aqik duygularimiz, sinirleri- 
miz, beynimiz olmakla beraber bunlarin cereyanimn, bedendeki kendi hareketi- 
mizin kiymetine borqlu oldugu ve bu §ahsl hareketin bizzat hareket eden bedene 
ait kalbde bulunup, ondan ba§ladigi ve bunun hastaligi durumunda hissi iiziin- 
tiilerin, gizli kederlerin ilgisinin de aqikqa gdriildiigii yonden harekete ba§la- 
yarak §uurun kaynagini birle§tirmi§ olmak i^in, ruhani kalbin ilk ilgisini de ci- 
sim olan kalbe baglamak hem tabii, hem de -hemen her dilde denecek derecede- 
ikisinin de bir isim ile anilagelmi§ bulunmasindan anla§ilan. genel bir fikir bir- 
ligine uygun oldugunda §iiphe yoktur. Bu durumu kabul etmemekte israr eden- 
lerolursa, onlann, her iki ismin biri digerinden te§bih (benzetme) ve istiare yo- 
luyla alinmi§ olmasini, yani bedende cisim olan kalbin yeri ne ise, ruhta da 
ruhani kalbin yeri o gibi oldugunu dii§iinebilirler. Akil ile kalbin ilgisini de akil 
kelimesine birakalim. Kur'an'da, Kur’an ilimlerinde, din ilminde, ahlak ilminde, 
edebiyatta kalp denilince bu ikinci mana kastedilir. "Temiz kalpli adam", "kor 
kalpli adam", "kalbi bozuk", "kalpsiz" gibi ifadelerde kalpten ne anliyorsak, bu- 
rada kalpten de onu anliyacagiz ki, gaybe imanda, Allah'i bilmede bu kalbi sez- 
menin, tanimamn biiyiik onemi vardir. Her §eyi bu kalp ile duyup da bundan, 
bunun varliginin §eklinden habersiz olanlar, bunu dii§iinemiyenler, din hususun- 
da puta tapiciliktan, goz oniindeki cisimlere tapmaktan ileri ge^emezler. 
Muhurlii kalpler i§te onlardir. "Gi§ave" perde demektir. 

TEFSIR VE TE'ViL: \jj& [y.iJl il §iiphesiz ki kufiirleri tam ortaya 


gikmi§ olanlar JJ/jiL- J 1 1 pjXt kendilerini ha (Allah'in azabindan) 

korkutmu§sun, ha korkutmanu§sin onlar i^in aynidir. V iman etmezler. 
Fakat bu inzar (korkutma) ve adem-i inzar (korkutmama) senin iqin aym 
degildir, hCXt « "senin iqin e$it" degil, " onlar iqin e$it" dir. Zira sen 

gorevini yapmi§ ve Allah'in delilini gostermi§ ve agiklami§ olursun, sevap senin, 
gunah onlann olur. O e§itligin, iman etmediklerinin sebebine gelince: Qiinku 
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‘^!i Ju U)l yiice §an sahibi Allah, onlann kalplerini ve kulaklarini 
muhurlemi§tir. Gerqegi kendiliklerinden sezip, dii§unup bulmaya, olmadigi 
halde dinleyip i§itmeye, giizel kabul gostermeye kabiliyet (yetenek)leri kal- 
mami§tir. Asli kalp vardir fakat ilk yaratih§taki saglamliklanni yitirmi§ler, kotii 
ali^kanhklariyla onu orten ikinci bir ali§kanlik kazanmi§lardir. Bu kazanci da 
Allah Teala yerine getirmi§tir. Artik onlar kendiliklerinden; kendi istek ve arzu- 
larindan, §ahsi ve nefsi gayelerinden ba§ka hiqbir §eye donup bakmazlar. 
Cierqegi anlamak iqin yaratilmi§ olan o kalplerin butun faaliyet ve yeteneklcri 
nefse ait arzularla bogulmu§, isterse gelecekteki menfaatleri adina olsun, kendi- 
lcrinden §imdiki isteklerinden ba§ka gayba ait gerqeklere kar§i inat ile kaplan- 


mi§lar, onlar Jfjz *Ja C. pjl "Ogiit alacak olanin , ogiit alacagi kadar 


bir sure sizi ya^atmadik mi?" (Fatir, 35/37) ayeti geregince Allah Teala'nin ver- 
digi dii§iinme devresini tamamlami§lar ve artik kiifiir, onlann tam ortaya <;ikmi!$ 
kazanglari, huylan ve ikinci yaratih§lari olmu§tur. Onlar ne hakikati, kalp gihi 
nefse ait delilleri, ne de Kur'an gibi daima a^ik manevi ve akli bir mucizeyi 
dii§unurler ve hatta ne dinlerler, ne dinlemek isterler, bilmek i§lerine gelmez, 
bilseler de kabul etmezler. Bunlardan ba§ka ijLLc JUj gozlerinin 

uzerinde de bir perde vardir... Goriilen alemde, alemin §ekli, madenlerin 
olu§umu, bitkilerin ve hayvanlarin durumu, anatomi gibi gozle goriilebilen 
dogru delilleri, bakmak isteseler bile goremezler, qiinkii o gozler perdelidir. On- 
lan gaflet, §ehvetler, kotiiliikler, bencillik perdesi biiriimu§tur. Mesela her giin 
gokyuziine bakar, o gonuliin ho§landigi manzarayi goriir de, §u yerdeki, be- 
dendeki, §u kliqucuk goziin, kiiqiiciik goz bebegine uyan bir anlik ujik ile 
di§ardan o kadar uzak ve geni§ uzakhk ve mesafe iqindeki biiyiik drj manza- 
ranin nasil ve ne ile anla§ildigini gormez ve dii§unmez. Aciktigi zaman ekmege 
ko§ar da, di§indaki ekmegi nasil idrak ettigini ve ona nasil ve ne sayede isabet 
ve uyum saglayabildigini dii§iinmez ve gormez... Boylece onlar, ger<,vgi anla- 
mak i^in §art olan kalp ve akil, saglam duyular, haberi duyma ilenilcn ii<; ilim 
sebebinin iiqiinden de mahrum bir haldcdirler. 


Goriiliiyor ki ayette ”kulub (kalbler) ile "ebsar" (gozler) <;ogul ve aradaki 
"scm" (kulak) isc miifred (tekil) olarak getirilmi§tir. Bunun hakkinda c^c^itli 
gorii§ler soylenmi§tir. Fakat bizim anladigimiza gore bunun sebehi, imnndii 
kalbe ait ayetler ve cihana ait ayetler, dii§iince ve gormeye ail yollarin vc 

Qok olmasiyle beraber, dinde duyma yolunun, nakIT delilin bir, yani "ntlbllvvd 
merkezi" olduguna i§arettir. §urasinin hatirlatilmasi gerekir ki, Arnptjakla 
"uzun" (kulak) ile M sem’ ve samia’ ", ”ayn" ile "basar" ve "basire" pck gUzel grup 
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li|tiriltnii| vc nyirt edilmi§lerdir. Fakat Tiirk^emizde hem "iiziin"e, hem 
”nAmlii"yn niuIccc kulak dedigimiz gibi, "ayn" ile "basar”i ayirmiyarak, ikisine 
do "lift/" deriz. I lalbuki cisim olan kulak i§itende ve sagirda, cisim olan goz 
b*k«r kftrde dc viirdir. Burada ruh ve cisim tahliline sihtiyaq vardir. Ve bu eksik- 
lljfci dilimizde Arapqa ile tamamlamaya mecbur olmu§uzdur. 

Kalp nasil miihiirlenir? Malum ya iizeri miihiirlenmek; zarf, kap, ortii ve 
kapi gibi §eylerde olur. insanlann kalpleri de, ilimlerin ve bilgilerin zarflan ve 
kaplan gibidir. Ne kadar anlayi§larimiz varsa orada saklidir. Kulak da bir kapi 
gibidir, duyulan §eyler oradan girer. Bilhassa ge$mi§teki, gelecekteki ve §imdiki 
gaybla ilgili haberler, kitaplardaki kavramlar duyma yoluyla bilinir. §u halde 
kalbin muhiirlenmesi, zarfin miihiirlenmesine; kulagin miihiirlenmesi, kapinin 
miihiirlenmesine benzer. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hadislerinde §u mealde 
buyurmu§tur ki: "Giinah ilk defa yapildigi zaman kalpte bir siyah nokta yani 
kara bir leke olur. Eger sahibi pi§man olur, tevbe ve istigfar ederse kalp yine 
parlar. Etmez de giinah tekrarlamrsa, o leke de artar, sonra arta arta bir de- 
receye gelir ki, leke bir kilif gibi biitiin kalbi kaplar ki Mutaffifin suresinde ’ji 

Jl? Ci Ifjj oG "Hayir, onlarin i^leyip kazandiklari $eyler, kalplerinin 
uzerine pas tutmu^tur." (Mutaffifin, 83/14) ayetindeki "rayn" da budur."^' 
Bu hadis gosteriyor ki, giinahlar devam ettikqe kalpleri bir kilif gibi kaplar. i§te 
o zaman bu Jk III ayetinde buyuruldugu gibi Allah tarafindan miihiir 
ve baski yapilir. O salgin leke o kalbe basilip tabedilir. Ba§langiqta aharli parlak 
bir yazi kagidi uzerine ddkiilmu§, silinmesi mumkiin olan bir miirekkep gibiy- 
ken, bundan sonra matbu ve silinmez bir hale gelir. Diger bir deyi^le, 
ali§kanlikla bir ikinci huy olur. Ne silinir, ne $ikar ve o zaman ne iman yolu 
kalir, ne de kiifurden kurtulmaya qare. Bu miihiirleme ve baskinin kazandmasi 
kuldan, yaratilmasi Allah'tandir. §u halde burada hatm (miihurleme)in Allah'a 
isnadi, akli mecaz degil, Ehl-i siinnet'in anladigi gibi hakikattir ve cebir 
(zorlama) yoktur. Bu hadis ve ayet ahlakta ali§kanlik»meselesini ne giizel 
aqiklar. Ahlakin ve dinin kiymeti, devam ve ali§kanlikta oldugunu ne giizel an- 
latir. Bu nokta terbiye meselesinin sirridir. Dint bakimdan bir gunahta israr et- 
mekle etmemenin farki da bundandir. Giinahi helal saymanin, harami helal say- 
manin kiifiir olmasi da bununla ilgilidir. iman meselesinde kafirler iqin bu 
ali§kanligin sonucu, bu ikinci huy, bu saglam meleke ne ise, amel konusunda 
miiminler iqin de boyledir. 

iyiliklere adet edinmekle ali§ihr. Kdtiiliikler de ali§kanhk ile iqinden 

(1) Ihn MSce, Ziihd, 29; TirmizT, Tefsiru Surcli 83/1; Muvatta. Kelam, 18; Ahmed b. Hanbel, 2/297. 
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qikilmaz bir ikinci huy olur. Hayatin aki§i bu ali§kanligin kazanilmasi demektir. 
Ilk yaratili§ta be§er iradesinin ilgisi yoktur. Fakat ali§kanlikta ilk hissesi bnem- 
lidir. Bununla beraber bunun uzerine sonuq olarak yaratma yine Allah’indir. §u 
halde bu meselelerde ilk yaratili§ gibi zorlama yoktur. Aym zamanda insanin 
yaraticiligi da yoktur, yalniz kazanci vardir. insan bir taraftan yaratilmi§i alir, 
diger taraftan yaratilacagi kazamr, onun kalbi, Allah'in yaratigi ve halkinin 
(yaratmasimn) guzergahidir. insan asil degil, vekildir. Allah Teala onlara ba§- 
langiqta kalp vermeseydi veyahut kendiliginden muhurlu olarak verseydi, o za- 
man zorlama olurdu. Halbuki ayet oyle demiyor. §u halde bazi Avrupalilarin 
yaptigi gibi bu ayetlerle cebir (zorlama) isnadina kalki§mak, ayeti anlama- 
maktir. Yalniz Allah Teala bu gibi kafirlerin iman etmiyeceklerini bildigi halde 
yine iman ile sorumlu tutmu§tur. Halbuki Allah'in ilminin tersine bir §ey olma- 
yacagindan dolayi, "bu iman, ustesinden gelinemiyecek bir iman degil midir?" 
sorusu sorulmu§tur. Fakat bunu da§oyle anlamak gerekir: Bu teklif ilk yaratili§a 
gore giiq yetmiyecek degildir ve onun iqin yapilmi§tir. Gerqi ikinci huya gore 
giiq yetmezdir. Fakat onun iqin yapilmami§, sadece bilinmi§tir. 

Kur’an’in hikmeti ve Islam! esaslara gore ilimde zorlama fiili yoktur. Bun- 
dan, "akli zaruret yoktur" diye de bahsederler. Cebir (zorlama) ve icab (gerekli 
kilma), iradenin ve yaratmamn eseridir. Allah'in, onden veya sondan bir §eyi 
bilmesi, onu yapmasi ve yaptirmasi demek degildir. Ne bilen yapmaya mecbur- 
dur, ne de bilinen yapilmaya mecburdur. Istegin fiile qikmasi bile kudret (giiQ)e, 
giiqle beraber bir de yaratmaya baglidir. Bunun iqindir ki biz, kendimizde ira- 
deye baglanmayan ilimler ve hatta giiq bulundugu halde bile fiile qikmami^ nice 
iradeler buluruz. Biitiin bunlar bize gosterir ki bilmek, istemek, giiq, yaratma bir 
grup sifatlardir. Bundan dolayi Allah Teala'nin bilmi§ olmasi da zorla yaptirmi§ 
olmasi demek degildir. Ve Allah Teala miihiirii, ikinci huyu kulun istemesinden 
ve bahsettigi giiciinden sonra yaratmi§tir ve anilan teklif nihayet geqici ve 
degi§ken bir §ekilde giiq yetmez olmu§tur. Bu ise hem miimkiin ve hem olage- 
lendir. Ve oyle olmasi yaki§ir. Ozetle kader, zorlama degildir. Bunlar, Allah bil- 
digi iqin kafir olmami§, kafir olduklarindan ve olacaklarindan dolayi Allah 6yle 
bilmi§, oyle takdir etmi§tir. Yanilmayanin takdirinin manasi dii^ttnUlUrac, bu 
pek kolay anla§ilir. 

’r* J Bunlar iqin kurtulu§ da yok, biiyiik bir azab vardir* QUnkU 
bunlarda, yukarda anlatilan iman ve ahirete §eksiz inanma yoktur. Allah* Al- 
lah'in kitabi, peygamber, ahiret denildikqe o muhurlu kalpler kivranir, qarpimr, 
o muhurlu kulaklar uguldar, o perdeli gozler deprenir etrafa yalpa vurur. 
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Oldilktcn Hunra ila cchcnncm azabini boylarlar. Bunun geni§qe a^iklamasin* da 
Horde gdrllrsUimz. 

(lNt$) SEBEBi: Ibn Abbas hazretlerinden birkaq yol ile elde edi- 
Icn rivuydin dzeti mcalcn §udur: Peygamber (s.a.v.) Efendimiz biitiin insanlarin 
imun ctmcsini ve Allah'in dogru yoluna uymalarim <jok arzu ederdi. Medine’ye 
fjcrcl’ veimelerinden sonra da etrafindaki yahudi ve yahudi reisleri bile bile 
^lhtlik ediyorlar, inkar ve olumsuzlukta ileri gidiyorlardi. Bunun uzerine Cenabi 
Allah, bir taraftan ilk am§ta, ilm-i ezeli (ezeli bilgi)de herkesin iman ve saadeti- 
nin karara baglanmi§ olmadigini, bazi kalplerin takdir edilmi§ olan iman 
kabiliyeti devresinden istifade edemiyerek kapanacagi da Allah katinda takdir 
ile bilinmi§ bulundugunu ve ilahi ilmin §a§mayacagini haber vermi§, bildirmi§ 
ve teselli eylemi§; bir taraftan da onlari azarlami§ ve tekdir etmi§tir. Ve bu 
§ekilde Bakara suresinin ba§indan yiiz ayetin, yahudi haberleri ile, Evs ve Haz- 
rec kabilesinin miinafiklanndan birtakim kimseler hakkinda indigi ve Ibnii Ab- 
bas (r.a.) hazretlerinin bunlari isimleriyle, §ahislariyle, nesebleriyle naklettigi ri- 
vayet olunmu§tur. Rabi' b. Enes'den vaki olan rivayette de bu iki ayetin niizulii 
ofji-1 "topluluklarin onderleri" ve ozellikle Bedir harbinde oldiiriilenler ile il- 
gili oldugu soylenmi§tir. Ger^i niizul sebebinin ozelligi, hiikmiin genelligine en- 
gel degilse de, bu ayetteki "kufredenler”den genel kapsami ile mutlaka 

kafirler kastedilmedigi de goriinen deliller ve diger karineler ile bilinmektedir. 
Bu cumleden olarak bundan once [>. Jyl iCJl Djl C* jj+i. [><•$ 

illli ayetlerinde her tiirlii §irk ve kiifiirden imana gegenler de dahil bulunuyor- 
du. Ve bunlarin ini§ sebepleri de onlar olmu§tu. Buna gore ba§langi<jta kafirler 
iki kisimdir. Bir ktsmi kalpleri miihiirlenmi§ olanlardir, bunlar iman etmezler. 
Diger kismi ise heniiz oyle degildirler. Sonra miisliiman olurlar ve hatta iimme- 
tin se^kinlerinden ve etkiya (Allah’tan son derece korkanlar)dan olurlar. §u 
halde Ij^^jJlsoziin geli§i ve oncesi karinesi ile dogruya^uygunlugundan tahsis 
edilmi§, fakat yalmz niizul sebeplerine mahsus zannedilmemelidir. Meal 
bakimindan mukayyed kuvvetindedir. Bunun iqm yukarda yalmz kiifredenler, 
"bir defa kiifretmi§ bulunanlar" diye degil, "kiifiirleri ortaya qikip yerle§mi§ 
olanlar" diye aqiklama yapilmi§tir. Boyle kafirler yine olabilir. 


Buraya kadar iki zit olan dii§iince halindeki veya gerqekteki iman ile kiifre 
gore insanlar, aralarinda vasita bulunmayan iki kar§it kisma ayrilmi§tir. Bundan 
sonra da ikinci taksimde kafirlerin en zararh cinsi olan ve kiifiir ile iman 
arasinda dola§ir gibi goriinen miinafiklar vasiflandirilacaktir ki, oncekilere 
"inatqi kafirler", bunlara da ilmen veya amelen "§iipheci kafirler" diyebiliriz. 
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Bunlar ayri bir kissa ile kafirlerin kissasina bagli olarak aqiklamyor. Fakat 
mii'minler hakkinda dort ayet; sozleri ve fiilleri bir olan belli kafirler hakkinda 
ancak iki ayet indirildigi halde, sozleri fiillerine benzemiyen bu miinafiklar 
hakkinda on uq ayet indirilmi§ ve bu §ekilde kafirler sinifimn ayetleri on be§e 
ula§mi§tir. Ve biitiin bunlar, ilk once Allah’in Resuliinii, ikinci olarak da 
mii'minleri irpad iqindir. 
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Meal-i §erifi 

8- Insanlardan oyleleri de vardir ki, inanmadiklari halde, "Allah' a ve 

ahiret giiniine inandik." derler. » 

9- Allah'i ve muminleri aldatmaya £ali§irlar. Halbuki sirf kendilerini 
aldatirlar da farkina varmazlar. 

10- Kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlann hastaligim arttir- 
mi§tir. Yalan soylemelerine kar§ilik onlara elem verici bir azab vardir. 

11- Hem onlara: "Yeryiiziinde fesat ^lkarmayin." denildiginde: "Biz 
ancak lslah edicileriz." derler. 

12- iyi bilin ki, onlar ortahgi bozanlann ta kendileridir, fakat anlamaz- 


lar. 
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13- Onlara: "Insanlann (muslumanlann) inandigi gibi inanin." deni- 
lince, "Biz de o beyinsizlerin inandigi gibi mi inanacagiz?" derler. Iyi bilin 
ki, asil beyinsiz kendileridir fakat bilmezler. 


14- Onlar iman edenlere rastladiklan zaman: "inandik" derler. Fakat 
§eytanlanyle yalniz kaldiklan zaman: "Biz, sizinle beraberiz, biz sadece 
(onlarla) alay ediyoruz." derler. 


15- (Asil) Allah onlarla alay eder ve ta§kinhklan iginde serserice 
dola§malarma miihlet verir. 

16- I§te onlar o kimselerdir ki, hidayet kar§iliginda sapikligi satin 
aldilar da, ticaretleri kar etmedi, dogru yolu da bulamadilar. 

17- Onlar in durumu, bir ate§ yakanin durumu gibidir. (Ate§) ^evresini 
aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin (gozlerinin) nurlanm giderdi ve on- 
lan karanhklar iginde birakti, artik gormezler. 

18- (Onlar) sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik (hakka) donmez- 
ler. 


19- Yahut (onlarin durumu), gokten bo§anan, i^inde karanhklar, gok 
giirlemesi ve §im§ek(ler) bulunan bir yagmur(a tutulmu§un hali) gibidir. 
Yildinmlardan olmek korkusuyla parmaklarim kulaklarma tikarlar. Oysa 
Allah, inkarcilan tamamen ku§atmi§tir. 

20- O §im§ek nerdeyse gozlerini (n nurunu) kapiverecek. Onlerini 
aydinlattimi i§iginda yuriirler, karanlik uzerlerine ^oktiimu de dikllip 
kahrlar. Allah dilemi§ olsaydi i§itmelerini, gormelerini de aliverirdl. 
§iiphesiz Allah her §eye kadirdir. 


« 

NUZULSEBEBI: Bu ayetlerin Medine ve civanndaki birtakim miinai'iklar 
hakkinda inrrti§ olmasinda fikir birligi vardir. Rivayet edildigine gore bunlar Evs 
ve Hazrec kabilelerine mensup bazi kimselerle, onlarla birlikte olanlardir ki, 
ba§kanlari Abdullah b. Ubeyy b. SelOI'diir. Peygamberimizin ensan (yardimcilft- 
ri, dostlan) olan Evs ve Hazrec kabileleri o zaman Yesrib denilen Mcdine’nin en 
esasli unsuru idiler ki, ikisine birden "ma'§eri Hazrec" (Hazrec toplulu£u) de de- 
nilirdi. Bunlardan ba§ka Medine yakinlannda Kurayza, Beni Nadir, Bent Kay- 
nuka gibi yahudi kabileleri vardi. Medine i^inde oturan yahudiler de bulunuyor- 
du. Buyiik bir peygamberin gelmek iizere bulundugu yahudi bilginlerl araainda 
soyleniyor ve Medine halki arasina yayiliyordu. Yahudiler, Hz. Muaa'nin "bana 
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benzer peygamber" dedigi peygamberi, o peygamberi Arapqa "en-Nebi, cr- 
Resul" ismiyle bekliyorlardi. Ve tahminlere gore bunun zamani geldigini sezi- 
yorlardi. Fakat bunu kendilerinden bekliyorlardi. O sirada Abdullah b. Ubeyy de 
kendini Evs ve Hazrec iqinde Yesrib kralligina aday gibi goriiyordu. iqerde ve 
di§arda bu durumlardan, Allah Teala'nin hikmetiyle en once uyanan Evs ve 
I lazrec oldu. Hac mevsiminde Mekke'ye gidip "ilk akabe"de on iki, ertesi sene 
"ikinci akabe"de yetmi§ ki§i Hz. Peygamber’e biat ettiler, onun "ensar"i 
(yardimcilari) olmaya ba§ladilar, Allah’a ortak ko§maktan kurtulup gaybe iman 
ettiler. Hatta bir^oklari Hz. Peygamber'i gormeden iman ettiler. En sonra da 
Peygamber Efendimiz hicret ettiler. Yesrib "daru'l-hicre = hicret yurdu” oldu ve 
Medine (yani §ehir) ismini aldi. Peygamberimiz’in buraya yerle§mesinden sonra 
islam kelimesi gabucak halk arasinda yayildi. Miisliimanlik ve miisliimanlar 
gogaldi, puta tapicilara ve mii§riklere kar§i ezici bir qogunluk olu§tu. Bununla 
birlikte Evs ve Hazrec kabileleri iqinde iman etmeyen bir azinlik da vardi. Ya- 
hudiler "kitap ehli" iseler de, tersine qogunlugu qekememezlik sebebiyle 
inkarcihkta inat etmi§ ve bununla birlikte en biiyiik alimlerden Abdullah b. 
Selam hazretleri gibi bazi zatlar da *>- Jjjl C$j iOl 3j;1 ayetindeki 

ogiilmelere mazhar olarak ezeli imanlanni agiklami§lardi. Iman etmeyen vejl 
"Muhakkakki inkdr edenler" ayetinin nuzul sebebi olan yahudi alimleri 
gizli gizli "gizli orgiitler" rolii oynuyordu. Bunlar, Peygamber'e ve miisliiman- 
lara du§manlik etmek iqin obiirlerinden iman etmeyen azinlik ile gizlice ittifak 
ederek Islam ortaminda onlardan zahiren iman etmi§ goriinen bir miinafiklar 
ziimresi olu§turmu§lardi ki, bunlarin ba§kanlari Abdullah b. Ubeyy b. Selul idi. 
Allah'in bildirmesi ile Peygamberimiz onlan taniyordu ve ashabindan se^kin 
olanlara da bildiriyordu. Bu sebeple bunlarin adlari ve nesebleri bile rivayet 
olunmu§tur ki, tefsirde anilmalari liizumsuzdur. Bu miinafiklar, musliimanlarin 
ibadetlerine ve biitiin dini hususlarina gorunii§te ve daimaj§tirak ederler ve el 
altindan da entrika gevirmeye gali§irlardi. Dikkate deger ki bunlar, di§tan kiifrii 
gerektiren bir §eyi gostermemeye gah§irlar ve yalniz goriintuyu muhafaza ettik- 
lerinden dolayi-Allah Teala'nin hikmetiyle- islam toplumundan gikarilmazlardi. 
!§te agikga bilinen kafirlerden daha gok bu gibilere kar§i islami emniyeti muha- 
faza etmek, peygamberlik gorevinde ve islam'da pek onemli bir mesele 
oldugundan Cenab-i Allah bunlar sebebiyle yukardaki on ii<j ayeti indirerek du- 

t 

rumlarmi bildirmi§tir. *>• "Nas" kelimesi, "insan"in goguludur, ash 

,, 0nfis"tir. Yahut lafzindan ba§ka olarak gogul ismidir. Bazan "halk" ve "ahali" 
deyimlerimiz gibi "halk toplulugu" manasina da kullanihr. Yani anlatilan kafir- 
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Icrden ba§ka insanlann bir kismi da vardir ki, , Jljj dJi* uil J>L Allah'a ve 

* + > •* + $» 

o son giine (yani ahirete) iman ettik der. halbuki bunlar miimin 

(inanmi§) deillerdir. Miimin olmadiklan halde "amenna = inandik" diye yalan 
soylerler. Dikkat edilirse Peygamber'e imam $ogunlukla kale bile almazlar da 
Allah’a ve ahiret giiniine imam soylerler ve giiya bu kadarla Peygamber'i tasdik 
ediyormu§ gibi goriinurler. Ni^in mi boyle yaparlar? Bunlar boylelikle L)! 

\yj>\ jjdfj Allah'a ve miiminlere hile yapmaya kalki§irlar, onlara hile 
yan§ina gikarlar, Allah'i ve miiminleri de hile yapiyorlarmi§ gibi zannederler. CO 
Sfl Bu da " £jl" Nafi', Ibnii Kesir, Ebu Amr kiraetlerinde 

§ek)inde okunur. Halbuki hileyi ba§kasma yapmiyorlar, ancak kendilerine 
yapiyorlar, sonuqta kendilerini aldatmi§ veya kendilerini aldatmaya kalki§mi$ 
olu} orlar, kendilerini aldatiyorlar da CO anlamiyorlar. Farkinda degillcr, 
§uurlan yok da ne yaptiklarindan haberleri olmuyor. 


"Hud'a” (hile) kelimesi esasinda bir gizlilik manasmi iqine alir. Ve tarifi: 
Ba§kasina kar§i goriinu§te selamet ve dogruluk dii§iinduren bir i§i aqiklayip, 
iqinde onu zarara sokacak bir §eyi gizlemektir. "Muhadea", hile yan§ina 
kalki§maktir ki, ikisi birden degil, once bir taraftan ba§lamak §arttir. 


"Nefs", bir §eyin zati ve kendisi demektir. Ruh ve kalp manasina da gelir. 
§eriat orfiinde §ehvet ve kizginhgin ba§langici olan nefsani kuvvete de denilir. 
Buradaki oncekidir. 


§uur, a^ik duygu ile hissetmektir. Yani §u anda his halinde olan ve henUz 
hafizaya ve akla tamamen geqmemi§ bulunan aqik bir ilimdir ki, dalginligin 
ziddidir. idrakin ilk derecesi yani bir §eyin, dii§iinenin fikrine ilk vari§ derecesi, 
ilk gorunumiidur. Qiinkii ilim, nefsin manaya ula§masidir. Ve bu ula$manm bir- 
takim dereceleri vardir ki, §uur bunlarin birincisi yani nefsin manaya ilk van§ 
mertebesidir. O manamn tamamina nefsin anlayi§i hasil olunca tasavvur; bu 
mana §uurun gitmesinden sonra tekrar geri ddndiiriilebilecek §ekilde ruhda baki 
kalmi§sa hifz (ezberleme), bunu istemeye hatirlama; tekrar bulan vicdana zikr 
(anma) ismi verilir. §uur bir bakima ilmin en zayifidir, qUnkU onda sebat ve ih- 
tiyatli hareket yoktur. Bu sebeple Allah'in ilmine §uur denmez. Dijcr bir ybnden 
de en canli bir ilimdir. Qunkii o anda ve bizzat ince bir gOril§ am ve huzurdur. 
Ve ilahi ilmin kemalini anlatacak en giizel bir §ahittir. nltt* Vt Cy 1 Uj 

"Ve bizim emrimiz yalniz birdir, bir gbz kirpmasi gibi (sur'utli)dir, " (Kamer* 34/ 
50). Her §uur, birlik iqinde bir ikiligi, ikilik iqinde bir birliji ihliva eder ve bir 
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anda iki §uur olmaz. Fakat geni^ligi olan bir §uur olabilir ve insan ba^langig ha- 
linde §uur ile §uurun manasim, dii§unen ile dii§iiniileni birbirinden ayiramaz. 
Kalp, kendinden qok dii§undiigune dalmi§ olur. Ve bunun iqin §uur(biling) daha 
$ok a<jik duygular ile olan di§ duyguya denir ve goriinen duygulara "hisler" de- 
nir. Ve buna kar§ihk nefsin kendindeki bir §uur olayina da, "kendinde bulmak" 
demek olan "vicdan" adi verilmi§tir ki* buna "gizli his” veya ”gizli §uur" da de- 
nilir. Ve dogrusu "a^ik his" demek, yalniz goriilen duyularla olan "di§ his" de- 
mek degildir. Vicdan da a^ik bir histir. Bununla birlikte vicdan daha <;ok bir 
"§uur §uuru" demektir. Bu "aqik his" ve "gizli his" deyimlerinde izafet veya sifat 
manalarim, sirasina gore, ayirt etmelidir. Gizli his iqin ayrica bir gizli duyular 
aleti de zorunlu degildir. §uur, §imdi ve am oldugu igin, akil §uurun di§inda 
sayihr. Ve akil, §uur kavramimn analiz ve sentezi ile dziinii alir ve bundan 
sonuq gikarmak suretiyle i^inde ve di§inda ilgili buldugu gerekli §eylere intikal 
eder. §u halde akil, ilgi §uurundan ba§lar. Bunun i^in onun ilk kanunlari butlan 
(batillik), ayniyet (aynilik), gayriyet (ba§kalik), tenakuz (geli§ki) §uurlaridir. 
Izafet (iki §ey arasindaki ilgi) de §uurun ilk kanunudur. £iinkii §uurun hakikati, 
ruha kendisinin veya kendisindeki veya di§indaki bir i§in hazir olarak 
goriinmesidir ki, bu goriinme itibari (ger^ek di§i) veya ger^ek bir ilginin 
iiriiniidiir. Fakat §uur, bu ilginin kendisi midir? Ruhun bundan bir etkilenmesi 
midir? Yoksa ruhun bir fiili midir? Daha ba§ka bir §ey midir? Bu nokta 
§iiphelidir. Gerqek §uur, bir goz kirpma am olan basit bir vahdet (teklik) 
§uurudur. Bu da ba§langi<;ta mutlak hakkin kendi goriinme am, ikinci olarak 
nefsin kendine veya genel olarak di§arimn nefse bir yansimasi ile ba§lar ki, bu 
iki §eyden hangisinin onceden oldugu heniiz kestirilemeyen bir gdrii^tur. Diger 
§uurlar hep bunun iizerinde yiiriir. Buna sahip olan nefse "ruh” veya "ruh sahibi" 
denilir. §uur panltilan once birer nokta gibi gelir ve ruhda az 90 k kalir ve kal- 
mastna ezberleme denilir. Ezberleme bir zihin kuvvetidir ve bir ge^mi§ 
kiymetini ifade eder. §uur, sabit degildir, ezberleme ise satittir. Bunun i<jin ez- 
bcrleme unutmaya da yakla§abilir. Ve o zaman ezberlenilenler anla§ilmaz olur. 
Bundan da anlariz ki, ruhda §uursuz denilmese bile, anla§ilmayan i§ler ve hadi- 
seler de vardir. Haftzadaki i§in ikinci defa anla§ilmasina hatirlama, hatira ge- 
tirme ve anma ismi verilir. Ve §uurun devam etmesi ve devamimn kiymetleri de 
bu sayede meydana gelir. Bu §ekildedir ki §uurlar olu§ur. Tasavvura, zihni ve 
ilmi goriinu^lere kadar ula§ir. Ilmin, aklin derinligi, bu sentezlerin biiyiimesi 
nisbetinde kari§acak ve ^ogalacak nisbet §uurlarinm kat kat artarak 
(ogalmalarindadir. Aklin bunlar uzerindeki seyrine, dii§iinme ve fikir denir. Asil 
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bilme, bu sentezlerdeki son §uurlanma oraninin gergek nisbetine (yani 
dogruluguna) ait hiikiim iledir. Yani §uurun ba§langici, gergek dogru oldugu 
gibi; fikrin, aklin ve ilmin hedefi de belli olan hakdir. Demek oluyor ki, aklin 
biitiin cereyanina devamli olarak sivrilen §uur olaylari e§lik eder. Bu cereyanin 
aleti akil; mekani kalp; uriinii de ilim veya hayaldir. 

Akil, hal-i hazirdaki §uurun gerisinden ba§lar. Onun, oncesi sonrasi, igyuzii 
ile ilgilenir. Bunlardan ba§ka §uur, kismen nefsin ho§lanmak, tiksinmek, 
geni§lemek, siki§mak.. gibi bir olayi ile ortak olur ki, buna zevk ve his denir. Bu 
his, bir nokta kadar basit ve belirsiz de olsa, o zevkin sebebine bir di§ kiymeti 
isnat edilirse, buna "duyum" tabir edilir. Ve §uurun ilmi kiymeti bu itibarladir. 
Bir an bakarsin sende bir keyf var, bunu duyuyorsun, bu keyfe bir bilincin var, 
bunu biliyorsun, fakat bu yonu birak, bu keyf neden geliyor? Ruhun kendi mi 
yapiyor? Sirf nefse ait bir eser midir? Yoksa harici (di§a ait) bir sebebin eseri 
midir? Buna dair hig bir §ey sezemiyorsan, yalniz duygu haHndesin, bu bir sar- 
ho§luktur. Buna bir §uur denilirse, histen ibaret bir §uur demek olur. Bizzat ilmi 
higbir degeri yoktur. Fakat bu hissin sebebine az 90k bir haricilik verebildigin, 
mesela. bedenine qarpan bir sicagin, bir havanin, goziine ^arpan bir i§igin, 
kulagina ili§en bir sesin, burnuna dokunan bir kokunun eseri oldugunu da seze- 
bildigin anda bir duyum kar§isinda bulunursun, asil biling budur. Ve bu §uurun 
§uhud (goriip mu§ahede etme) denilen ilmi bir degeri vardir. i§te di§tan ilgiyi 
kesmek suretiyle, nefsindeki hadiseyi bir sen bir de sendeki bir olay, bir i§ me- 
sela bir keyf olarak segtigin, yani sade ne§elenmekten fazla bir §ey yaptigin 
anda da bir iq duyum, bir vicdan vardir. 

Kisaca di§a ait olsun ige ait olsun, her duygunun bir duyum yonll, bir de 
ozel duygu yonu vardir. ikisine de his denilir. Fakat ilmilik ve idrak, asil duyum 
degeri olandadir. Ve §uur daha 90k bunun adidir. Yalniz zevke ait olan dzel 
duygu kiymetine his denilirse de, §uur ve ilim diye bilinmez. Buna SGfiyye 
(tasavvuf ehli) "hal" tabir ederler. Hal ba§ka, hale §uur yine ba§kadir. Ihtisasin 
konusu yalniz bl "ene"dir. §uur ve vicdan da "ene"den tamamen gikamaz, akil 
ise §uur otesinden ba§ladigi i9in "ene"nin zati, kendini akledemcz dU^llncmez. 
"Ene" sade bir §uur veya vicdan ile kendini tanir ve kendini tamdiji igin ken- 
dine gelen duygulari ve kendinden 9ikan duygulari tanir. Fakat bu tamyifin her 
hal aninda bir istigrak (dalma)i vardir. Bununla bizzat "ene" $uurlu bir dalgtnllk 
gibi gizli kalir da, hemen ardindan bir ilgiye muhta9 olur. Ve bunun i^in QOCuJa 
"kendini bilmez" denir. "Ene" §uuru hiq bulunmadigi veya 891k olduju, yani hep 
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M bcn, bcn M iltullgimi/ unlarda, ne di§ardan ve ne durumlarimizdan hi^bir §ey bil- 
moylz, Mildifiimi/ zaman ise benligimiz bildigimize dalmi§ olur ki buna "f'ena" 
(yok nlmu) tabir edilir. Ucmek ki ilim i^in "ene=ben" §uuru gizlenmeli, kalp di§ 
gO/lcm vc* inuriikabc-i nefs (nefsi kontrol) ile me§gul olabilmelidir. Hak, bu iki- 
fti iini.Hitula gorulur. Ahlakta nefis kontrolii, ilimde de di§ gozlem daha 
miihitmlir. ikilik iqinde bir baginti gibi goriinen §uur olayini, hareket, titre§im ve 
mnddi intiba olaylarindan ayirip segemeyenler, ruhu ve kalbin sirrini bilemezler 
ilc, "kalp" ve "ruh" diyecek yerde "dimag" (beyin) derler dururlar. Goz ile 
fotografi, gramofon borusu ile kulagi, agzi bir gibi zannederler. Beyin bir 
kiitiiphane olsun, onu okuyan kim? Bunu aramazlar. I§te oj yizL IV, "onu 
du$unmezler" bu ger^egi gosteriyor. 

"Miinafiklardaki bu hileciligin ve bu §uursuzlugun sebebi nedir?" denilirse, 
onlarin kalplerinde, yani ruhani kalplerinde hi£ g riilmedik 
yok edici bir manevi ve ahlaki hastalik vardir. Maraz (hastalik), bedeni 
saglam ali§kanligindan ddndiiriip dengesini bozan ve gorevini istenilen §ekilde 
yapmamasina sebep olan bir aksama durumudur. Fakat maddl §eylerde kul- 
lanildigi gibi, manevi hususlarda da kullanilir. Sihhat esas, hastalik ikinci dere- 
cedir. ilk yaratili§ta kalp saglamdir. Fakat bunlar kalbin sihhatini muhafaza et- 
meye bakmami§lar, kalplerinde biiyiik bir hastaliga mubtela olmu§lardir. Burada 
"maraz" kelimesindeki tenvin, korkutmak i^indir. Demek korkun^ bir hastalik 
var. Biitiin ahlaksizligin ba§langici olan biiyiik bir hastalik var. Idrak ve iradenin 
afeti olan bir hastalik var. Bu hastalik, rivayete ve dirayete dayanan tefsirlerin 
ve bilhassa selef miifessirlerinin agikladiklan iizere inangsizlik hastaligi, §ek, 
§iiphe, ku§ku hastaligi, ozetle §iiphe ve nifak hastaligidir. Bunlar biitiin kotii ni- 
yetlerin ba§idir. Buna yakalanan kimse, hak tanimaz, Allah'dan §iiphe eder, Al- 
lah'in emrinden §iiphe eder. Allah'in V "onda §iiphe yoktur" buyurdugu 

kitabindan §iiphe eder. Allah’in peygamberinden ^iiphe^der. Allah'in halis 
miimin kullarindan ve onlarin dogru olan fiil ve hareketlerinden §iiphe eder. Her 
§eyden §iiphe eder, hatta kendinden §iiphe eder. Bilginin kiymeti kalmami§tir. 
Fakat benlik, §uurundan da hi^ Qikmaz. Onun goziine hak ve hakikat kendinden 
ibaret goriiniir. Bakar ki kendisi §ek ve §iiphe ile doludur. Kendine benzeterek 
hiikmeder. Herkesi ve her §eyi §iipheli goriir. Yerler, gokler, aga^lar, ta§lar, hay- 

t 

vanlar, insanlar, Allah, Peygamber, hep onu aldatiyor zanneder. Kotii zan ile do- 
lar. Her §eyden ku§kulanir. Fakat biitiin fiil ve hareketiyle yine kendisine kar§i 
kendisini yalanlar. Zevkine, keyfine, §ehvetlerine o kadar tutkundur ki, onlardan 
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liig §iiphe etmez. "Acaba bunlarin ash var midir, bunun sonu ne olacaktir" dc- 
mez. Hepsine atilir, sanlir. Onun igin hak ve hayir hig , zevk her §eydir vc her 
!*ey kendisidir. Onu, ilmi §iiphe iginde benlik derdi, kibir, mevki hirsi, ba§ olma 
sevdasi sarmi§tir. Bunun igin imansizken, kendini imanliyim zanneder. AJdat- 
mayi, hile yapmayi, entrika gevirmeyi iistiinliik ve ba§ari sayar. Miiminle ' 
iniimin, kafirle kafir goriiniir. Biitiin bunlari ne zorunlulukla yaptigini dii§iin- 
inez. Boyle yapmasi, biitiin ugra§tigi bu §eylerin kendisinden ba§ka bir varliktan 
yansiyan bir baski oldugunu farketmez. Arada boyle hile ve dii§manlik yerine 
bir temelli sevgi kurmak igin samimi olmaya gali§mak kendisi igin de daha karli 
oldugunu anlamaz. Bunlar diinya nimetlerine gomiilseler, yine igneli bc^ikle 
gibi ya§arlar. §iiphe ve ara bozma hastaligi boyle can sikici bir §eydir. () 
miinafiklarin kalplerinde i§te bu hastalik vardir. Ve her hastalik huy ve tabial ol- 
madikga tedavisi miimkiindiir. Bunlar ise bu hastaligi tedavi etmek igin gel- 
mis olan hak dine sarilmazlar da ondan da ku§kulanirlar. 

i 

11)1 Bunun iizerine Allah Teala bunlarin hastaligini artirmi§- 
tir. §oyle ki: Allah Teala insanlardan, insanlar iginde Arap'tan, Arap iginde Ku- 
rey§ kabilesinden, Kurey§ kabilesi iginde Ha§im Ogullarfndan Muhammed b. 
Abdullah b. Abdiilmuttalib b. Ha§im b. Abdimenaf b. Kusay b. Kilab b. Miirre 
b, Ka'b b. Liiey b. Fihr b. Malik b. Nadr b. Kinane b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar 
b. Nizar b. Mead b. Adnan isim ve nesebiyle bir peygamber gondermi$ vc ona H 
"kendisinde §iiphe olmayan" bir kitap indirmi§ ve onu dogup biiyiidiigii 

a / 

Mekke'de birakmayip biitiin diinyaya, kiyamete kadar nur sagmak igin buraya, 
onlarin bulunduklari yere getirmi§ ve insanlar yava§ yava§ ona iman ctlcrck 
biiyiik bir topluluk kurmaya ba§lami§lar, egriligi kaldirip dogrulugu yayiyorlar, 
dogru yoldan ba§ka bir §ey istcmiyorlar, kuvvctlilerin zayiflari ezmesine imkan 
vermiyorlar, hak denildi mi, hatir goniil tammiyorlar, herkesi c§it tutuyorlar; zor 
kullanmakla insanlardan faydalanmak yasak, dalavere yasak, rii^vcl vc adam 
kayirma yasak, fuhu§ ve ahlaksizlik yasak, neler neler yasak. Bunlardan ba,*ika 
vazifeler, gorevler, miicahedeler, intizamh §ekillerde munta/.am vakitlerde 
gah§malar, ugra§malar, neler neler var. A q kal, sabreyle fazilet sag; tok ol, 
§iikret, yine fazilet sag. Putlara tapma, zevkinc esir olma, Allah'tan ba^ka tupilun 
bir §ey tamma ve ancak ondan yardim iste. Bu olur mu? Bu hal ilc Abdullah b. 
Ubeyy b. Selul gibilerin hiikiimdarhgina nasil imkan kalir? Sadcec para kaxan- 
ma hirsina kapilanlarin ticareti nasil doner? Allah’in verdigi sOz, yapacijl bu 
muydu? "Bu tedavi degil, bir tuzaktir." diyorlar. Artik o hastalik Allah kntindan 
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bunlarin kalplerine basiliyor. ikinci bir huy oluyor da gittikqe artiyor. Onlar da 
bu yiizden Allah'a ve miiminlere hilekarlik yapmaya ba§liyorlar. 

Maraz (hastalik), bedenin saglam ali§kanligindan sapmasi ve gorevini iste- 
nilen §ekilde yapmamasina sebep olan aksaklik durumudur ki, buna "illet^dert" 
de denilir. Demek ki §iiphe, imansizhk, inan^sizlik da insanda asil degil ikinci 
derecede bir §eydir. Ve hastaliga mahsus bir durumdur. Her <jocuk dogarken 
iman ve itikad fitrat (yaratili§)iyla dogar, §iiphe nedir tammaz. Bunun igin Hak 
inanci, Allah'a inanmak fitridir. Bu esas yaratih§, insanailerde §iipheye dii§mesi 
igin degil, §iipheleri atmasi, dogru yolu bulmasi ve geli§tirme yoluyla da imam 
huy edinmesi lq\n verilmi§tir. §u halde kalplerinde bu hastalik zorlayici degildir. 
Bunu yapan, tecriibe giizergahinda nefislerin saglam yaralili§i gozetmemesi, 
kalbin sagligim korumamasi, ahlaki hastaliklari tedavi etmemesi, ozetle zevk 
duygusuna <jok dii§mesi ve her §eyde kendini ve kendi zevkini gormek istemesi- 
dir. Bazi insanlar tecriibede bunu tamamen bulamayinca, hatalar ve isabetsizlik- 
ler vaki oldugunu goriince, kendisinin "hakkin kendisi" olmadigim takdir ve 
kendinden once hakka iman edecek yerde, ilk yaratili§ta aldandigini soylemeye 
ve her §eyden §iiphe etmeye ba§lar. Ve bu §iiphe ile miicadele ederek hakki 
gormeye ve viicut cereyamnm, kendisinin degil, Hak Teala'nin hiikmiinde bu- 
lundugunu teslime ve kendisinin Allah iqin bir kulluk gorevine mahkum 
oldugunu itiraf etmeye benlik sevdasi ve irade zayifhgi engel olur da, §ek ve 
§iipheyi esas kabul eder. Ve bu §ekilde ancak §iipheye inanir ve §iiphe kendisi 
iqin hem huy ve hem gaye olur. Ve hayir adina da herkese onu tavsiye eder, bu 
yonuyle Reybiyyun (§iipheciler) ve Sofestaiye (safsatacilar) bile bir inani§in 
esiridirler: §iipheye inanmak. Bu inanqta sabit bir Ul "ben" yoktur. £eli§me 
yigini olan bir akici fikir, bir Ul (ben) hayali, bir "Ul" a§ki, bir ”UV derdi. Yani hiq 
gizlenmek istemiyen bir "benlik" davasi, bencillik, hodgamhk (kendini 
begenmi§lik) vardir. 

Fen ve felsefe bakimindan hak iman, hem fitri ve hem ali§tiricidir. Fakat 
§iiphe inanci yalmz ah§tiricihga ait yoldadir. §iiphe inancmin boyle ah§tirici ve 
tecriibeye dayanan karakteri, bu gibilere inanq ve saglam bilgi hakkinda bir 
ku§ku telkin eder. Kitaba, dine baglanmaktan qekinirler, istidlale (delil ile sonuq 
almaya), istintaca (delil ile sonuq qikarmaya), akil ve mantiga kiiqiimseyerek ba- 
karlar, buna kar§i koymak iqin terbiye, tecriibe, istikrayi (tiime varimi) benim- 
sememek isterler. Giiya bunlari, §iiphenin, inanqsizligin delili imi§ gibi ileri 
siirerler. Bu vesile ile: "Hayat adami olmah, hayat gibi her gun degi§meli, ha- 
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yatla hiq bir omek takip etmemeli.” derler. Ahlakli bir gidi§at takip cdcn scciycli 
iman ve inanq sahiplerine genelde: "Mahdut fikirli, dar kafali adamlar" goziiyle 
hakarlar. Bilmezler ki dar gorii§liiler, yalniz §imdiki hale baglananlar ve onun 
dniinii ve arkasmi gormeyenlerdir. Bilmezler ki ali§tirmanin, tecriibenin, ka- 
rarhhgin gayesi de §iiphe degil, tipki istintac gibi §iipheden kurtulmak, bir hak 
inanca ermektir. Bilmezler ki, zevkin hikmeti, gelip geqici §eylerle bogulmak, 
hiqlere esir olmak degil, ebedi bir hakka ula§mak, bir irfan am edinmektir. 
Sagduyusunu toplayanlar iqin qoguldan tekile, ba§langiqtan sonuca, sonuqtan 
ba>jlangica netice qikarmak suretiyle karar kilmak, §iipheyi silmek iqin aklin biri 
digerine kefil olan ba§langiq ve sonucun birligini gosteren iki §ahidi, birbirine 
hakan iki yoludur ki ikisinin iiriinii, ilki ve sonu hak inanqtir. Vicdanin zevki dc 
bu iman ile hakka aqilan bir anlama noktasidir. Hakka iman yaratili§i ile dog, bu 
iman ile tecriibe yolundan dogru geq, hakka iman ile 61, ona don! I§te Islam'in 
saadeti, i§te kalpleri hastalikli o miinafiklarin hile yapmak istedikleri Allah'in 
nuru! 

Fakat onlar, bu hastalik ile ve bu hastaligin artmasiyle kalmayacak, L> 

^Jl onlar iqin ahirette ve hatta diinyada pek elem verici, gayet aci bir azab 
da vardir. Bu azab bilhassa I L> "g £* J £jl " Nafi', Ibnii Kesir, Ebu 

Amr Ibnii Amir, Ebu Ca’fer ve Yakub kiraetlerinde tekzibden (yiikezzi- 
bun) okunur, yalan soyler olmalari veya dogruyu yalan saymalari sebebiyledir. 
Bunlar, devamh yalan soylerler, imanlan yokken "imanimiz var" dedikleri gibi, 
egriyi dogru, dogruyu egri gosterirler. Azaplarina sebep de ozellikle budur. 
Qiinkii yalan, once diinyada hiiyiik bir vicdan azabina sebeptir. Yalancilar, su 
iistiinde bir yonga gibi qalkalanir ve her an bir igneli be§ikte yatiyor gibi ya$ar. 
Gerqi diinyada bu da bir ah§kanhk olur ve o azab git gide bir qe§it tntliliga 
doner, onu -adeta- ka§indirir. Bununla beraber bu ka§inmamn tadi bir uyuz has- 
taligimn ka§intilari gibi kanatan, bogucu elemlerle kari§ik bir taddir. Fakat bu- 
nun ve bu yalan ah§kanligimn ahiretteki azabi biisbiitiin deh§et vericidir. £iinkii 
yalan soyleye soyleye kalp, devamli yalanci intibalarla kaplamr. Ruh artik bu- 
nunla geli§ir. Ruhi hayat bir evham (kuruntular) alemi, bir batillik sahasi olur 
kalir. Hak nuru oraya, ara sira yanar doner bir yildiz bocegi halinde gdriinen bir 
fener gibi gelir. Artik o kalp ve onun gozleri, kulaklari fayda ve zaran, hayir vc 
§erri seqemez olur. Kar der, zarara ko§ar; iyilik der, §erre kogar; bahqeyi atej 
goriir kaqar, ate§i cennet sanir atilir. Derken Hakk'in rahmeti iie arasina klitn bir 
sur qekilir ve fakat bu surun ara sira aqilir bir kapisi bulunur, o aqilirsa Httk nuru 
rahmet ve saadet oradan arasira imrenmek iqin goriiniir ve kapanir, jj 
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yfjJl 4*t j* '*^y Li.'jJI <J olj *3 " Miiminlerle onlar (munafiklar) in arasina hir 
(Invar {'rliilir ki, onun hir kapisi vardir; i^erisi rahmet, di$ tarafi ise azahtir." 
(II nil Ul. 5 7/13) aycti geregince nihayet bir kapanir, bir daha aqilmaz olur. Onlar 
hAtilm kimtnligi ii^inde sonsuzluga kadar hasretle yanarlar, sonmek bilmez kara 
hir uk\*j ile yanarlar. Bu ayette *1)1 jLiif-S "Allah onlarin hastaligini artir- 
nujltr . " buyui uldugu gibi, diger bir ayette de Jjl 

lyUj "Kalplerinde ($iiphe ve nifak ) hastuligi hulunanlarin ise, 

(indiri/en sure), inkdrlari yiiziinden murdarliklarina murdarlik katar ve onlar 
kafir olarak oliip giderler." (Tevbe, 9/125) buyurulmu§tur ki, hastahk ile pisligin 
ili§kileri de aqiktir ve biltiln bunlar ilahi kanunlardir. iman eden kazamr, etme- 
yen de yanar, yakilir. 

Bu miinafiklari ortaya qikartacak ve azaplarinda §iddetlendirici sebepler 
olacak, bozgunculuklarma dal budak salan bazi qirkin vasiflari daha vardir. 
§oyle ki: 

LM % Bu ayet yukardaki ayetine atfedilmi§tir. 

Bunlara: ”§u yeryiiziinde fesatgilik yapmayin, fesat gikarmayin, ortaligi if- 

V 

sat etmeyin." diye uyan ve kdtiiliikten yasaklama yapildigi zaman Cjl I Jli 

jj X* "hayir biz fesat^i degil, lslah edici adamlanz, fesat degil, yalniz 

0 

islah ve lslahat yapan kimseleriz" demektedirler, boyle demi§lerdir ve boyle 
derler. Bilhassa Ebu's-Suud'un da aqikladigi iizere, bunu derken yaptiklan fe- 
satgihklari, inkar ile ortmek isterler. Bundan asil maksatlari ise yaptiklan 
§eylerin fesatqihk degil, bizzat islah oldugunu iddia etmektir. £iinku bunlar hak 
ve gergegi se^emediklerinden ve se^mek istemediklerinden, bozmayi dilzeltmek 
sanirlar^' Yeryiizunun bozulmasi, Allah'in kullarimn durumlarmi bozan, gerek 
geqimleri ve gerek ahiretleriyle ili§kili i§lerini gigirindan, hedefinden Qikaran 
fitneler, harplerdir. Bozgunculuk da bunlari ve bunlara sevkedici olan §eyleri or- 
taya qikarmaktir. Munafiklar da boyle yapiyorlardi. Muminlerin i^ine 
kari§iyorlar, sirlarini kafirlere a^ikhyor ve onlari iman ehli aleyhine te^vik edi- 
yorlar4i- insanlan tutu§turmak, miiminleri bozmak, zarar vermek iqin firsatlar 
icat etmek ve firsatlardan istifade etmek gibi kotiiliikler yapiyorlardi. Muminler 
de bunlari uyanikliklariyle gozden kaqirmiyorlar, gaflet etmiyorlar ve 
kotiiliiklerden vazgegirme hususunda dini gorevlerini yapiyorlar ve miinasib 
§ekilde nasihat ve uyarmalarda bulunuyorlardi. Fakat munafiklar ne ogiit din- 
lerler, ne de dinlemek isterler. Bunlara kar§i CJi "biz ancak islah edi- 


(1) EhuN-SuOd, a.g.e., I, 31. 



( Viz: 1 


2- BAKARA SUKI-St: 13 


21 1 


dU riz" dcrlcrdi. Miiminlcr, bunlann yalan yanli§ lslahcilik davasina inansinlar 
imV !§te Cenab-i Hak bu noktayi §u tenbih ile agikliga kavu§turuyor: 

^ 1> **ijl VI Ey iman ehli! Sakm aldanmayiniz, uyanik 

* * ' ' * 

durunuz, bunlar fesatgilar guruhunun kendisidirler, fesatgilar giiruhu de- 
dikleri ancak bu kisim kimselerdir. Bu muhakkak, fakat bunlar boyle ol- 
duklarmi hissetmezler, buna da bilingleri olmaz. Bunlann bugiin §uurlan 
olmadigi gibi yarin da yoktur. Dedik ya kalp hastaligi, §iiphe hastaligi onlara 
hcr§eyi ters gosterir. 

CS IjLiIJhP ftf, Bir de yalnizca laf ile rniicerret (soyut): "Allah'a 
ve ahiret giiniine iman ettik." demekle iman olmayacagim hatirlatmak ve iyiligi 
emretmek iqin bunlara "§u insanlarm, §u tam insanlarm iman ettigi gibi, 
l’eygambere ve ona indirilene ve ondan once indirilene de a(ik(a ve gizlice, 
kalp ile ve dil ile iman ediniz" denildigi zaman, • Q^iji CS I " biz o 
beyinsizlerin, budalalarm iman ettigi gibi iman eder miyiz?" dediler, 
esjitlige razi olmadilar. 


Liigat itibariyle "sefeh", gorii§ ve gidi§atda hafiflik ve yufkaliktir ki, akil 
noksanligindan dogar. Yani ucu budalahga varan hafiflik, fikirsizlik, temkinsiz- 
liktir ki ziddi agir ba§lilik, tam akilliliktir. Dinen de akil ve dinin geregi ziddina 
harekettir ki, kar§iti erginlik ve hatasizhktir. Dilimizde sefahat (a§agilik) da bu 
manada bilinmektedir. Ozetle "sefeh" ve "sefahet", gorii§ ve fikirde zevk ve 
^ehvetlere tabi olmak, akil ile degil zevk ile hareket etmektir. Bu da ya esasen 
budalaliktan veya aklin hiikiimsiiz kalmasi itibariyle budala halinde olmaktan 
dogar. §u halde miinafiklar, insanlik geregi bunu budala manasinda kul- 
lamyorlar. Acaba miinafiklar bunu soylemekle kiif urlerini agiklayarak bozgun- 
culuktan qikmi§, aqiktan kafir olmu§ olmuyorlar mi? Imam Vahidi buna cevnp 
olarak: "Bunlar bu sozii miiminler arasinda degil, aralarinda aqikliyorlardi. Cc- 
nab-i Allah bunu haber veriyor." demi§tir. Fakat bu, soziin geli^inin zahirinc 
aykindir. Qiinkii fil, ile » nun aym zamanda bulunmasim gerektiriyor, 

"Goniillerinden boyle dediler." manasi vermek de metnin aqikliginu aykiridir. 
Dogrusu bu soz tam miinafikqa, iki yiizlii, tevriyeli bir soz oldugundan, "Biz bu- 
dalalar gibi iman eder miyiz?" tabirinin dogru bir yorumu da miimkllndiir. Buna 
gore bunu ogiitleyenlere kar§i soyledikleri zaman da kesin bir klifiir ilam yapmi| 
olmuyorlar, bu da miinafikligin ve miinafikga kiifriin bir qe|it dzclligi oluyor ki 
j CLa JJ. ^11 1 j i^itmez olasi . " (Nisa, 4/46) demeleri gibidir. 

Yukarda miinafiklar ^Ul ^ diye insanlardan sayildigi halde, burnda ^»l 
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^UJ! tllyr insnnl.ua karf$ilik tutuluyor, onlardan ayirt ediliyor ki, bunda ne giizel 
liuvlikln vimlir: Miinafiklar, insanlar ile e§itlige razi olmuyorlar ve kendilerini 
UMlln vr uydm, nkilli bir ileri simf saniyorlar ve bu zan ile onlara hile etmeye 
kalkiffiyorlai.^llJI Lf \jJ\ kar§ila§tirma ve benzetmesi de onlarin begenme- 
diklcri insanlarin onlardan daha olgun olduklanni ve kendilerinin de onlar gibi 
iman ederck e§itlige nail olmalanni ve boyle olmasi kendileri iqin gerileme 
degil, ilerleme oldugunu anlatiyor ki, onlara : "Siz heniiz insan degilsiniz, insan 
nlunuz." mealinde bir hatirlatmayi iqeriyor. Miinafiklar da cevapta o insanlari 
dii^iik goriiyor, "o budalalar" diyor, e§itlige razi olmuyorlar ve boyle yaparken 
hem bu ayirimda Allah'in kendilerine iftira etmedigini halleriyle tasdik ediyor- 
lar, hem de iman hususunda kendilerine bir sivrilmi§lik hakki verilmediginden 
dolayi e§it iman teklifini reddediyor, fakat aqikqa; "biz iman etmeyiz" de demi- 
yorlar. Kendilerinin ozel ve ba§ka bir imanlari olduguna ve olmasi gerektigine 
i§aret etmek istiyorlar. Insanlar, kanaatlarinca kiiqiimsenmi§, budala oluyor. Bu- 
nun iqin Cenab-i Hak yukarda diye genelde insanlardan sayiyor. Burada 

da insanlarin olgunlugunu gostererek, miinafiklan kendi ikrarlariyle insanlardan 
saymiyor. 


Gerqekte Arap dilinde de "en-Nas" ifadesi bulundugu yere gore kah 

ta’zlm (biiyiikleme) ve kah tahkir (kiiqumseme) manasini ifade eder. Demek ki, 
iman hususunda miinafiklarin, §iiphecilerin saplandiklari ozel fikir, imanin insan 
iqin bir tuzak olmasi ve buna gore sirasinda yalniz halki gemlemek iqin kul- 
lanilmasi noktasinda toplamr ve bunun iqin kafirlerle beraber ya§amak imkanim 
gordiikleri zaman, imanin lafindan bile siyrilirlar. Mii’minler iqinde ya§amaya 
mecbur kaldiklari zaman da imandan bahsederler. Lakin havass (seqkinler)in 
imamyle halkin imam arasinda zaruri bir fark ve yiikselme bulunacagi da- 
vasindan vazgeqmezler. Halbuki islam dininin teklif ettigi imanin §artlari, hak 
ve gerqegin en genel ve en kapsamli esas qizgileri oldugu iqin, imanin aslinda 
ve §artlarmda seqkinler ve halk farki bahis konusu olafnaz. Bu fark, o imanin 
amellerinde ve kemalinin derecelerinde bahis konusu olabilir. Genel prensipler- 
de e§itlik ba§ka, bunda ilerleme meselesi yine ba§kadir. Halbuki §iipheciler, 
imanmin esasmi, kalbin safligim, ihlasi budalalik saydiklarindan miiminlere, al- 


datilmaya hazir, safdil, budala goziiyle bakarlar. Fakat Allah Teala buyuruyor 
ki: CiJlv Sf jli VI §unu muhakkak biliniz ki, beyinsiz, budala, an- 

cak o miinafiklarin kendileridir, fakat bilmezler. Gerqi onlar kendilerini, ilim 
ve bilgi ile herkesten yiiksek gormek isterlerse de, onlarin ilim ile ilgileri yok- 
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tur. ilim bir yakin i§idir. Hele gelecege ait olan ilim, saglam bilgili bir mantik vc 
ilelillerle netice qikarmak i§idir ki, ba§i hak iman, gayesi Hakk’a ula§maktir. On- 
lar ise, ba§tan sona kadar §iiphe ile doludur. Yukarda miinafiklarin once U 

"anlamazlar" nefy-i hal (§imdiki zaman olumsuz fill), ikinci olarak V 

" unlamayacaklar " nefy-i istikbal (gelecek zaman olumsuz fiil) kipleriyle duygu 
ve §uurlari; burada da V "bilemezler" diye ilimleri olumsuz kilinmi§tir ki, 
bunda hem ba§langi<j ve gaye itibariyle yerme ve azarlama a^isindan derece de 
rcce bir yukselme vardir ki artmasi hastalik ile uyumludur. Hem de ilim ile 
*juurun konu farklarina i§aret vardir. Din ve iman, dii^ukluk ve yiikseklik mese- 
Iclerinin sadece his ve §uur ile degil, ilim ile ilgili oldugunu ifade ediyor. 


Bu miinafiklarin miimin olmadiklarmi ve ahlak bakimindan ne kadar dii§iik 
olduklarini §ununla daha iyi anlarsmiz: Cl ijli 1^1 ^jJl \jd fjf, bir de bunlar 
miiminlere rastgeldikleri zaman genelde "amenna=inandik" derler. Budala 
zannettikleri muminlere yaltaklamrlar. Yiizden samimiyet, riyakarlik ederler, ftf, 
(J* kendi §eytanlarma, gizli anla§malarla, gizli meclislerde ken- 
dilerine gizli gizli fitne ve fesat dersi veren donuk kafali, §eytanlik us- 
talarina tenhaca varip yalnizca kaldiklari zaman da lil \J\i "Biz her 

halde sizinle beraberiz, bundan emin olunuz." derler. §eytanlikta beraber ol- 
duklarina soz verirler ve mii'minlere kar§i yaptiklari yolda§liktan ku§kulanma- 
sinlar diye gizli soruya cevap yerinde §unu da ilave ederler: oJj '+L1* Cl §iiphe 


yok ki biz ba§ka degil, hep alayci takimiyiz, hep boyle alay eder dururuz 
derler ve ahlaksizhklanyle ogiinurler. Sadakat arz ederken hainliklerini, 
§ecaat (cesaret) arz ederken hirsizliklarim soylerler. I§te ilim ve inan^ta hafife 
alma ye alay etmenin kiifriin geregi olmasi hakkindaki genel kural bu gibi 
ayetlerin muhtevasidir. 


Rivayet olunduguna gore Abdullah b. Ubeyy yardak^ilariyle bir glln sokaga 
<jikmi§lar, Ashab-i kiramdan birkaq ki§inin kar§idan gelmekte olduklarini 
gormii§lerdi. ibn Ubeyy yamndakilerine: "Bakiniz ben §u gelen budalalari 
ba§imzdan nasil savacagim." demi§ ve yakla§tiklari zaman hemen Hz. Ebu Be- 
kir'in elini tutmu§, "Merhaba Temim ogullarimn efendisi, §eyhu'l-Islam, Resu- 
lullah'in magarada ikincisi olan, kendini ve malim Resulullah'a vermig bulunan 
Hazreti Siddik" demi§, sonra Hz. Omer'in elini tutmu§: "Merhaba Adiy 
oglullarinin efendisi, dininde kuvvetli, nefsini ve malim Resulullah'a verffll| bu 
lunan Hazreti Faruk" demi§, sonra Hz. Ali'nin elini tutmu^: "Merhaba Reiulul* 
lah'in amca oglu ve damadi, Resulullah (s.a.v.)'dan sonra bUtdn Hlflm 



214 


2- BAKARA SIJRESI: 14 


C'iiz: I 


ogullarinin efendisi" demi§ ve i§te o zaman bu ayet-i kerime inmi^tir. Daha 

i 

ayrintih diger bir rivayette Hz. Ali: "Ey Abdullah Allah'tan kork, miinafiklik 
ctmc, qiinkii miinafiklar Allah’in en kotii kullandir." demekle: "izin ver ey Ha- 
sen'in babasi benim hakkimda boyle mi soyliiyorsun? Allah'a yemin ederim bi- 
zim imanimiz, sizin imanmiz gibi ve bizim tasdTkimiz, sizin tasdikmiz gibidir." 
dcmi§ ve aynlmi§lar. Abdullah b. Ubeyy arkada§larina: "Nasil yaptim gordiiniiz 
ya! i§te siz de bunlari goriince boyle yapmiz." demi§, onlar da: "Sag ol, sen bi- 
zim i^imizde hayatta olduk^a hep boyle hayirh istifadeler ederiz." diye kendisi- 
ni ovmii§ler, miisliimanlar da varip Hz. Peygamber'e haber vermi§lerdi ve arkasi 
sira bu ayet indi dcnilmi§tir. Bu rivayete gore "amenna=inandik" diyen esasen 
ibn Ubeyy b. Selul oluyor ve bu sozle arkada^larim da temsil ediyor. Yukarda 
'Jji ^ diye tekil §eklindc ba§lanmasi da buna i§aret ediyor. Fakat ayette 

^ n* 

bunlarin hepsinin beraber varip, tenhada yalniz ba§lanna gorii§tukleri §eytan- 
lann, §eytanlik ogretmenlerinin bunlardan ve Ibn Selul'den ba§ka ve birden faz- 
la bir qogul oldugu aqikqa soylcnmi§ olmasi ve CJl iJl kisimlarmin 

gonderili§ §ckli bu §eytanlann, miinafiklar giiruhunun arkasinda ve onlardan 
ba§ka ve fakat onlarla gizli bir ili§kiyi ta§iyan gizli bir kurulu§u gosterdigi 

A 

agiktir. Ayet-i kerime, olayin daha derin, daha gizli kaynaklarda cereyan ettigini 
gostererek Resulullah'i ve miiminleri aydinlatmi^tir. Bunun igin bir^ok tefsir bil- 
gini, bu §eytanlann, miinafiklarin reisinden ba§ka mu§riklerin reislerine ve jC>] 
(Yahudi hahamlari)na da i§aret oldugunu nakletmi^lerdir. 


§EYTAN: §eytan herhangi bir azgin, yani azginlikta, §er ve kotiiluktc fev- 
kalade bir yiikseli§le kendi simf ve benzerlerinin di§ina qikmi§ kotii, inatqi 
manasinda bir cins ismidir ki, gerek insandan, hayvandan, yilan gibi goriinen 
yaratiklardan ve gerekse diger gizli mahluklardan ruhi ili§kisi bulunan kotiilere 
soylenir. insan §eytam, hayvan §cytari, cin §eytam denilir. Nitekim Kur'an’da 
insan §eytanlan ve cin §eytanlari ifadelcri c^ok defa gelecektir. insan goriiniir, fa- 
kat kotiiliik esaslari ve §ey tanliklari goriinmez, eserleri^le belli olur. §u halde 
insan §eytaninda bile §eytanlik bir gizli i§tir. Bunun iqln §eytan ismi gizli kotii 
bir kuvvet, kotii bir ruh dii§iincesine doner. Ve insan §eytani, cin §cytanma bagli 
demektir. Melek kar§iti olan cin §eytam, yani gizli §eytan bazi filozottara gore 
yalniz miicerrcdat-i maneviye (manevi soyutlar) olarak a<jiklanmi§ ise de, bunun 


maddi degerini de inkar etmek dogru olmayacagindan, buna kotii olan maddi 
kuvvetleri de katmak gereklidir. Ehl-i siinnet'in a^iklamasi boyledir. Bu §ckilde 
§eytan cins ismi, bilhassa goriilmeyen ruhlar ve kotii kuvvetlere isim olmu§tur 
ki, yaratili§ta her cins bir tek ferd ile ba§lami§ oldugundan, §eytan dcnilince bu 
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cinsin babasi olan o ilk fert, yani iblis akla gelir ve o zaman ozel isim gibi olur. 
Jjcytana Fars^a'da "diyv" denilir ki, bu kelime Bati'ya dola§mi§, aksine "ilah" 
manasina "diev" olmu§tur. Dil bilginlerinin aqiklamasina gore §eytan kelimesi, 
anlayi§ bakimmdan bir vasfT manayi igerir. Ve bunun tiiremesinde iki gorii§ 
vardir. Birisi Sibeveyh'in dedigi gibi uzaklik manasina » maddesinden 
(loyal) vezni (olQ0sii)ndedir ki "baid = uzak" demektir. Gerqekte de §eytan hak- 
l.jn uzaktir. Ondan da uzakla§mak gereklidir. Digeri yanma veya batillik 
nuinasinda u’.z kokiinden (fa'lan) dlqiisiinde olmasidir ki, yanmi§ ve batil 
demektir. Gerqekte §eytan da boyledir. Bu §ekilde kelime isim olmadigi iqin 
Vckimli olmu§tur. kokiinun Arap dilinin di§inda da bulundugu bahis konusu 
oluyor. §u halde §eytan bir cins ismidir. Bundan cin §eytam cinsi anla§ilmakla 
beraber, insan §eytanina da hakikat olarak soylenir ve hatta hayvana bile. Nite- 
kim Hz. Omer §am'a geldiklerinde bir ata bindirilmi§ idi. Biner binmez at galim 
atmaya ba§layinca hemen inmi§ ve: "Beni bir §eytana bindirdiniz." demi§ti. Bu 
ayette ise insan §eytanlari oldugunda tefsircilerin f ikir aynligi goriilmiiyor. 

Bu yedi ayette miinafiklann durumlan, ruh halleri, vasiflan ve sabit 
kotiiliikleri tarn bir belagat ve icaz yoluyla ozetlenerek haber verilmi§, ba§taki 
ayetinin manasina bakarak, onu her yonden aynntilariyle anlatan ve 

- K* 

aqiklayan bu yedinci ayet ise onlarin biitiin ruhlarmi kendi tasdikleriyle iki keli- 
mede ozetliyerek gosterivermi§tir. 


§iiptie yok ki bu kotiilukleri i§itenlerin hemen kizginliklari kaynar ve on- 
larin acikli azabi hak ettiklerini teslim etmekte hiq tereddiit etmiycrek, 
"kahrolsunlar!" diye bagirmak hususunda acele eder ve Cenab-i Aliah'in hemen 
bunlari yok etmesini veya "asiniz, kesiniz" gibi bir emir vermesini hirs ilc 
gozetir ve bu hirs ile bir an geri birakilmalarim gormemek ister. i.^tc (’cnab-i 
Hak, islami hassasiyetin boyle heyecanli birdereceye geldigi nazik bir dakikada 
biitiin bu heyecani yati§tirma ve endi§eleri ortadan kaldirmak igin derhal buyu- 
ruyor ki: ^ 1 -. ^ liiu aDI Allah onlarla alay ediyor ve daha 

edecek, yani kendilerini maskaraya (eviriyor ve daha (evirecek de. Hoyle 
kalp k rliigiiyle §uursuzluk, dikkatsizlik, anlayi§sizhk i(inde §unnnklik el- 
melerine adeta medet ve yardim ediyor ve azginhklanna meydnn verlyor, 
diger deyi§le koru koriine tugyanlannda surukleyip goturuyor. 


Bu ilahi alay ciimlesinden olmak iizere bunlara diinyada milsllimun muttnitj- 
lesi yapilir, Islam toplumu di§inda tutulmazlar. Miinalik olmayan gayr-J 
miislimler gibi ayinlerinde, dine mahsus hiikiimlerinde scrbcst dcgillcrdir. 
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Munafiklara, gerek ibadet ve gerek muamelelerle ilgili dint hiikiimlerin hepsi 
miisliimanlar gibi tatbik edilir. Mii'minler bunlara dikkat etmeye, bu hususta 
gozlerini agip miicahede etmeye, nizami, hiikmii ellerinde tutihaya yiikiimliidiir- 
ler. Bunda ba§lica iig hikmet vardir: Birincisi islam'in sabir ve siikunu, terbiye- 
sinin yiiksekligi, ruhi ho§goriisiidiir. Ikincisi bu sayede bunlann islam muhi- 
tinde ve islami hiikiimler altinda yeti§ecek olan gocuklarindan ciddi m minlerin 
yeti§mesine imkan birakmaktir. UQiinciisii de bu miinafiklari kalben iman etme- 
dikleri ilahi hukumlerin tatbikatina zorlamak suretiyle her an goniil azabi iqinde 
birakmak ve maskaraliklanmn cezasim diinyada da gektirmektir. ilahi alaydan 
biri budur. Ahirete gelince j&l ^ jX-Vi Jj oil ,y OjJiiUUl jl "Dogrusu miinafiklar, 
ate§in en a§agi tabakasindadirlar. " (Nisa, 4/145) ayeti geregince onlar, ate§in en 
a§agi tabakasinda olduktan ba§ka, bunlarin orada da alay muamelesine maruz 
kalacaklari, cennetin kapilari kendilerine gosterilip gosterilip de kapatiliverecegi 
hadislerde agiklanmi§tir. Bu gibi muamelede Cenab-i Hakk’in "ben" ve "biz" 
gibi miitekellim (birinci §ahis) kipiyle hitap etmeyip de gaib (ortada olmayan, 
iigiincii §ahis) gibi "Allah'in" buyurmasi, biiyiikliik ve ululugunu agiklamak 
igindir. Mesela bir komutamn, emri altindakilere hitap ederek "ben §oyle istiyor- 
um" demesiyle, "komutaniniz boyle istiyor" demesi arasinda ne biiyiik fark 
vardir. 


Istihza (alay) bir kimseyi §aka iqinde maskara etmek, §eref ve onurunu 
kirmak istemektir. "Kirmak" veya "seri halinde dldiirmek" manasina ' ; > den 
alinmi§tir. Burada, "Allah Teala’ya alay yaki§ir mi?" diye akla derhal bir soru 
gelir. Fakat Allah’a isnat olunan gogu fiillerde ve sifatlarda istenilen gayeler 
oldugunu Fatiha'nin tefsirinde gormii§tiik. Bilinen bir §eydir ki, alaydan maksat 
§aka degil, §eref ve haysiyeti kirarak maskara etmek ve budalaligi gizlice anlatip 
sezdirmeden hakaret etmek ve hafife aimak, bunlardan da bir ho§nutluk duy- 
maktir. Halbuki miinafiklar gibi alaycilarin qogu, alay ettikleri kimselere haki- 
katen hakaret etmeye giiqleri yetmez de, gogu zaman, budalalik, hakaret, 
alaycilarin kendilerinde kalir ve onunla eglenirler. Halbuki Cenab-i Allah, rizasi 
olmaksizin hareket edenler hakkinda ilahi adaletini aqiklamak iqin, boyle bir ha- 
karet ve hor gormeyi istedigi zaman, onlari hakkiyle hor goriir ve rezil eder. Ve 
blltiin kainat nazarinda onu rezil eder de, o, bir deli gibi kendisinin bu halinden 
haberdar bile olmaz. Ayiplarim gizliyorum zannederken, biitiin aleme sergiler 
de farkinda olmaz. Dunyada §uurun bu siynlma tarzi en biiyiik bedbahtlik 
oldugunda ise §iiphe yoktur. i§te Allah'in alayi ki, bunu ancak Allah yapabilir ve 
bu bir ilahi adalettir. Ve her adalette Allah'in rizasi vardir. Birisi siislenmek ister 
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ve kar§isinda altin yaldizli bir kagit goriir. Okumasini bilmez, zinet diyc 
gogsiine yapi§tirir. Sokaga gikar ve bununla ^alim satmak ister. Gorenler ise ba- 
karlar levhada "haza rezil = bu rezildir" yazilmi§, zavallinin haberi yok, olmak 
ihtimali de yok. I§te -Allah korusun- bu bir ilaht alay olur. Allah Teala miina- 
fiklan ta§kinliklarinda boyle maskara eder. Bu manalar dolayisiyladir ki §cr’i 
bakimdan Allah'a "alayci" denilmez, fakat "alay eder" denilir. 

^Jjl iUjI Bunlar oyle kimselerdir ki dogruluk 
kar§iliginda sapikhgi satin almi§lardir. Hidayet tam ellerine degmi§, mallari 

o!mu§ gibi iken onu vermi§ler, dalaletle trampa etmi§lerdir jnpjU: de 

* * 

ticaretleri kar etmemi§tir. I Cj ve kar yolunu bulmak ihtimalleri ol- 
mami§, kar yolunu tutamami§lardir. Bunlar, hidayet ve ba§ari nasip olanlar- 
dan degillerdir. (Jiinkii ticari ili§kilerde ba§ltca iki maksat vardir. Birisi serma- 
yenin selameti, digeri kardir. Halbuki bunlar sermayelerin sermayesi olan hida- 
yeti vermi§, yerine onun kayibi demek olan sapikhgi almi§lardir. Bundan dolayi 
ne kar kalmi§, ne kar ihtimali ne kar yolu. Bu ayet miittakiler hakkindaki 
L£, "j* Jj, ayetinin kar§iligi olarak, ibaresiyle miinafiklarin son hallerini 
aqiklamaktadir. Ve bununla beraber ayet, i§aretiyle bunlarin §eytanlari olan 
kafirlerin sonlarmi da i^erir. Cenab-i Hak bunlarin hallerini, diinyada her §eyden 
en onde bildikleri, ba§lica gaye edindikleri ticaret ve tefecilik ruh haletine gore 
bir temsili istiare ile aqiklami§ ve dini hidayetin §ahsinda miihim olan diinyaya 
ait ticaretten daha once ve onun selameti i^in de zorunlu bir §art oldugunu an- 
latmi§ttr. Bu tasvirde ticaretin biiyiik bir dvgiisii vardir. Fakat ticaretten once 
onun ger^ek ve liizumlu bir yolu bulunduguna ve bu yolun iyi anlama ve dogru 
yol olduguna ve ticarette yalan, hile, entrika yolunun hakiki bir kdr yolu ol- 
madigina tenbih ve bundan dolayi dogruluk kanununa sarilabilmek i^in dint hi- 
dayete ermek en onde gelen §art olduguna i§aretbuyurulmu§tur. 

Durumlari bilinen, Ml , VI diye haklannda iki defa uyarma ve dikkatli ol- 
maya davet vaki olan ve bu iki ayet ile de sonuglari, ziyanlart anlatilan m nafik- 
lann, iqten iqe islam'in gayesini ve islami hayatin gUzel aki§ini gginndan 
gikarmak nokta-i nazarindan zararlan agik oldugundan, bir taraftan bunlar hak- 
kinda kafirden daha <jok dikkat nazarim Qekmek suretiyle mtlminleri aydin- 
latmak, diger taraftan bu miinafiklarin bizzat hasar ve akibetlerini belli bir |ekle 
sokarak, kendilerini korkuya du§iirmek ve herkesi mUnaflkllktan lakindirmik 
i^in bu konuda temsil olarak dort ayet daha indirilmi^tir. §6yle kl: 

"Mesel", aslinda "misil" ve "nazir" yani bir geyin benzerl, 6|l mftnlll- 
nadir ki, "Kamus" miitercimi "bekta§" (e§, akran) diye gditerml|tlr. 'Jebel* 
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"jjibih", "§ebih" denildigi gibi, "mesel", "misil", "mesil" denilir. ikinci olarak 
vaktiyle bir olay ve bir tecriibe miinasebetiyle soylenmi§ olup, "atalar sdzii" 
diyc dilden dile dola§an guzel sozlere, "darb-i meseller"e ad olmu§tur. £iinku 
bunlarin kaynagi denilen ilk hadiseler, iizerine soylenilen son hadiseye benzer 
sayilarak temsil edilmi§ bulunur. "Siitten agzi yanan, yogurdu iifler de yer." 
gibi. Uqiincusu §a§ilacak ve garib bulunacak tuhaf ve ibretli bir hale veya bir 
sif'ata veya bir kaziyye (onerme)ye ve hikayeye de ’’mesel" denilir ki, darb-i 
mesel gibi, dilden dile dola§maya ve her yerde soylenmeye layik oldugu cihetle 
ondan istiare edilmi§tir. Bu, sadece nakil ve hikaye olunur. Darb-i mesel gibi 
her soyleni§inde bir te§bih ve temsil manasi gozetilmez. Fakat ilk soyleni§i 
hakikat de olabilir, bir temsili istiare deolabilir, buna ’’destan" da denir. "Dillere 
destan oldu." deriz. Destan §iirleri bundan alinmi§tir. Bu manadan, delil ve 
huccet manasina da gelir. £iinkii bu gibi meseller, gerek bir nadir hakikat olsun 
ve gerek bir tahyil (akla getirme) ve temsil, yani sirf bir masal olsun bir yaygin 
§ohreti iqerdikleri zaman, bazi gerqekler onlara benzetilerek soylenir. Mesela 
"Bu i§, kurt ile kuzu masahna benzer." denilir. Biriyle digerine temsil edilerek 
delil getirilir. I§te edebiyatta bir hakikati, diger bir hakikate veya bir hayale veya 
me§hur bir mesele benzeterek ornege ait bir §ekilde ifade etmeye "temsil" adi 
verilir ki te§bih veya istiare, hakikat ve mecaz kisimlarina ayrilir. 


Edebiyatta anlatma ve cazibe nokta-i nazanndan temsilin, beyan ile ilgili 
biiyiik onemi vardir. £iinkii ^ogunlukla akillar, kuruntularin miidahale ve 
saldirilarina maruz olduklarindan, gizli dii§iinceleri iyice anlamaktan mahrum 
kalirlar. Temsil ise, kuruntulari akla baglar da, hakikati, cahil ve anlayi^i kit 
kimselere bile anlatmaya sebep olur. (^iinkii temsil, ince ve diizenli gizli 
du§iincelerin perdelerini atarak, onlari aqik hissedilen §eyler kisvesi i^inde 
aqiklar, tamnmadik §eyleri tamnmi§, goriilmedik §eyleri gorulmii§ gibi ortaya 
qikarir ve anlatir. i§ bunun yerini bilmek ve guzel kullanabilmektir. Zamanlar 
olmu§ ki, geqmi§ dinlerin akla uygun dii§uncelerinin ruhu, karinesiz temsiller ile 
anlatilmi§ ve yayilmi§; temsili, tersim (resmetme) ve tecsTm (cisimlendirme) ile 
semboller de takip etmi§ ve bu §ekilde ruhlar unutulup, putlara, sembollere 
tapilmi^tir. i§te islam dini ayetinde oldugu gibi imam, hissedi- 

len ve goriilenden once, dogrudan dogruya akli ve kalbi olan gaybe ve hakikatin 
ba§langici ve sonucu bulunan tek hakka dayayarak, insana ait ruhu meselden 
hakikate, temsilden tahkike yiikseltmi§ ve Kur'an bu yukselmeyi temin i^in ger- 
qekleri akli ve kalbi degerleriyle saglam bir §ekilde aqikladiktan ve teblig ettik- 
ten sonra, o akla uygun dii§iinceleri temsiller ile de anlayi§a yakla§tirmi§ ve tel- 
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kin etmi§tir. Ve bunu yaparken tahkik ile temsil arasina agik bir karine koyarak, 

clogru ile yanli§i birbirine benzemekten sakli tutmu§tur. Bu sebeple Kur'an'in 

agiklama iislubunda tahkik kar§ihginda temsiller ve muhkemler kar§iliginda 

miite§abihler dahi bulacagiz. i§te iislub-i beyanda tahkik ve temsil ustiinlugiine 

ilk olarak bu ayetten ba§liyoruz. Bundan once miinafiklann halleri tahkik yoluy- 

la tesbit edilmi§ oldugu halde, §imdi de temsil! yoniine ge^iyoruz. Bundan ve bir 

> 

sayfa sonraki £ **£ ^ V ill! ol ayetinden o kadar aqik bir §ekilde an- 

lariz ki, Kur'an temsil iislubunu da iqermekle gerqeklerini riimuz ve temsile 
bogmami§, zahirin hakkim hak, temsilin temsil olarak karine ile anla^ilmasim 
tercih ve temin etmi§tir. §u halde bu konuda sozlii ve duruma ait karine bulun- 
mayan yerlerde <jeli§ki ile zata ait imkam segebilen akil karinesinin delaletine 
ba§vurulur. Ve boyle bir temsil karinesi bulunmadikga Kur'an'in zahiri, yalmz 
vehm! anlayi§a ait uzak gorme ile te'vil edilemez. Bakimz bu ayette temsil kari- 
nesi lafzan bile ne kadar aqik ve qoktur. l* §u halde bu esas itibariyle 

bir te§bihdir. Ve "mesel"i, "mesel''e te§bihtir. Burada "mesel", §a§ilacak hal, ga- 
rib olay manasinadir. Yani bunlann halleri ve ozellikle hida-yeti verip 
sapikhgi satin alma durumlan f,U 'SjyL\ ^iJl §u ate§ yakan ve ate§ yakan- 
lar kissasina benzer ki, birisi bir ate§ yakmak istemi§ £ o« £»1 lltf ate§ 
par lay ip da yakanin etrafindaki §eyleri aydinlatinca 51)1 Lij Allah o 
kimselerin but n i§iklanm, daha dogrusu goz nurlanni ahvermi§ de 
o£lt , , i onlan karanhkta birakmis o V ne aydinhk, ne bir sey, hi^bir ijey 
gormez olmu§lar, gormez bir durumda kalmi§lar. Ate§ mi soniiverm i«j7 Bir 
hayli tefsirci oyle agiklami§lar. Fakat ate§ sonmeden, aydinhk devam ederken 


Allah'in, onlarin gorecek goz nurlarim alivermi§ olmasi daha a^ik ve daha 
giizeldir. ''Ke§§af tefsiri" sahibi "Yaratih§in kasteitilnwsi i*n wy- 

gunudur . " derken bunu seqmi§ gibidir ki, devami da bunu gosteriyor. Buyuru- 
luyor ki 'os*>y. ^ h bunlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, bu 

halden doniip onceki nurlu hali bulamazlar. Daha aqigi: Artik kendilei ine 
gelemezler, tamamen sersem, §a§ktndirlar. §u halde yolu nerede bulacaklar? Bu 


§ekilde sonen yalmz goz nurlan degil, biitiin §uur nuru, idrak nuru oldugu 

*1)1 ^ iiadesindeki 

miihiirleme ve basimin daha kuvvetlisidir. Bu §ekilde hikayedeki yakan, 

nurlari gidenlerin di§inda kalir. ve j SJL\< zamirlerinin hifiz ve mAnA 

✓ > 

itibariyle miifred (tekil) olmasi aqiktir. Resulullah'm davct ve hidayetl (dofiru 
yolu gostermesi) kar§isinda miinafiklann durumlarimn da, tipki Hle^ ynklCinin 
parlattigi i§ik kar§isinda gozleri Allah tarafindan gormez loluverenlcrin durumu 


anla§ihyor ki, bu mana u. jCall Juj 
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glhlilir. Aiuplmihi alc?j yakmak, i§iklandirmak maksadiyle de yapildigindan, bu 
mlnAUnla kulhimlir. Aym §ekilde yangin Qikarmak gibi suikastla da olabi- 
Icuoftlmlcn Tilnc ve lcs.it c;ikarmak manasina da gelir. Ve burada ikisine de ihti- 
m«ll vanlir. Buiulan ba§ka davet, hayra da olur, §erre de. §u halde yangin 
gknnmik ve kdtiiluge davet etmek manalarina alindigi zaman, nurun alinmasi, 
aterjin sbndurulmesi demek olacagi aqiktir. Ve bu §ekilde ate§ yakan karanlikta 
kalanlardan olur ki, bu ate§i yakan munafiklarin ba§idir. tekildir veya 

i;oguldur ve • qogul manasinadir. Ve bir^oklari boyle tefsir etmi§lerdir. Fa- 
kal atc§ yakmak, aydinlatmak ve hayra davet etmek manasina du§unuldugu za- 
man, gerek ate§ yakici ve gerek « ‘Ja* olan akil sahibinin nuru sonmemi§ 
oldugu halde «*£*• L. » kavraminda dahil olan hayvanlar takimimn nurlari sonmu§ 
ve o i§iktan ancak bunlar mahrum kalmi§ olurlar. Bu takdirde ancak | > zamiri, 
"mahavlehu" daki U iqinde bulunan hayvan gibi insanlara doner. Birinci §ekilde 
"mesel" i^in biiyiik bir guzellik ve fevkaladelik yok gibidir. Gerqi yanan bir 
ate§in birden bire soniivermesi garip ise de, §iddetli bir riizgar gibi bir sebeple 
az Qok yine ali§ilmi§ gorunur. Fakat i§ik dururken §uurun, gorme kabiliyetinin 
esasindan kayboluvermesi ilahi bir harikadir. Ve meselin en guzel noktasini 
te§kil eder. Bundan ba§ka birincide temsil basittir; bir butunu, diger bir butiine 
benzetmektir. ikincide ise iki butiiniin du§iinulmesinden meydana gelen bir 
butunu, diger boyle bir biitune benzetmek suretiyle bir derece daha tamlama 
vardir: Peygamberin davet ve hidayeti kar§isinda munafiklarin, "ate§ yakici" 
kar§isinda etrafindakilerin bir kismi. Muhammedi davet ve onun ir§adi ebedi, 
fakat munafiklarin anlayi§ nurlarini Allah almi§tir. Ve belki bunlarin i^inde 
ba§langi£ta kalbi iman da nasip oldugu halde, sonra bozgunculuga sapan, kalben 
dinden donerek imamnin nurunu kaybedenler bile bulunmu§tur. Kur'an'in nazmi 
i§te bu temsili, boyle mana tabakalan ile, Qok yonlii olarak aqiklami§tir ki, her 
birinin bir sahih yonii vardir. Muhammedi davetin ate§ yakma ile gosterilmesi 
ise ikinci temsilde goriilecegi iizere §unu anlatir: Bu <3avet, bir taraftan 
mujdeleme, diger taraftaa korkutmayi i^erir. Bu davet, cennetin kar§isinda bir 
de cehennem ate§i gosteriyor. "Bu ate§ten kagin, §u cennete ko§un." diyor. 
Munafiklarin da bu mujdelere agizlari sulamyor; korkutmadan da ba§lan 
doniiyor, agizdan "amenna=inandik" diyorlar, hidayet buraya kadar geliyor, fa- 
kat kalplerine iman girmiyor. Qiinku anlayi§larinin nuru sonmu§, fenaliga ceza 
veren adil bir Allah'a inanmak istemiyorlar. Her tiirlii emellerine kul gibi hizmet 
edecek adalet etmekten aciz bir ilah istiyorlar. 
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. CJJl ^ ,1 . JiJT (Kemeseli say yibin), y ahut JLL * JiJr (Kemcscli zi 

sayyibin) takdirindedir ki, birincide miinafiklar kissasi, toptan yagmur kissasina 
benzetilmi§ ve kissalann aynntilannda benzerlik gozetilmemi§ bulundugundan, 
yalniz "miirekkeb te§bih"; ikincide ise kissalann birimlerinde dahi te§bih 
gozetilmi§ bulunacagindan, buna da "mefruk" veya "miiferrak te§bih" denir. 
"Sayyib" kelimesi aslinda "isabet" kelimesinin siilasisi (iiq harflisi) olan » 
masdanndan sifat-i mii§ebbehe olup, §iddetle dokiilen yagmura, bir de §iddetli 
buluta isim olmu§tur. "Serna", ozel manasiyla "gok" dedigimiz §u kubbe, 
ba§imiztn yukari tarafinda direksiz, telsiz aqilmi§ koca §emsiyedir ki, Peygam- 
berimizin dilinden "yiikseltilmi§ tavan" ve mevc-i mekfuf (hapsedilmi§ dalga)(^ 
diye rivayet edilmi§tir. Esas manasi yiiksek demektir ki, insanin iist tarafina ge- 
len her yiiksek §eye soylenir. Ve her ufkun bir semasi olur. Ruhlar ve akillar 
alemi de bir veya daha fazla semalardir. §u halde *111. (sema) kelimesi esasen 
izafi (bagintili) bir manayi i^eren bir cins ismi olup, kiilli ve ciiz'i belirleme 
kastedildigi zaman 'illii (es-Sema') denir. Burada yagmur denildikten sonra, 
gokten geldigi belli iken . lliji ^ denilmesi, biitiin bir ufku kaplayan bilinen se- 
mayi aqiklayarak, bu yagmurun bir taraftan degil, semanin her tarafmdan gel- 
digini anlatmak ve meselde yagmurla beraber biitiin o semanin manzarasim tas- 
vir ettirmek ve bir de "sayyib"in once yagmur manasim akla getirme niiktelerini 
iqerir. 

Manaya gelelim: Yahut o munafiklann hali bir yagmur kissasina, diger 
ifadeyle yagmura tutulanlar kissasina benzer ki, semanin her tarafindan 
"bardaktan dokiilur gibi" bo§anmi§ kuvvetli bir yagmur, oCik ^ionda 
turlu turlu karanliklar var. Gece karanligi, kara yagmur bulutu diinyayi kap- 
lami§, yagmurun yogunlugu da bunlara eklenmi§, insanin i^ini sikiyor mu 
sikiyor; goz, goniil karanyor mu karariyor. §u halde karanliklar katmerlenmisj, 
i q di§ zifiri karanlik, bundan ba§ka deh§etli bir gok giirultusu, titretici bir 
patlayi§i, giirleyi§i var ki, beyinlerde qatliyor, ufuklarda giirliiyor, Xu bir dc 
§im§ek, §im§ek £aki§i. £akip §akidikqa, parlayip yildiradik^a bir iimit i§igi gibi 
karanliklari yariyor, yiirekleri agiza getiren bir halecan (yiirek qarpinti&i) verl- 
yor. Bunlara tutulanlar ^ parlayarak geldiji i^in 

yildirim, qarptigini mahvettigi iqin saika (ve qogulunda savaik) denilen, gdzlere 
§im§ek, kulaklara gok giiriiltiisii halinde gelen, ucu nereye dokunuma yok eden, 
insam ve hayvam bir anda mahveden, madenleri eriten, demiri miknatialiyin, 


(1) Ahmed h. Hanbei, II, 370. 
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miknatislarin kutuplarim alt list eden, ozetle (es-Savaik) denilince hef 

tiirlii felaket ve yok ediciligi ile bilinen o ate§in kamgilardan, o deh§etli 
kivilcimlardan, yildinmlardan parmaklanni kulaklanna tikiyorlar, bunu 
da o^Jl j'j, oliim korkusuyla, oliimden sakmmak igin yapiyorlar. Fakat ku- 
lak tikamak neye yarar, korkunun ecele faydasi ne? il!fj Allah 

* + * + 

biitiin kafirleri her taraflanndan, iglerinden, di§lanndan, diinyalanndah, 
ahiretlerinden ku§atnu§tir. Ilahi kudretin ku§atmasindan di§a gikmak miimkiin 
mii? Allah'in izni olmadikga bundan kurtulmalarina ihtimal mi var? Yildirimdan 
korkulmaz mi? Oliimden sakinilmaz mi? Evet ama bunlardan daha once Al- 
lah’dan korkmak ve O'nun azabindan sakinmak gerekir. Yildirimlari yapan kim? 
Biitiin bu alametleri belirten kim? Bulutlann arasindan, o su hazinelerinin 
iginden bu ate§leri gikartan kim? Onlan ta uzaklardan kulaklara i§ittiren, gozlere 
gosteren kim? Sakinmak hissini veren, ona gore tedbir aimak kabiliyetini ihsan 
eden kim? O yildirimlarin giki§ noktalarini, isabet noktalanni tayin eden ve bu- 
lutlari ona gore sevk ve idare eden kuvvetler, melekler kimin? Hepsi hepsi Al- 
lah'in, yildirimlar da Allah'in bir belasi, azabinm bir ornegidir. Bunlardan kork- 
up sakinmak istiyenlerin daha once Allah’tan korkmalan ve onun emirlerine, 
kanunlarina uyarak felaketten sakinmanin, nimetine ermenin yolunu bilmeleri 
gerekir. Bir Allah korkusu, insana biitiin korkulari attirir. Allah'in izniyle her 
korkudan kurtulmanin bir garesi vardir. Fakat Allah’tan kurtulmanin imkani 
yoktur. O da iman ve kulluk etme ister; kanunlarinin, emirlerinin tatbikini ister. 
Ona bununla yakla§ihr; azablarindan bununla korunulur, kurtulu§ bulunur. Yok- 
sa gok giiriiltiisii ve §im§egi gordiikten sonra yildirimdan korkmanin, kulak 
tikamanin higbir faydasi yoktur. §im§ek gakinca olan olur, yildirim yerini bulur. 
Gok giiriiltiisii i§itildigi zaman da bunlar be§ on saniye once olmu§ bitmi§tir. 
Umit ve miijde §im§egin yaldizh gaki§inda degil, gok giiriiltiisiiniin giimbiirtiilii 
gcli§indedir. Bilmeyenler gok giiriiltiisiinii §im§ekten sonra, yildirimi da bu 
gilriiltii ile beraber gelir zannederler. Halbuki yildirim §inu§ekle dii§er. Esas iti- 
bariyle gok giiriiltiisii de onunla beraber patlami§tir. Daha esasinda gok giiriiltii- 
iiti, o yildirimi gikaran sarsintida, sadmede, vuru§tadir. Bulutlara, havaya bu dar- 
beyi vuran bir kuvvet, onu idare eden bir melek vardir ki, gok giiriiltiisii ismi 
onn kadar dayanir. Bu kuvvet, bu melek buluttan buluta, buluttan havaya dar- 
beyi indirdigi zaman sarsintidan bir giiriiltii ile bir ate§, bir kivilcim gikar, 
Qimgek bu kivilcimdir, yildirim bundadir. Ses agir gelir, sonra i§itilir ve geldigi 
zaman, "Size gegmi§ olsun, Allah'in izniyle yildirimi dii§iirdiim, siz kurtuldu- 
nuzy der. §u halde olay di§tanzannedildigi gibi §im§ek, sonra gok giiriiltiisii ve 
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yildirim degil, ger^ekte ve Allah katinda gok giiriiltiisii, §im§ek ve yildinm 
^cklindedir. Size de §im§ek, yildirim ve gok giirultiisii §eklinde goriiniir ve 
i^itilir. Bunu bilmeniz, anlamaniz gereklidir. Bunun iqin Allah Teala j ij 
(ra'diin ve berk) buyurmu§. Gok giiriiltiisiinii one almakla beraber, aralarini 
"mutlak ceni' " iqin olan "vav" ile baglami§, jlj (§im§ek sonra gok 

giiriiltiisii) buyurmami§tir. Bunu Fen Bilimlerini okumami§ ve iimmi olan Hz. 
Peygamber, kendi kendine elbette bilemezdi. Allah bildiriyor, ilim ve fen ehli 
de bunu tasdik edeceklerdir. Ederken ilaht vahyin hakikatini anlamalari gerekir. 
Hele elektrik olaylariyle delil getirerek goriilmeyen esir (cevher)i bulmaya 
Qali§anlar, Allah'i daha once anlamah, Peygamberine vahyinin hak oldugunu da 
hiQ olmazsa bu gibi ince noktalardaki fenni te'yitlerle itiraf etmelidirler. CJtSk 
giiriiltiisiiniin bir tesbih oldugunu, bunu i§itenlerin hamd ve §iikretmesi gerek- 
tigini de unutmamalidirlar. Yildirim hakikaten miithi§tir. Bir ilaht beladir. Vc 
§im§ek ile beraberdir. Fakat bundan korunmak, onceden, maddt ve manevt bir 
yildirim siperi bulmak gerektir. O da Allah'i, emirlerini ve kanunlarmi 
tanimakla olur. §im§ek Qaktiktan sonra kulak tikamanin hiqbir manasi yoktur. O 
zaman insan kurtulursa sirf Hakk'in yardimi ile kurtulur ve gok giiriiltiisiinii 
i§ittigi zaman da kurtulmu§ oldugunu bilir. O zaman Allah'in kudretine hamd ve 
§iikretmesi gerekir. Bunlar ve bunlari anlatan Kur'an hep hak ayetlerdir. Bu da- 
vetlere ve bu ir§adlara kulak tikamak ne bedbahtliktir! 

Gok giiriiltiisii ve §im§egin, yildirimin maddi ve manevt gercjegini 
aQiklamak i^in liigatta, dineve felsefeye ait tarif ler vardir. Liigata gore ra'd (gok 
giirultiisii), buluttan Qikan korkunQ sesin ismidir ki ba§langiqta ani bir patlaytjj 
ve sonra hayli devam eden bir giiriiltii olur. Biz buna gok giirlemesi deriz. Bu 
kelime aslinda titremek veya titretmek, diger deyimle zangirdamak ve zangir- 
datmak manalariyle ilgilidir. §im§ek parildamak, yildiramak mannsiyla ilgili 
olup, buluttan ani olarak Qikip yildirayarak, §akiyarak soniiveren bir pariltinin 
ismidir ki, dilimizde §im§ek denir. Bunun Qakmasina da denir. Yildirim, gayet 
§iddetli, 90 k Qabuk bir sadme, bir £arpi§tir ki, bir ate§ par^asiyla Qarptigim yok 
eder, bu miinasebetle oliim, §iddetli azab manalarina da kullanilir. Dilimizde 
buna yildirim denir ki, yildirma ve yildirama manalariyla ilgisi a^iktir. Rft&ib 
der ki, gok giiriiltiisii, §im§ek ve yildirim aslinda bir §eyin O 9 QC§it tesirleridir. 

Dint izahi: Bulutlari Allah Teala’mn iradesine gore yagmur yagacak yerlere 
sevk ve idare eden bir melek (yani anlayi§li ve hareket ettirici bir kuvvet) vardir 
ki, ismine * jH'J \ » "gok giiriiltiisii" denir. Bu melek riizgar meleklerinden bajka 
olarak bulutlari ozel §ekilde zorlar ve sevkeder. Bunun sevki, rlizgarin aevkl gibl 
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ta$ yuvarlarcasina degildir. Bu tipki bir ^obamn §arki soyleyerek deve siirmesine 
bcnzer. Diger deyi§le ruhun bedeni idare etmesi, soziin, nagmenin digerine tesir 
yapmasi gibi igten tesir eden ruhani ve dinamik bir tesirdir. Bu melek bulutlarda 
bir uygunsuzluk gordiigii zaman (jarpar, haykirir, bu haykiri§ onun Allah'in kud- 
retini ilan eden bir tesbih ve tekbiridir. I§itilen giiriiltii, zahiri gok giiriiltiisii bu- 
dur. Haykirirken hiddet ve §iddeti qogaldikqa agzindan ate§ sagar, diger bir 
deyi§le nurdan ate§ kamgilari galar. Goriilen §im§ek bu kam^ilardir. Yildirim, 
bunun yani ate§in vuru§udur. O kamqinm ucu nereye dokunursa yok eder. Bu- 
nun hepsi o melegin yani "ra'd"in bir vuru§undan ibarettir. Bu darbenin havaya 
ve dolayisiyle insan ruhunun i§itme giiciine tesir ve tezahiirii, gok giiriiltiisiiniin 
sesi; daha inceden ve daha gabuk goziine tesir ve tezahiirii §im§ek; dokundugu 
§eye dokunma tezahiirii yildirim adini alir. Buluttaki tesirinin mahsulii de itaat- 
tir. Ve bunlarin hepsi Allah'in emrini icra etmekten ibarettir. Bu ayette ra'd, gok 
giiriiltiisiiniin sesi manasina olmakla beraber, aslina da i§arettir. *juk< 

"Gok guriiltusu, dvgiisuyle O’nu tesbih eder." (Ra’d, 13/13), Bu melege, gok 
giiriiltiisii melegi, zorlayici melek, ate§ tutu§turma melegi; §im§ek fiiline de me- 
lek darbesi, melegin parlamasi denilmi§tir. 

I§te Ashab devrinden itibaren en eski kiymetli tefsircilerden rivayet edilen 
agiklamalara gore gok giiriiltiisii, §im§ek ve yildirim olaylarimn gergegi boyle 
kuvvet prensibine dondiiriilmii§, fakat kor kuvvet degil, dinamik, ruhani ida- 
reci ve idrak sahibi bir hareket ettirici olan melek kuvvetine dondiiriilmii§tiir. 
Fenni izahlarin hig biri buna aykiri olmami§ ve bu daireden gikmami§tir. Ancak 
kor kuvvette siki§ip kalanlarin anlayi§i buralara varamaz. §u halde felsefi tari- 
fine gelelim: Vaktiyle en me§huru, bulutlarin garpi§masi, yani siirtme ve dokun- 
ma ile qakmak ta§indan qikan ses ve kivilcim §eklinde aqiklanmi§ idi. Fakat 
ibnii Sina "§ifa"sinda bunu pek begenmemi§, bulutlarin ta denizlerden, 
gollerden su buhari halinde qikarken tamamen saf olmayip, az 50 k duman bu- 

hari ile ve biraz da isi ile Qikmalari ve yiikseldikge su buharmin daha once 

» 

sogumasi hasebiyle obiirlerini arada siki§tirmalari ve nihayet bu siki§manin 
§iddetlenmesi ile onlarin piiskiirmesi ve parlamasi hususlarini ileri siirerek uzun 
uzadiya agiklami§ ve ozetle §oyle demi§: "£ogunlukla gok giiriiltiisiiniin ve 
§im§egin sebebi, riizgara ait harekettir ki, ses Qikarir, parlar ve bazan §im§ek ve 
parilti da gok giiriiltiisiine sebep olur. QHinkii... (^iinkii..." 

Ibnii Sina'dan 50 k once olan ibn Cerir et-Taberi tefsirinde diyor ki: "Diger 
birtakim ilim ehli, gok giiriiltiisii, bulutlarin altinda bogulan riizgann firlamasi- 
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dir. Ses bundandir. ibn Abbas hazretleri Ebu'l-Huld'e bir mektup ile "Gdk 
giiriiltusii nedir?" diye sormu§tu. O da "Gok gurultiisii bir riizgardir." diye 
ccvap vermi§ti. Fakat ibn Abbas hazretleri kendisi 'j* 'siL ju&^)1 "(j 'ok 
xiirultiisu meleklerden bir melektir. " diyordu^. Demek ibnu Sina’mn riizgar teo- 
risi de eski bir teori olmakla beraber, bunun sebebini ta denizlerden gelen du- 
man buhari ve lsiya kadar goturmek nokta-i nazari havanin ve bulutlarin elek- 
triklenmesi hakkinda kararla§mayan goru§ler yaninda §imdiki tabiat ilmi de 
mevcut bulunuyor. Bugunku felsefi a^iklamaya gelince, bunlari elektrik olay- 
lanna tatbik etmi§lerdir. 

Oteden beri Yunanca elektron denilen elektrikte goriinen bir cezb (kendinc 
(jekme) ozelligi vardi. Sonradan bu ozelligin, az qok her cisimde bulundugu 
anla§ildi. Ve buna elektriklenme denildi. Fizik bilginleri tabiat olaylarinda adct 
olarak etkili olan isi, ses, i§ik, gekicilik gibi bazi etkenler sayarlar ki, elektrik de 
bunlarin be§incisi oldu. Ve bunun ge§itli siirtiinmelerden meydana gelen kim- 
yevi etkileri veya diger vasitalarla meydana gelip dinamik elektriklenme denilen 
kisimlari bulundu. Bugun sanayide birqok tatbikati yapilan, altin, gumii§ 
yaldizlama, eritme, kaliba dokme ve kuyumculuk, telgraf, telefon, aydinlatma, 
yakma ve tedavi gibi bir^ok hususlarda istifade edilen elektrigin elde edilmesi 
ve kullanimi igin ge§itli aletler, cihazlar, makineler yapildi. Bununla beraber 
elektrigin esasi ve mahiyeti, ne oldugu tamamen anla§ilamayip, ate§e ve i§iga ait 
madde gibi varsayimlarda kaldi. Nihayet isi ve i§ik gibi cisimlerin atom denilen 
en kuguk pargalarimn ozel bir §ekilde hareketinden veya bunlarin arasim ijjgiil 
eden bir esir (cevher)in hareketinden meydana geldigi goz oniinde bulundurula- 
rak daha 90k bu sonuncuya onem verildi. Ve ozetle biitiin kuvvetlerin esnsinda 
bir hareket enerjisine donii§mesi fen ilimlerinin en kuvvetli goru§u oldu. Htiki- 
katen elektrikte de hareket, isi, i§ik degi§iklikleri hep goriiliiyor. §u halde elek- 
trik, fennin en onemli bir kuvvetidir. Bu da biri erkek, biri di§i gibi pozitif (arti) 
negatif (eksi) iki cinse ayriliyor. \4lsf " Neyiiceilir o (Allah) ki, 

biitiin qiftleri yaratmi$tir. " (Yasin, 36/36) Bunlarin bir cinsten olanlari birbirlerini 
itiyor, def ediyor; ayri cinsten olanlari da birbirlerini gekiyor, birle$iyor. Ve ci- 
simlerin yiizeyleri bunlarla doluyor ve bo§alabiliyor. Bunlarin birle^meleri gizli 
ve agik olmak iizere iki turlii oluyor. Mesela si(indir bigiminde uzunca bir gey, 
bir elektrik yiilclusune yakin bulundugu zaman, bu silindirli §ey de etkl ile ttyn 
cins iki akimi ta§iy ici oluyor ve havanin bunun uzerindeki battklfti bunlarin 


(1) el-Taberi, a.g.c., I, 117. 
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birle§mesine engel oluyor. Fakat bir vasita ile bu baskimn §iddeti azalir veya iki 
akimin gerilim kuvvetleri ona iistiin geliverirse, bundaki arti, eksi iki cins elek- 
trik birbirleriyle hemen birle§erek iizerinden yok oluyorlar ki, buna elektrik 
bo§alimi denilmi§tir. Bunlar bu birle§im esnasinda bazan gakmak gibi bir vuru§ 
yapiyor ve bir kivilcim da gikariyorlar ki, boyle guriiltii yaparak birle§melerine 
gdk giiriiltusune ait birle§me deniliyor. Bu kivilcimlari biz tramvaylar i§lerken - 
gogunlukla geceleri gdruriiz. i§te bu aletlerde goriilen bu olay, epeyce bir zaman 
once hava ile ilgili eserlere uydurularak gok giirultusii, §im§ek ve yildirim bun- 
larla izah edilmi§tir. Bunun igin yildirim §oyle tarif ediliyor: "£e§itli cinste elek- 
trik ta§iyan iki bulutun elektriklerinin, yahut bir bulut ile yer kiiresi elektrikleri- 
nin gerili§leri havanin kar§i koymasina iistiin geldigi anda iki ge§it elektrigin 
birbirleriyle birle§meleri sonucu vaki olan bir elektrik bo§altim ve tahliyesidir 
ki, gdk giiriiltiisu bunun sadmesi ve giiriiltiisii, §im§ek bunun kivilcimidir." 

Vaktiyle Ibnii Sina "§ifa"sinda diyordu ki, §im§ek ile gdk giiriiltiisii aym 

zamanda vaki olurlar. Fakat ses, zamanla ilgili oldugu igin geg i§itilir. I§ik ise 

zamanla ilgili olmayip ani oldugundan daha once goriiliir. Bugiinkii fen de diyor 

ki gdk giiriiltiisu ve §im§ek aym zamanda vaki olur. Gerek ses ve gerek i§ik ikisi 

de zamanla ilgilidir. Fakat sesin hizi saniyede 337 veya 340 metre; i§igin hizi 

ise -az gok ihtilaf ile berabcr- iigyiiz sekizbin kilometre oldugundan, daha az 

mesafelerde ani olarak goriiliir. Yani yildirim §im§ekle beraber dii§mii§, vara- 

cagi yere varmi§tir. Giiriiltiisii de sonradan be§ ila on saniye kadar fark ile 

i^itilir. Mesafeyi tahmincn bilmek istcrseniz, bir §im§ek gakinca saate bakiniz ve 

dinleyiniz, birkag saniye sonra gdk guriiltusiinii i§itirsiniz. Aradan kag saniye 

gegmi§ ise onu 340 ile garpimz, (mesela 7X340 = 23X0). Bu 23X0 metre size o 

firtinali bulutla aranizdaki uzakligi gosterir ki, i§ik hizina gore bu bir an mese- 

lcsidir. £iinkii i§ik bu mesafeyi bir saniyenin yiizyirmibe§te bir boliimii kadar 

bir zamanda katedecektir ki, bunu biz hissedemeyiz. Bu ifadeye gore, "Yildirim 

* 

mutlaka gokten yere dii§er." §eklinde olmayip tersine de olabilir. Qiinkii elekti- 
rik akimi her tarafa yayilabilir. Fakat gogunlukla elektrik nakledici cisimlere 
saldirdigindan ve yer ise pek gok elektrik nakledici oldugundan genellikle 
yildirim gokten yere dii§mektedir. Fakat harici bir sebeple yer arti elektrikle ve 
kendisine yakla§an bulut eksi elektrikle dolu oldugu zaman hiicum daima 
artidan eksiye oldugu igin yildirimin yerden goge dogru gikmasi da miimkiin ve 
olmu§ bir §eydir deniliyor. 

Akici elektrik, elektrik nakleden cisimleri gekmek veya onlara hiicum et- 
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luck ozelligine sahip oldugundan, nakledici olan agaglara, binalara ve ozellikle 
madcnden yapilmi§ e§ya uzerine dii§tiigu gdrulmu§tur. Bunun i^in boyle firtinali 
havada agag altlarinda ve bu ciimleden olarak nakledici olan Qinar ve kavak 
agaglan altinda saklanmak 90k tehlikelidir. ^am ve fistik agaglan pek nakledici 
olmadigindan bunlarin altinda korunmak nisbeten miimkiindiir. Paratoner • 
(yildirim kiran) ve halk arasinda yildirim demiri denilen demirin dairesi en emin 
yerdir. Bu da Hakk'in bir kanunudur. Fakat bunlar da gok guriiltiisu ve 
?jim§ekten once ve ecel gelmediyse miimkiin olabilir. Yildirim ne yapar? (,\>k 
j^eyler yapar, Allah korusun insani ve hayvani bir anda yok eder. Ve yanmasi 
kabil olan cisimleri yakar. Madenleri eritir. Nakledici olmayan cisimleri kirar. 
Yer kiitlesine giri§i esnasinda geldigi yonde ne cinscisim bulunursa hcpsini erit- 
ligindcn geldigi yerde cam ebrusu ile kari§mi§, yakla§ik on metre uzunlugunda 
dirgen gibi bir ge§it gatal kulge hasil olur ki, buna da yildirim demiri denilmi^tir. 
Hger demir degnege rastgelirse miknatislar, eger miknatisli bir §ey bulursa ku- 
tuplarim degi§tirir. 

Gok giiriiltiisiinden meydana gelen gatlayi§tan sonra devam eden giimbiirtii 
hakkinda 50k gorii§ler varsa da heniiz kararla§mi§ degildir. Bazilari ses dal- 
gasimn, yeryiizii ile bulutlar arasinda bir kag defa yanki yapmi§ olmasina 
yoneltmekte, diger bazilari da gok gurlemesi denilen olayin 90k ve kivilcimlar- 
dan olu§mu§ olup yeryiiziine gelinceye kadar agirliklari ge^itli tabakalardan 
gegmesine ve her tabakanin sesi ayri oldugundan hepsinin anilan karma patla- 
mayi te§kil ettigine kanaat getirmektedir. Demek ki bugiinkii ilme gore, parla- 
mak, giirlemek, yakmak gibi en az iiq gdruniimii bulunan gok gurlemesi, ^im.'jek 
ve yildirim olaylari; vurma, kivilcim, cereyan alametleri gosteren ve esasinda 
elektrik bo§altimina donen bir olaydir. Hafif riizgarli havada, elektrikli aletlerde 
meydana gelen kivilcim ve garpmanin, riizgarli havada vaki olan bu olaylara 
benzemesi dolayisiyle fen bilginlerinin $ogu gokte §im§ek, gok gtirlcnirsi ve 
gatlama ile tatbik etmek fikirlerinde buiunmu§lar ve son olarak bunu bir hayli 
tecrubelerle te'yit etmi§ler ve bu konuda bazi kanunlar tesbit eylemi^lerdir. Ve 
bu §ekilde riizgarli havanin ve bulutlann elektrik ile yiiklii nldugunu kabul 
etmi§lerdir. Riizgarli havadan ayri olarak her zaman az, 90k akici elektrik bulun* 
dugu ve bunun bazan arti ve bazan eksi 9e§idinden oldugu ileriyc slkrlllilynr. 
A9ikladiklarma gore bulutsuz giizel zamanlarda hava arti elektrik ile yiiklii olup, 
miktan giiniin saatlerine gore degi§ir ve bu ciimleden olarak ycryilzilnden 1,.1() 
metre yuksekten itibaren 90k yiikseklere kadar artar. Fakat bu dcgiqmcnln 
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bi ve hangi kaide altinda arttigi meqhul kalmi§tir. Binali ve agaqli olan yerlerde 
elektrik alametleri hemen hiq yok gibi, ancak §ehirlerdeki geni§ meydanlarda az 
miktarda arti elektrik bulunuyor. Gune§in dogmasinda havanin kiitlesindeki arti 
elektrik gayet az iken, zevale iki saat kalincaya kadar en yogun sininna ula§ir. 
Zevalden sonra batmaya bir saat kalincaya kadar agir agir azalir, gune§in bat- 
masindan iki saat sonra yine artmaya ba§lar. Ki§ mevsimi elektrigin miktari yaz- 
dan daha fazla olur. Gokte birgok bulut bulundugundan havanin elektrigine.nis- 
beten bazan arti ve bazan eksi olur. Gokte bulunan bulutlarin hareketi gok 
oldugu takdirde havanin kutlesindeki elektrigin cinsi saatten saate degi§ir. Fakat 
firtinali ve yagmurlu zamanlarda devamli olarak arti ve eksi cinse degi§ir. Ve 
bununla beraber elektrigin §iddeti, hemen hemen belli miktarda bulunur. Ozetle 
riizgarli havanin ve bulutlarin elektrik ile yiiklii oldugu tecriibeyle ispatlanmi§ 
sayiliyor ise de sebepleri §imdilik varsayimlarda kalmi§tir. Bazilari diyor ki, 
damitik su, buharla§tigi sirada hiqbir elektrik alameti gorulemedigi halde, alkali 
bir sivimn buharla^masi esnasinda buhari arti ve eksi elektrik ile yuklu oluyor. 
§u halde yeryiiziinde bulunan denizlerin ve gollerin sularinda az, 50k tuz bulun- 
dugu ve bunlarin devamli olarak buhara inkilab ettigi aqikqa ortada olmakla 
riizgarli havanin bu sebeple arti elektrik ile yuklu oldugu samliyor. Diger 
bazilari ise yerkiiresini buyuk bir galvanizme cihazi sayarak kiitlesinde meydana 
gelen kimyevi tesiri kendisini eksi elektrik ile yiiklemi§tir ve bu sebeple 
yiizeyine temas eden riizgarli hava da arti elektrik ile yiiklii olur, demi§lerdir. 
Bundan dolayi ozel bir tecrube ile agiklandigina gore su ile bulut birbirine do- 
kundugu zaman daima bir elektrik akimi hasil olur. Bunun da suda bo§ bulunan 
yabanci maddelerin cinsine gore bazan eksi ve bazan arti oldugu ve bulutlar da 
denizlerden ve gollerden uqan su buharimn siki§masindan meydana geldigi iqin 
ona gore bazisi arti ve bazisi eksi elektrik ile yiiklii bulunur. Yeryiizii de yukar- 
da gegtigi iizere tabii olarak eksi elektrik ile yiiklii bulundugundan, yiizeyine 
dokunan riizgarli hava da arti elektrik ile yuklu olur, demektedir. Ozetle hava 
elektrikleniyor, bulutlar elektrikleniyor. Ve bu elektrikler gerginle^ip geriliyor, 
havamnki gogunlukla bulutlarin tesiriyle gerildigi halde bazan harici bir vasita 
ile de oluyor. Iki bulut arasinda veya bulutla hava arasinda boyle arti, eksi iki zit 
vc gcrilmi§ iki elektrigin kar§ila§masinda arti eksiye hiicum ile eksinin onu 
qckmesinden sadme ve kivilcim, gok giirlemesi ve §im§ek meydana geliyor. 

Gdruliiyor ki ses, isi, i§ik ayn ayn birer tabii amil goriinurken, hepsi bir 
harckete donii^uyor. Hareket cisimlerin kiitlesinde oldugu gibi en ufak 
parqalarinda, atomlannda da oluyor. Hareketin kaynagina yani hareket ettirene 
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(muharrike) de kuvvet adi veriliyor. Ve her hareket ozelligine gore bir kuvvetin 
eseri sayiliyor. Demek ki "esasinda elektrik bir kuvvettir" deniidigi zaman, "bir 
muharriktir" denilmi§ oluyor. Din dilinde ise bu muharrike daha giizel bir deyim 
olmak iizere "melek" deniliyor. §u kadar ki melek denilirken, ruhani bir idrak 
edcn muharrik tasavvuru da eklenmi§ oluyor. Zaten kuvvet deniidigi zaman, 
hizzat muharrik ve kendisini anlayan ruha kadar gitmemek mumkun degildir. 
I.^te bu olaylardaki korlugu bir ilim kudretiyle du§undugumuz zaman gergegi 
bulmu§ olursunuz. Elektrige ait birle§me de bir idrak edicinin esir (cevher) 
baskisidir. Buna gore bu agiklamalara bile liizum kalmadan pek iyi anla§ilir ki, 
zorlama melegi, yanma melegi, melegin gekmesi, zitla§ma kayitlariyle dini 
dilde ilk olarak rivayet edilen esas tabiat otesi kuvvet goru§uyle bu, fenni 
agiklamanm oziine uygundur. Evet arti elektrigi, eksi elektrige saldirtan o zor- 
layici melektir. Ve bu bir darbe (vuru§)dir. Bundan gikan ses (gok gurlemesi) o 
melegin kendisidir. §im§ek de bir yanma, bir kivilcimdir. Ve bunlarin biitiin 
sirri, zitla§mayi kaldirmakla birligi, hak olan emre uymayi temin oluyor. 
Yildirima "yildirim" denilmesi de garpip yakmasi, mahvetmesi, yani fiili do- 
layisiyledir. Agikta bize gorundugii gibi gok gurlemesi, §im§ekden sonra 
degildir. Gergekte ve Allah katinda gok gurlemesi ve §im§ek birliktedir. Hatta 
gok guriiltiisuniin, olayin aslina gore, bir oncelik durumu bile vardir. Elektrik, 
§im§eklikten once gok gurlemesi ve titre§imdir. Bulutlar ve hava, daha once bu- 
nunla iglerinden titreye titreye geriliyorlar ve bu olayda birbirlerine saldirirken 
toplu hareketle degil, once igten ige bu titreyi§le, bu titre§im ve sarsilmn ile 
saldiriyorlar. Sonra gok gurlemesinin sesi kulaklara ula§tigi zaman yildirimi 
hatirlatan titretici bir tesir ile beraber onun artik gegtigini bildiren bir miijdcsi de 
vardir. Sonra ayette zulumat (karanhklar) ve savaik (yildirimlar) gogul yapildigi 
halde ra’d (gok giirultusii) ve berk (§im§ek)in tekil getirilmeleri de dikkate 
degerdir. 


Bunlarin bu siradaki hallerini hig sorma UjLali j&i ghnyek hemen 

gozlerini garpip aliverecek ^ '« tUsf onlara parlayiverdlkge i^igindu 

yururler, ,Jkl ftf, ba§lanna karanhgi gokerdigl vaklt de dlklllr 

kalirlar. *Ll iCi ‘Jj Allah dilemi§ olsaydi w yi'JJ kulaklarindaki 

' r/ ' i 

i§itme ve gozlerindeki gorme ozelliklerini de aliverirdi. Buna $ilphc mi var? ^1 
1 * 

yjj JiT JLc dJl Allah Teala her §eye kadirdir: Kudreti her v§ daimi 


yeti§ir. Allah'in giizel isimlerindcn biri de yjj kadtr ism-i §crifidir ki, pek kud- 
retli, hem de daima kudretli demektir. 
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Kudret, fiil ve terkin sihhati demektir. Bu olgii ile kuvvetten ayrilir. Qunku 
kuvvet bir yone, kudret ise her yone bakar. Mesela bir ta§in yuvarlani§i kuvvet- 
Icdir. O yuvarlandigi yerden donemez. Kudret ise saga giderken, tersine de gi- 
debilir. Yaparken birakabilir. Ozetle kuvvet mecburiyet ve ^aresizlik; kudret ise 
segme ifade eder. 

"§ey", mevcut demektir, bunda ma'dum (yok olan)a §ey denemez. Bilinme- 
si ve haber verilmesi dogru olabilen manasina da gelir. Bu mana ile mumkiin 
olan "yok''a da §ey denebilir. Fakat bizzat mumteni' (olamaz) olan yok, higbir 
§ey degildir. O, ne bulunabilir, ne bilinebilir, ne haber verilebilir. Liigat 
bakimindan asli "me§iyyet"ten "sifat-i mii§ebbehe"dir ki "§ai" dileyen, "me§iy" 
dilenmi§ manalarina gelir. E§yaya, §ey denilmesi, ilahi dilemenin ilgisi itibariyle 
"me§iy" (dilenmi§) oldugu igindir. Bu manaca Allah'a "§ey" denmez. Fakat "§ai 
= dileyen" manasina olarak "§ey" denir. Buna gore yjtf JLc "her§eye kadir- 
dir" ifadesinde Allah dahil degildir, fakat Lji "her§eyi bilicidir"de dahil- 

dir. Bu agiklamadan sonra, "Allah Teala kendi gibi bir Allah daha yaratabilir 
mi?" tarzinda bir kuruntuya dii§me akla gelemez. Zira o mumteni' (olamaz)dir, 
§ey degildir. Yaratilan, yaratan olamaz. Hem sonradan yapilsm, hem ezeli ol- 
sun! i§te imtina', muhal (olamaz) buna derler. Allah Teala oyle bir vacibii’l- 
viicud (varligi luzumlu)dur ki, O'nun la§erike leh (ortagi yok) olan birlik sifatini 
kaldirmak higbir §ekilde miimkiin degildir. Bu, O'nun zatina mahsus kemalidir 
ve biitiin sifatlari da boyledir. §u halde boyle her §eye giicii yeten Allah Tealayi 
yarattigi gozleri, kulaklari ahvermekten kim yasaklar? Bunu bilmeli, Allah'a, 
Peygambere, iman sahiblerine hile yapmaktan, fesat gikarmaktan sakinmali. 
Sakinmak i^in yildirimi gozetmemeli, gok giiriiltiisii ve §im§ekten once Al- 
lah'tan korkmahdir. Bu ayetten sonra gelen 'Ey insanlar ibadet 

ediniz." genel hitabi ne kadar edebi oluyor! 

i§te Cenab-i Hak miinafiklarin durumunu bir de boyle "sayyib = yagmur" 
meseliyle tasvir buyurmu§tur. Bu te§bih, te§bih-i miirekkeb (temsili benzetme) 
olduguna gore ayrintilarinda benzerlik aranilmayarak hepsinde munafiklarin 
hayretini, §a§kinligini hayal etmek yetecektir. Bununla beraber bunu te§bih-i 
mefruk olarak ayrintili bir §ekilde dii§iinmek de mumkiin olmu§tur. §oyle ki: 
Islam dini hayat sebebi olmakta kuvvetli bir yagmura, Peygamberimizin gonde- 
rildigi zamanda diinyanm hali ve her zaman Islam’a kar§i olan kafirlerin §iiphe- 
leri karanliklara; dinin va'di ve vaid (korkutmas)i §im§ek ve gok giiriiltiisiine; 
kafirlerin ve munafiklarin namzet olduklari musibetler ve ceza, yildirimlara 
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hcnzctilmi§tir. Sonrasi da Islam'a miinafiklarin baki^ini ve firsat bulduk^a ondan 
istifade §ekillerini temsil ediyor. Bu iki temsilin niizul sebebi hakkinda, yahuili- 
Icrin de bazi rivayetlerde bahis konusu edildigini goriiyoruz. 

Buraya kadar Cenab-i Allah, ilk once ve bizzat Resuliine hitap ederek, hitap 
vc hidayet kabiliyeti nokta-i nazanndan insanlarin sinif larini ve her birinin du- 
rumlanni, ruh hallerini, sonuglarini agiklayan bir tasnifini; biitiin ilimlerin ruhu- 
nu ve Kur'an'in hikmet ilminin aslT hatlarint igine alan gayet derin vc gayct 
ayrtntt 1 1 bir bilgi bahsini ihtiva eden §umullii aydinlatma ile beraber, kuiru huy 
cdinen inat^i kafirlerle, §iiphe ve bozgunculugu huy edinen munafiklarin yola 
gelmiyeceklerini, korunamayacaklarim ve bunun i<jin Kur'an'in hidayetinin Al- 
lah'tan geregince korkanlara tahsis edildigini ilan ve anlattiktan ve tcmsillcrlc 
genel davetin geregine uyardiktan sonra, teklifin genel oldugunu, sorumlulardan 
higbir sinifin bunun di§inda kalamayacagim, korkutma ve korkutmama onlar 
igin e§it olsa da, Peygamberin gorevi aqisindan e§it olmadigim anlatarak, biitiin 
insanlara hitap tevcih ederek a§agida oldugu gibi ilk emrini vermi§tir. 
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Meal-i §erifi 

21- Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabb'inize kulluk 
edin ki (Allah'in) azabindan korunasmiz. 

22- O (Rabb) ki yeri sizin igin bir do§ek, gogii de bir bina yapti. Gokten 
su indirdi, onunla size nzik olarak ge§itli urunler gikardi. Oyleyse siz de, 
bile bile, Allah'a e§ler ko§mayin. 

23- Eger kulumuz (Muhammed)a indirdigimiz (Kur'an)den §iiphe 
iginde iseniz, haydi onun gibi bir sure getirin, Allah'tan ba§ka gvendik- 
lerinizin hepsini gaginn; eger dogru iseniz. 

24- Yok yapamadiysaniz, ki higbir zaman yapamayacaksiniz, o halde 
yakiti insanlar ve ta§lar olan, inkarcilar igin hazirlanmi§ ate§ten sakinin. 

25- Inanip yararli i§ler yapanlara, altlanndan irmaklar akan cennetle- 
rin kendilerine ait oldugunu mujdele! Onlardaki herhangi bir meyveden 
nzikiandirildiklannda: " Bu daha once de riziklandigimiz §eydir" derler ve 
o nzik birbirinin benzeri olmak iizere, kendilerine sunulacak. Orada 90k 
temiz zevceler de onlann. Hem onlar orada ebedi kalacaklar. 


Bu ayetin, Fatiha suresindeki iUCjl L/, "alemlerin Rabbi " vasfinin isbatina, 
iil^l " ancak sana ibadet ederiz" antla§masina, sonra da Bakara suresinin 
ba^indaki Jj* "miittakiler igin bir dogru yoldur" fikrasina ve nihayet tig 
kissamn tiimiiyle yagmur temsilinin igerdigi gayeye ne kadar uygun oldugunu 
hatirlutmuya liizum yoktur. Kur'an'in tertibine gore bu ayet Allah Teala’nin agik 
olarak ilk emrini igeriyorki bu emir, Islam binasinin temcl esasi olan kulluk ve 
rabbhk birliginden ba§liyor. Ve uluhiyetin rububiyyete, rububiyyetin yaraticdi- 
ga bagliligini gosteriyor ve yaraticiyi isbat ediyor. Ve hemen ardindan da nii- 
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l»iivveti ve Hz. Muhammed (s.a.v.)'in dogrulugunu isbat ve miidafaa ediyor. 


Ey insanlar! Akil ve erginlik ile insanligin ilk kemal basamagitia 
basmi§ olanlar! Bakiniz, gerek jjCi "ancak sana ibadet ederiz" antla§masini 
vermi§ olsun gerek olmasin hepiniz miimin, kafir, miinafik, hangi simfa, 
diinyadaki kavimlerden hangi kavme mensup olursaniz olunuz, fakir-zengin, 
alim-cahil, hangisinden bulunursaniz bulununuz hepiniz her zaman §u emirle 
sorumlusunuz: CO *>• IjjJI sizi ve sizden oncekileri, baba- 

lannizi, analannizi, biitiin atalarinizi, dedelerinizi ve digerlerini ba$tan 
sona yaratan Rabbiniza, alemlerin Rabb'ine ibadet ve kulluk ediniz, sevgi 
ve korkunun kemaliyle, en giizel edep ve saygi ile ona boyun eginiz ve O'nun 


emirlerine, hukiimlerine uyunuz. eiCl sdziinii verenler onu ifa etsin; verme- 
yenler, vermeye Qali§sin; ona ibadet ve itaat ediniz ki 'jjZ; jJ&J gergekten koru- 
nabilesiniz, ger$ek muttakilerden olmanizi limit edebilesiniz. Yoksa 
yildirimlar gibi alem hadiselerinden, olumden korkmakla, kulak tikamakla asla 
korunamazsimz. Dikkat ediniz. Jj&J buyuruluyor. Bu ise limit ifade eder. Bu 
§ekilde de korunmaniz bir kuvvetli limit olarak gosteriliyor da, "korunacaginiz- 
dan emin olunuz" denilmiyor. £iinkii ilahi iradeyi hiqbir §ey §arta ko§amaz. Siz 
ibadetinizle onu korumaya mecbur edemezsiniz. Ubudiyet (kulluk) kanunu 
qogunluga ait bir kanundur. Asil koruyacak olan Allah'in liitfu ve rahmetidir. 
ibadet ilk once yaratili§imzin, terbiyenizin bir te§ekkiirudur. Bunun Allah'i mec- 
bur edecek, minnet altinda birakacak bir gerektirici kudreti yoktur ve zaten Al- 
lah'in layik oldugu §iikur ve kullugu kamil bir §ekilde eda da edemezsiniz. $u 
halde "ibadet ediyoruz" diye her sonugtan emin olmayimz, ancak umitvar olu- 
nuz ve iimidinizi Allah'tan ba§kasina baglamayimz ve Allah'i tammak iqin ya- 
ratili§imza ve terbiyenize bakiniz. O zaman bilirsiniz ki, bir yaraticimz ve 
Rabb'iniz var. Hem sizi ve hem sizden oncekileri yaratan O'dur. jjj] O, oyle 
lutufkar bir yaraticidir ki Cify §u altinizdaki yeri size bir di)$ek 

yapmi§, sizi orada yaratmi§, yeti§tirmi§, iizerinde her tiirlii rahatimzin sebeple- 
rini temin etmi§ yatip kalkiyor, uyuyup uyamyor, dayamp oturuyorsunuz, o 
altinizdan ahmvermi§ olsa nerede karar ederdiniz? Ka§anelere yigdigimz kubn 

do§ekler neye yarardi? I§te yeryuzu size boyle bir do§ek • L-Jij bakiniz 

«* 

ustiindeki siislenmi§ gok kubbeyi de bu do§egi ihtiva eden biiyilk, ItHlh- 
te§em bir bina yapnu§. insan olup da bu bina iqinde o do§cgc kurulmayan var 
midir? Bu binanin yamnda fakirlerin imrendigi, zenginlcrin gururltindl§t dljcr 
binalarin, konaklarin, saraylann ne onemi olabilir? Biiyiik, kll^Uk, zcilgln, fakir 
sizin hepiniz aym hanede oturan ve bir do§ekte yatan bir nile dc&il mininlz? KI- 
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min himiMimln, kimin dbjjeginde yattiginizi du§iinurseniz, hangi Mevla'nin kulu 
oUliigunu/u vc olmaniz gerektigini bilirsiniz. 

I?|lc bu '.U, bize gosteriyor ki, sema biitiin yeryuziinii kapliyor ve 


ycryd/il binadaki bir do§ek gibi onun i^indedir. Ba§ka bir ayette lij 
"(n)fti (du^mckfen ) korunmu$ bir tavan yaptik." (Enbiya, 21/32) buyurulmu§ ol- 
masi, hurada binanin "sakf" (tavan) ile aqiklamasim gerektirmez. O da 
gdkyiiziinun diger bir degeri, diger bir vasfidir ki, tavan gibi daima ba§imiz 
iistiinde goriilmesi §erefidir. i§ sade bu kadar mi ya? 

1 L . UlJi JjTj Burada zamir ile demek gerekirken, a^ik olarak * L*ljl 
buyurulmasi, bundan maksadin onceki "sema" olmadigina i§arettir. Zira herhan- 
gi bir §eyin iistiinde olan §ey, altindakinin semasidir. Hatta evin tavanina bile 
sema denilir. Yani bir de yukardan, o sema tarafmdaki bulutlardan bir su 


indirip Ifcj ijjj oQAll ja ** ;(>Aj de bu su sebebiyle size turlu (turlu) meyve- 
lerden, mahsullerden nzik £ikarmaktadir. Siz, o bina qinde, o do§ekte yu- 
varlanirken bu sudan iqer ve bu sayede yeti§en meyvelerden, tahillardan ve 
diger yemi§lerden kismetlenirsiniz. Bakiniz, Rabb'iniz nasil bir Rahman'dir. Siz 
bu saydiklarimizi hep bilirsiniz, bunlari bilmek iqin ba§kaca okumaya veya de- 


i 

rin felsefeler yapmaya hiq de luzum yoktur. jJXc faGil Jj o halde siz 

bunlari ve yaraticidan ba§ka Allah olamayacagini bilip dururken, Allah'a, 
bir olan o hak mabuda denk aramaya, benzerler uydurmaya, ortaklar 
ko§maya ve Fir'avn'm yaptigi gibi yerde, gokte durbunlerle Allah aramaya 
kalkmayiniz da, bu emri veren ve butun bunlari yapan ihsan eden ve ortagi, 
benzeri bulunmayan yaraticimz, Rabb'iniz, Rahman ve Rahim bir Allah'a tevhid 
ile ibadet ve kulluk ediniz. 


"Endad" kelimesi "nidd"in qoguludur. "Misil" ve "emsal" gibi ki, manalari 
birdir. (ca'l) tabiri gosteriyor ki, Allah'a hangi §eyden olursa olsun "misil" 
vlenk) tasavvur olunursa uydurma olur; hak olmaz, batil olur. Bunu bile bile ya- 
parsamz korunanlardan olamazsiniz, inatqi kafirlerden olursunuz. 


Buna kar§i birtakim insanlar: "Evet Allah belli ama, bize boyle emrettigi ve 
peygamber gonderdigi ve Muhammed el-Emin'in Peygamber ve Kur'an'in Allah 
kclami oldugu ne belli? Bu bize §iipheli geliyor, ku§kulamyoruz, bunu bile bile 
dcgil, bilmedigimizden, §uphe ettigimizden inkar ederiz." dediler ve daha diye- 
bilirlcr. Bunun iqin Cenab-i Hak genel olan bu tevhid ve kulluk davetinin ardin- 
dan Resuliiniin peygamberligini ve ona bah§ettigi Kur'an'in ilahi delil olan 
"Jaraybe fih" (kendisinde §uphe olmayan) bir ebedi mu’cize oltlugunu agik^a 
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gdstermek i^in, §uphesi olanlara kar§i aqiktan bir musabaka, bir yari§ ilan ediyor 
ki buna "tehaddi (meydan okuma) mu'cizesi" denir. §anli Peygamber Efendimi- 
zin mucizeleri gerqi qoktur. Fakat maddi ve zamanla ilgili olan mucizelerin kuv- 
veti ve faydasi genel degildir. Onun kuvveti, bulundugu zamamn ve muhitin 
di§ina qikamaz. Sonradan i§itenler, "bu akla uymuyor" diye inkar da edebilirler. 
Nitekim oyle de oluyor. Bir de be§eriyetin dinden istifadesi asil harikalara saril- 
mak degil, Allah'in sunnetine, devamli ve akla uygun kanunlara sarilmaktadir, 
yani ilimdedir. Harikalar, kullarin zor zamanlarinda Allah Teala'mn ozel yardi- 
midir. Hidayetten gaye ise zorluktan kurtarmadir. §u halde mucizenin en 
onemlisi ebedi, akli ve ilmi kiymeti iqeren mucizedir. Bu mu'cize ise Kur’an'dir. 
Cenab-i Allah Resulune bunu o kadar kesin ve yakin ile bildirmi§tir ki, Kur'an'- 
m hiqbir insan, hatta butiin insanlar benzerini yapamazlar. Bu, bizzat ilahi vaad 
ve taahhud altindadir. Kur’an herhangi §ekilde bir kelam farzedilirse edilsin, en 
(buyuk) dahi sayilan edipler, filozoflar ve §airler onun benzerini yapmaya 
kalki§irlarsa aciz kalirlar. Kur'an'da o kadar fevkaladelik gormek istemeyen 
korler veya kinciler ne farzederlerse etsinler, Kur'an ile boy dl<jii§meye 
kalki§tiklari zaman maglub olagelmi§ler, higbir §ey yapamami§lardir. Allah 
Teala kudretlerini derhal baglami§ veya esasen hiq vermemi§tir. I§te Allah, Pey- 
gamberine bu kuvveti vermi§ ve asirlardan beri de bunu isbat etmi§tir. Diinya 
kuruldu kurulali ge<jmi§le ilgili bu kadar biiyiik ve bu kadar e§siz bir haberi, bu 
kadar ciddiyetle peygamberlerden ve bilhassa son Peygamber'den ba§ka hiqbir 
kimse isbat etmeye degil, ortaya atmaya bile cesaret edememi§tir. £iinkii 
"yalancilann mumu yatsiya kadar yanar". §arlatanlar, geqici bir zaman iqin par- 
lar, soner. Napolyon Bonapart Misir'a geldigi zaman sava§lardaki ustiinliigune 
giivenerek ve bunlari bir mu'cize sanarak: "Ben Muhammed'i severim, o da be- 
nim gibi biiyiik bir komutan idi, fakat ben daha buyiigiim." demi§ti. Bu gururu, 
bu boy bl<jii§meye kalkmasi sonugta Akka kalesinden ba§layarak kirilmaya yiiz 
tuttu, nihayet sondu gitti ve o zamandan beri Fransizlar onun a^tigi yaralari tc- 
davi edemediler. Ozetle (bu durum) Kur'an'in meydan okuma sirri ve Mu- 
hammed (s.a.v.)'in peygamberliginin ebedi bir kanunu ve delilidir. Cenab-i Al- 
lah bu delili hatirlatiyor ve Muhammedi niibuvveti, Kur’an'in hak oldugunu 
te'yid ederek ve insanlar iqinde bunda §uphe edenleri kastederek buyuruyor ki; 

Cxi Jidjjll. Jj^i Ve eger has kulumuz, miimtai kulumuz Mu* 

- * * + ' * 

hammed Mustafa'ya, dogruluguna, eminligine bu ana kadar harktilll I* 
nanmi§ oldugu sevgili Resulumuze verdigimiz peygamherlikten VI bunun 
fermani olmak iizere par^a par^a indirmekte oldugumuz Kur'ln'dan bir 
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(Uphvde hiiliinursaniz, bir ku§kuya dii§erseniz, mesela "Vahiy inamlir §ey 
ntldirV Allah kitap gonderecek olsa boyle mi gonderir? Boyle parga par^a, ayet 
ftyol, Ntlii’ sure kitap inmek nasil §ey? Bunlar bize maddi ilimlerden ne 
ftftrcliyor? Alim madcnlerinin nerelerde oldugunu mu gosteriyor? Kimyalari mi 
buluvcriyor? Bu bir §iir degil midir? Bunu insan kendiliginden yapamaz mi? 
Buna gore Muhammed ya bir §air gibi ara sira bunlari kendi soyluyor da "Allah 
gdiulcrdi" diye bizi aldatiyor veya kendi aldaniyor mu? Gerqi Muhammed'in 
^imdiyc kadar akli da vardi, dogruluk ve inamlirligi da vardi. O, ne aldanir ve ne 
aldntirdi. Tecriibe boyle ama, ne qikar? Tecrube geqmi§i gosterir. Olabilir ya 
belki bugun bozuldu, aklini kagirdi veya ahlakim degi§tirdi. ihtimal, artik kur- 
nazliga kalki§ti. Hasili ne tarafindan baksak kestiremiyoruz. Her halde bunun 
kendisinden olmasi ihtimalini yenemiyoruz. Allah'tan geldiginde §uphe ediyo- 
ruz. Bile bile degil, fakat hakkimiz olan boyle bir ku§ku ile onu tammiyoruz. 
Qiinkii miisbet olmayan bir §eye inanmak da budalaliktir, akil kari degildir." 
gibi birtakim ku§kular ta§iyorsaniz, bunun da isbati kolay. Bunda da derin derin 
felsefelere, hayallere dalmaya gerek yok di* *y. I^jU eger bunu bir insan 
yapabilirse, haydi bunun gibisinden bir sure getiriniz. Yani uslubda, belagat 
ve bedaetde Kur'an surelerine benzer ve tarn onun e§i bir sure de siz bulunuz. 
Ve ona tarn benzemek iqin soyleyen de o kulumuz gibi iimmi (okuma-yazma 
bilmeyen) ve onun gibi ahlakli olsun. Okuyup yazarlardan, tahsil gorenlerden, 
§airlikle ugra§anlardan olmasin. Haydi bu son §arti da kaldiralim, size izin vere- 
lim, genel olarak her-hangi bir §ahistan olursa olsun boyle bir sure getiriniz, 
jjl \y >(j Ve hatta Allah'tan ba§ka giivendiginiz ne kadar 

yardimcilarmiz, tanidigmiz ne kadar mabutlanniz, iktidarmi farzettiginiz 
ne kadar putlariniz, §airleriniz, edipleriniz, bilginleriniz, filozoflariniz, 
aniirleriniz, hasili size ba§, el, ayak olmak isteyecek ne kadar yar- 
dak^ilariniz, §ahitleriniz, onderleriniz varsa hepsini de ^agirmiz. 


"§uheda" kelimesi "§ehid" kelimesinin qoguludur. "§ehid" ise, hazir, §ahit, 
nazir, ornek manalanna gelir ki, burada herhangi birisi demektir. iy Uls" *jl 
eger davanizda sadik iseniz. Yani bu konuda §upheye yer oldugu fikrinde 
hakliysamz bunu yapmamz ve yapabilmeniz gerekir. Bir insanin kendiliginden 
yaptigi bir §eyi veya daha iyisini diger insanlardan herhalde bir yapan bulunur. 
Ali§ilmi§ olan budur. Gormez misiniz filozoflar bile, "tabiat diizenidir" derler. 
Siz de zaten boyle demekle §airlerde, filanlarda aymlari var demek istiyorsunuz. 
Varsa haydi bulun getirin, bugun degilse yarin getirin, obur gun getirin. Jj 'jlj 
IjLi; yok eger bunu yapamazsaniz, aynini getiremezseniz ijuui ki hi^bir 



Ciiz: 1 


2- BAKARA SURFSl: 24 


237 


/Milan yapamayacaksimz. Kiyamete kadar yapamayacaksiniz. Yapmamz 
miimkiin degil ya, miimkiin olsa da yapamayacaksiniz, Allah yaptirmayacak. 
() halde ^1 jllJI £irasi insanlar ve ta§lar olan o deh§etli 

ate§ten sakininiz ki ^i&l) o!u1 bu ate§, bu cehennem ate§i kafirler i^in 
hazirlanmi§tir. 

Bedahet (apagikhk), §iihut (gorme), akli delil getirme, tecriibe, haber; bun- 
lar ilmin, yakinin en onemli araglari, olgiileridir. Siz bir olay goriiyorsunuz, i^te 
kitap, bunun nazmindaki yiiksekligi de bizzat anlayanlar apagik goriiyor, digcr- 
lcri de bunlardan duyuyor. §imdi Allah'dan, Peygamber'den Kur'an ile bu haberi 
tie i§itiyorsunuz. Tecriibe de yapimz ve cereyan eden tecriibelere de bakiniz, 
Goreceksiniz ve hatta gdrdiiniiz ki, bunun aym yapilmadi ve yapilmiyor ve 
yapilmaz. O halde §iiphe etmeye ne hakkiniz kalir? Az qok ilmi bir sebebe da- 
yanmayan §iiphe, vesveseden veya ahlaksizliktan ba§ka ne olur? Gergi siz vahyi 
bizzat tecriibe edemezsiniz. £iinkii o, Allah'in bir ozel ve yiiksek olayidir. Pey- 
gambere peygamberlerden ba§ka ornek bulamazsimz. Fakat onun eserlerini 
tecriibe edebilirsiniz. Zaten ilmi ve fenni tecriibelerin gogu da boyledir. Giine§in 
dogdugunu i§igindan anlarsimz. Boyle bir tecriibe size olay sebebinin genel ve 
umumT mi, yoksa tek ve yiiksek bir §ey mi oldugunu anlatir. i§te Allah Teala bu 
haber veri§iyle, bu uyarmasiyle size vahiy eserini tecriibe etmek igin bir ozel 
olgii veriyor, giinkii hepsini tecriibe etmeye kalkarsamz omriiniiz yetmez ve 
dogru yolu gostermenin faydasi olmaz. Onlari da asirlarin tecriibesi gostcrccek 
ve isbat edecektir. §u halde siz bu ozel olgiiden istifade edebilirsiniz. Bilhassa 

'Jij » . \JX» , I J&\j emir ve kat'i ihbarimn kapsamina dikkat ediniz, 

Sizi bir zorbanm zorlayici kuvvetiyle baglamiyor, ikinizi bir yere getirmekten 
men etmiyor. Hiir, segme sahibi, serbest birakiyor. Haydi §airlerin ve digerlerin 
sunuhat (ige dogmalar)ina veya gafillerin, kendini bilmezlerin, sahtckArlnrin, 
§arlatanlarin aldatmalarina benzer gibi kuruntuya dii§tiigiiniiz ve bundan dolayi 


§iiphelendiginiz Kur'an'in ve hatta bir surenin dengini getirmek igin elinizden 
geleni yapimz, diyor. Ve yapamayacaginizi da, gergegin kiyasimz gibi ol- 
madigini da oyle bir kesinlikle haber veriyor ve bunun yalan olamayacagim dyle 
bir yakin ile soyliiyor ve sonugta fiilen isbat da ediyor ki, bundan bOyilk yakfn 
olmaz, bundan biiyiik ilim olmaz. O halde vahyi bir kerre digcr §iiirlcrin falttn* 
larin ige dogmalarina benzetmeye asla hakkiniz yoktur. Nihayct $unu dlycblllr- 
siniz: Muhammed (s.a.v.) gibi bir insan daha yok ki, bulalim da ona adyletflllm, 
Ona Allah oyle bir akil, oyle bir kuvvet vermi§ ki, onu kirrmeye vcrmeml|, 0 
fevkalade yiiksek ve biitiin insanlardan segkin bir yaratili§la y aratilmilj da. bun* 
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luri o K«yriU* ynpiyor ve fakat yine kendi yapiyor, diyeceksiniz. Oyle ise diger 
lUphclci i bu nk ip hir kcrre bunu tasdikediniz, ettikten sotira bir daha du§iinuniiz. 
IMylc bir zai size o fevkalade se^kin yaratili§in kendi zatiyla ilgili olmadigini 
KdylUyor. Bununla bir gurur duyup size <;alim satmiyor, o kudret ile sizden 
dllnya istifadeleri istemiyor. ^Jil\ ^ »Y,Jl S/I (£1 <11 i, ]£ILl " Ben buna kar$ilik 
sizden bir Herat istemiyorum. Ancak akrabalik sevgisini diliyorum. " (§ura, 42/23) 
diyor, zorbalik davasina kalki§miyor, en olgun bir tevazu ile: "Ben Allah'in bir 
kulu ve Resuluyiim." diyor ve sonra kesin bir yakin ile ijil* ‘Jfj "asla yapamaya- 
caksiniz" diyor ve asirlari ke§fediyor. O halde onun se^kin akhna ve benzersiz 
kuvvetine itimat ederek verdigi vahiy haberini tasdik etmeniz gerekir. Eger Al- 
lah'a inanrmyorsamz, onda §iipheniz varsa, boyle bir aklin §ehadetiyle ona inan- 
maniz ve kulluk etmeniz gerekli olur. Ve eger Allah’a inaniyorsamz, bunu 
dogrudan dogruya Allah'in yaptigini, kendini ve emirlerini bildirmek i^in 
gonderdigini oncelikle tasdik etmeniz lazim gelir. Onu tasdik etmemek igin akli, 
tecriibi, ilrm, fenni, mantiki hi^bir §iipheye imkan bulunmadigini anlamamz 
gerekir. Bunu bilmez, hala §iiphe davasindan vazge^mez, hala ku§kulamrsamz, 
buna inadmizdan, §ahsi maksatlarmizdan, ahlaksizhginizdan ba§ka bir sebep 
kalmaz ve hiqbir mazereti bulunmayan kafirlerden olursunuz. Hakki kesin ola- 
rak reddedenler kafir oldugu gibi, haksiz yere §iiphe edenlcr de kafirdir. O halde 
§unu biliniz ki, kafirlcr i^in hazirlanmi§ bir ate§, bir cehennem vardir ki, o kork- 
tugunuz, kulaklar tikadiginiz yildirimlarin hiq birine benzemez. O atc§, qirasi in- 
sanlar ve ta§lar olan bir ate§tir, artik bundan kendinizi sakinabilirseniz sakimniz. 

Kur'an'in bu I "asla yapamayacaksimz" ile haber veri§i o giinden 
bugiine kadar bin iiqyiiz kirkdort senclik bir tccriibc ile dogrulugunu gosteren 
bir ebedi mucizedir. Bu meydan okumanin i'cazi kar§isinda yari§tan vaz- 
ge^ilmi§, silahlar qekilmi§, kanlar akitilmi§, diinyalar kari§tirilmi§, her tiirlii zah- 
metler, masraflar tercih edilmi§ ve fakat bu mu'eizeye hiqbir red cevabi verile- 
memi§tir. Ancak aldatmaca ile Kur’an ir§adinm oniin^ ge^meye ^ah§ilmi.^tir. 
Bunlara kar§i ilah? adalet clbette yerini bulacaktir, o ate§ sonmemi§tir. jlllf IjiG 
ojLtl ijGvJf, Bu ayette "ve'l-hicare" kelimesinin fenni bir 

a^iklamayi iqerdiginde §iiphe yoktur. Ger^i bu ”hicare''den kastedilen heykellcr 
ve putlardir. Ve cehennem ate§ini tutu§turmaya sebep olan "vekud"iin insanlar 
ve ibadet edilen heykeller oldugu beyan ediliyor. Fakat aym ifadede o, <^ira, 
komiir gibi ate§ tutu§turan ta§lar bulundugunu da bildirmi§ oluyor ki, fen adam- 
lari bunun M ta§ komiirleri" oldugunu soyliiyorlar. "Vekud", ate§ yakilan kibrit, 
ot, <;op, qira, pa^avra, odun ve digerleri gibi §eylerin hepsi i^in soylcnir. 
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Bakiniz Kur'an'a ait beyanatlar ne kadar canlidir! Tamamen ilmi ve mantiki 
vc fclsefi olan ve bir ilahT felsefenin temelini te§kil eden bir konu mantiki, ruhi 
vc afaki (objektif, nesnel) delillerinin kokleriyle hem veciz, hem gayet basit ve 
giizel bir §ekilde nasil anlatilmi§tir! Yiiksek bir minberden biiyiik ve qe§itli bir 
ccmaate hutbe okuyan, va’zeden, ders okutan, bildirimler yapan, hukiimler kb- 
yan fevkalade belagatli bir hatibin, geregine gore kah saga, kah sola ve kah mer- 
kcze donerek, sirasinda hepsine ve sirasinda bir kismina, kah muhaliflerine ve 
kah muvafik (kendine uyan)larina ve kah hepsinin kar§isinda ozel yaverine hi- 
tap etmesindeki aqik iiltimatomlari kulaklarda temsil ettirir. ^llil QjlC "By insan- 
lar!" qagrisiyle ba§liyan genel hitap \J^> lahzalarinda ozel birsjckil 

aldi. Ve nihayet aci bir inzar ile tamam oldu derken giiliiyor, bir ozellik daha 
aliyor ve has kuluna nazar ederek buyuruyor ki: 

iT, Bu atif vavi, yukardaki ayetlerin manasindan anla§ilan lazimi manaya 
i§arettir. §oyle ki: "Habibim (Resulum)! Sen de insanlardansin ve genel olan i$ 
bu ibadet ve kulluk emriyle sen de emre tabisin. Bununla beraber senin bir 
ozelligin var. Sen benim ozel ve seqkin kulumsun. Peygamberlik gibi bir ozel 
vazifcn var. i§te bu seqkinligin fermam olan bu Kur'an'i ve bu meydan okuma 
mu'cizesini gordiin ya, bunu al ve senin igin higbir korku, hi^bir keder ol- 
madigini anla. Biitiin insanlan emrine davet et, mu’cizeni goster. Yola gelmi- 
yenlere bu korkutmami teblig et! Bundan ba§ka bir de oliJllJI iJLij I JJ ^_Jl er- 
kek olsun, di§i olsun iman edip de iyi i§ler yapanlara, bir Allah'a kulluk 
imanma yara§ir, akla ve nakle uygun giizel ameller i§leyenlere de §unu 
miijdele! 

"Salihat" kelimesi "saliha’'nin qoguludur. "Salih" aslinda iyi, yara^jikli, ak* 
len ve naklen dogru, hayirli manasina sifat iken nakil ta'si ile ("hasene" kelimesi 
gibi) "giizel amel= giizel i§" manasina isim olmu§tur ki, kalbi, bedeni, mall ol- 
mak iizere iig ge§idi vardir. Ve burada iman ile amelin az gok bir I’arki anla^ilir. 
Fakat miijdeleme sadece imana degil, tumiine yapilmi§tir. Amcl imandan bir 
ciiz' (bolum) degilse de, amelsiz miijdeleme hakki olmadigi da anluipliyor. Son- 
ra iJLij \JU\ miizekker cemi'lerinde taglib vardir ki erkeklcri vc kadinlari 
igine alir. Bu kapsam i ilerde (Ahzab, 33/35) gibi ayctlcrlc anlariz. 

Kisaca iman ile iyi amelleri (amal-i salihayi) birle§tirenlcrc jjlinu miijdele kl 
oL» onlar i^in cennetler var. Yani igine girilmeden gArillmez, glzll, £ok 
degerli baglar, bah^eler var. Bunlarin tiimunii kapsayan ahiret vutnnine, NOVtth 
evine 'ilXl "cennet" denilir. Cennet aslen liigatte masdar binfi-i merredir kl "bir 
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ortii§ T, » "bir kerre setr" demektir ve bu maddenin biitiin mu§takkatinda (turevle- 
rinde) bir nevi "ortme" manasi vardir. Nitekim "cin", herkese gorunmez gizli bir 
$e§it yaratik. "Cinnet", aklin kaybolmasi; "cen" kararmak, gorulen e§yanin 
baki§tan gizlenmesi demektir. ikinci olarak "cennet" bir ortii manasindan zemini 
gorunmez, gayet girift agaglarla brtiilmu§ bahge ve bostana soylenmi§tir. 
llguncii olarak din dilitide, diinya goziiyle gorulemeyen Hak gaybda gizli 
"daru's-sevab ’ 1 (sevab yurdun)in ismi olmu§tur ki, Kur'an'da "el-Cennetii" denil- 
digi zaman bu ortaya gikar. Fakat "elif lam = Jl"siz olarak "cennetiin" & denil- 
digi zaman yerine gore kah bu ve kah ikinci manaya gelmi§tir. [>• bll* 

0 * 0 

iWA "altindan irmaklar akan cennetler" denildigi zaman da "el-Cennetii"niin 
cevabi ve mertebeleri kastedilir ki, burada oyledir. 

Bunlar oyle biiyiik ve geni§ cennetlerdir ki altinda mesela 

dunyadaki Nil, Firat, Ceyhun, Seyhun nehirleri gibi buyiik biiyiik irmaklar 
akar. Oyle kii^uk t^aylar, su kanallari, arklar degil, nehirler. Halis temiz su neh- 
ri, taze sut nehri, safi bal nehri, sarho§ etmez, ash tasavvur olunmaz, igecegi te- 
miz nehir akar, bu cennet bahqelerinin ayrintilarim sormak mi istersiniz? Bunlar 
larif edilir §eyler degildir. Onlar da: ^ % bbb £s1 % b t, ^1* V U 

"Uigbir goz gbrmemi^, higbir kulak duymami$, higbir be^erin kalbine gelme- 
mi^tir. " (hadisinde dile getirilen) §eyler vardir. £iinku insanlar ornegini 
gormedikleri §eyleri anlayamazlar. Bunun igin §imdilik §u kadanni anlayiniz ki: 

^ o giizel amel sahibi miiminler bunlardan, bunlardaki mey- 

✓ * , , „ 

velerden bir nzik ile riziklandiklarimn her defasinda 'j* l ha 
bu, o nzik o nimet ki, bize bundan once -yani diinyada- da kismetolmu§tu 
diyecekler. Ve her ali§ta onu ba§langigta dunyada riziklandiklari nimet turiinden 
gorecekler. £iinkii iman ve amellerinin sevabidir. Gayibdaki o bah^eleri, 
dunyadaki bu iman ve amel ile yeti§tirdiler ve bunlarin bir Qe§it meyvesi 
dunyada da az 50 k gorulur ve hatta tadilir. Nitekim jGl* <[, lli. bli *>Jj "Rabbinin 
fmzurunda hesap vermekten korkan kimse igin iki cennef vardir. " (Rahman, 55/ 
46) buyurulmu§tur ki, biri diinya, biri ahiret cennetidir. Ger^ekte insanlarin hepsi 
Allah'tan korkmu§ ve ona gore amel etmi§ olsalardi, dunyanin da her tarafi bir 
cennet kesilirdi. Fakat Allah'i ve ilahi makami tamyanlar ve ondan korkanlar 
iqin bundan ba§ka bir cennet daha vardir. Onlar fam dunyada bu iimit ve 
mlljdeylc higbir iizuntunun altinda bogulup kalmazlar. Allah korkusu higbir kor- 


(1) Buhfirf, Tcvhid, 35, Bedii'I-Halk, K; Muslim, iman, 312, Ccnncl, 2-5; TirmizT, Cennet, 15, Tct’- 
. sir sureli, 32/2; 56/1; tbn Mace, Ziihd, 39; Darimi, Rikak, 98; Ahmed h. Hanbel, II, 313, 37(1, 
470,416, 438. 
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kuya henzemez. Onun yamnda daima ebedi bir ne§'enin zevki vardir, ridvan 
(Allah'in rizasi) zevki. Acaba iki alemdeki bu zevk, bu semere (meyve) hakika- 
len aym ge§itten midir? Hayir aym ge§itten degil. \Ji\j benzerdirler, bir- 

birine kar§ilikli olarak bir benzeyi§leri vardir. Ve once onlar buna bu bcn- 
/eyi§ halinde sevkolunmu§lardir. Gerqekte ise aralannda aym §ey olma 


bakimindan biiyiik farklar vardir. Bu ciimleden olarak biri saf olmayan, digeri 
saftir; biri gaybe ait zevk, digeri mahz-i §uhut (tamamen gorme, gorunme)dur 
Dunyada bu rizik, bu semere, golgesiyle sirf ruhani ve akli olarak tadilir. Ahirel- 
le ise tam hakikati ile ayn-i viicut (aym varlik) olarak hakka’l-yakin (ger^ek- 
liginde §uphe olmayan) bir §ekilde tadilir. Bunun iqin ahiret ruhuma mi, cis- 
mime mi diye dii§uniip durma, o senin Allah katinda bilinen hakikatinedir. San- 
adirsana! Sonug olarak biri elden kagabilir, kesik, sonlu, ebedi olmayan; digeri 
kaqmaz, devamh ve ebedidir. Bu ayetin bu iki cumlesi bize gosteriyor ki, 
dunyada anlayi§ ne kadar yiikselir, iman ve amel de onunla ne kadar uygun 
olursa ahirete ait meyveler de o kadar qok olacak ve o oranda yiikselecektir. ft* 


*>- Uijj ^.ill ve denilmesinde buna biiyiik bir delalet vardir. j 


CL 'Ey Rabbi m , ilmimi artir, de. " (Taha, 20/114). 


Bu meyvelerden ba§ka £f,;1 l+J J4 Jj onlar i$in o cennetlerde tertemiz, 
pampak ^if tier, e§ler, yani erkekler igin hanimlar, hanimlar igin kocalar 
vardir. Ve bunlarin hiq birinde diinyadaki pisliklerden eser yok. Bunlar sadcce 
temiz degil, her yonden temizlenmi§tirler. O zevceler (hanimlar) de ne maddi 
olan kir, hayiz ve nifas ve digerleri gibi tabii, cismani; ne de ahlaksizlik, 
gegimsizlik, bigimsizlik, miinasebetsizlik olmadigi gibi kocalar da oyle pampak, 
tertemizdirler. 


§imdi diyebilirsiniz ki, aynen boyle degilse de, bunlara hemen hemcn ben- 
zer bah^eler, meyveler, kocalar ve hanimlar dunyada olabilir. Vatan denilen jjey 
de boyle bir cennet gibi olabilir. Evet "Dar-i islam" (islam iilkcsi) dedigimiz 
musluman vatammn da boyle olmasi gerekir. Ve bu ayet smirlamasiyhi 

buna da i§aret etmi§tir. Fakat mesele ve mujde bundan ibaret degil. Diinyadaki 
bu Islam ulkesinden ba§ka asil bir daru's-selam (eminlik evi) vardir ve bunlarin 
birbirinden sizin anlayacagimz en aqik farki §udur: 

j/jJU Lfj o kamil iman ve giizel amel sahipleri bu cennetlerde ihtdl ve 
devamlidirlar. Bir kere girince artik bir daha Qikmazlar. Diger Ayctlerde 
"hulud", "ebeden" (ebedi olarak) diye de te'yit edilmiijtir. Halbuki dtlnye valam, 
diinya cenneti ne olsa elden gidebilir. Kamil iman ve giizel amel sahipleri ! ill Am 
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iilkesi olan vatanlarim Allah Teala'nin izniyle muhal'aza ve mudafaa ederler. Vc 
onu harap olmaktan mallariyle, canlariyle korurlarsa da bunda ilahi takdir ba^ka 
tiirlii de ortaya ^lkabilir ve nihayet bundakilerin hepsi gikarlar, oliirler, giderlcr, 
bunun boyle buy uk kii^iik kjyameti de vardir. Fakat "eminlik vatam" (ahiret 
cenneti) oyle degil, asil cennet bahgelerine gidenler orada ebediyyen kahrlar, ki 
biitiin miijde bundadir. Ve biitun saadet bundadir ve "en biiyuk* ridvan" (Allah'in 
en buyiik rizasi) bundadir. \JL^\ ^jjLl " Guzel davrananlara daha # ii - 

zel kar^lik ve fazlasi var. " (Yunus, 10/26). 

Birtakim kimseler, bu gibi miijdelerde, bilhassa riziktan ve kadindan bahse- 
dilmesine itiraz etmek istiyorlar ve: "Dine ait duygular insani bunlardan kesip, 
yalniz ruhan? lezzetler ile ugra§tirmali." diyorlar. Fakat §urasi gariptir ki, boyle 
diyenlerin hepsi bu iki cisme ait zevk i^in can verenlerin yamnda ortaya ^lkiyor. 
Halbuki bu miijdeler, goriildugii iizere, her yonii tamamen toplayici bulunuyor. 
Ve ahiret zevklerinde, diinyadaki zevklerden hi<j birinin aynisi, benzeri eksik ol- 
madigini ve bunun kar§isinda diinyaya ait §ehvetlerin adiligini, girkinligini de 
gosteriyor. 

Kur'an'a ait agiklamalari kotii telakki ile kar§ilamak isteyenleri hem red ve 
hem dogru yola getirmek igin §imdi de Kur’an’in dilinin iislubu hakkinda bir 
hatirlatma yapilacaktir. Vaktiyle kafirlerden bazilari: "Allah her §eyi dogrudan 
dogruya gergekligiyle anlativermeli idi. Temsiller, te§bihler Allah kelaminda 
yaki§ir mi? Hem bu temsiller, bu meseller, ziibab (sinek), beyt-i ankebut 
(oriimcek yuvasi) gibi sinege, oriimcek yuvastna kadar iniliyor. bunlar Allah 
i^ih ayip degil mi?" gibi manasiz sozler soylemi§lerdi. §u halde bunlari red ve 
herkese ger^egi agiklamak igin beyan etmede bazan mesel Trad etmenin kiymeti 
bulunduguna, meselin de bir ger^egi kapsadigina ve bu sebeple Kur'an lisaninda 
yerine gore tahkik gibi temsilin de varhgina ve bunlarin hafife alinmamasi, kotii 
yorumlara ugratilmamasi ve bu yiizden sapikliga dii§iilmemesi ve hepsinin Al- 
lah yamnda hak olduguna iman edilmesi geregine tenbitt ederek buyuruluyor ki: 
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Meal-i §erifi 


26- Muhakkak ki Allah bir sivri sinegi, hatta daha ustununii misal ge- 
tirmekten gekinmez. iman edenler bilirler ki, o § phesiz haktir, Rabb'- 
lenndandir. Ama kiifre saplananlar: "Allah boyle bir misal ile ne demek is- 
tedi? " derler. Allah onunla bir^oklanni §a§irtir, yine onunla bir^oklarmi 
yola getirir. Onunla ancak o fasiklan §a§irtir. 


27- Onlar ki, soz verip andla§tiktan sonra Allah'a verdikleri sozu bo- 
zarlar. Allah'm birle§tirmesini emrettigi §eyi (iman ve akrabahk baglarmi) 
keserler ve yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar. i^te zarara ugrayanlar un- 
lardir. 


1 

Allah’a mesel yapmak, mesel soylemek yaki§maz mi samrlar? Sf UJIjl 

Ci SG v §u muhakkaktir ki Allah Teala herhangi bir §eyi mesel olarak 

* 

soylemekten (ekinmez. I 4 Q G o §ey isterse bir sivri sinek ve itatUndekl 
kanat ve saire gibi ufak tefek de olsun. Diger deyi§le kiigiiklukte QslQnii (yani 
daha a§agisi) olsun. Bununla beraber Kur'an'in nazmi bizim (a.'jiigi yukari) 
dedigimiz gibi daha yukari ve daha a§agi demek de olabilir. 


"Darb-i mesel" (ata sozii) deyimi, "mesel-i madrub" yani "soylenegelmi>j" 
me§hur mesel manasina da kullanilir ise de aslinda "mesel durbetmck" yani 
meseli yerinde kullanmak ve tatbik etmek, yerine gore "iyiee yupitjtirmuk" de* 
niektir ki, yeniden bir mesel koymak ve in§a etmek degildir. Temsil isc gcncldir. 
Fakat Kur'an'daki meseller, genel olarak bagimsiz bir §ekilde kuruimut} temiiiior 
oldugu halde, aym §ekilde tatbik de edilmi§ olmasi itibariyle "darb" tiblr olun« 
mu§tur. §u halde burada temsil yerine bu deyimin ve aym gckildo "litlhya” 
(utanmak) lafzinin kullamlmalarinda bile aym bir tatbiki vardir. §unu unutmn- 
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milk geickit ki, (enab-i Allah mesel vc misali (yani temsil durumunu) yap- 
mntni^ olmiyili insanlar hi^bir §ey anlayamazlardi. Ozellikle hissedilen §eyler- 
ilcn ,*iey bilcme/.lerdi. £iinkii biitiin hiss? ve hatta akli suretler (bigimler) 
liavft’ gdre bir mcscl, bir temsildir. Bunun igindir ki, insan kendini kendi nef- 
Mimlc mikerrcd (soyut) "ben" demekten ba§ka bir §ekilde bilmez. Zira ne hisst, 
nr akli, misali bigimini kapsami§ degildir. Onu alirsa "insan insanin aynasidir." 
sd/iinr gore di§indan alir. Demek ki maneviyatin ve akli ger^eklerin mesel ile 
nnlalimitula buyiik hikmetler saklidir. Bu sebepledir ki, gegmi§te inmi§ olan kut- 
sal kilaplarda mesel daha goktu. Fakat Kur’an, histen <jok, akla hitap ettigi igin 
tahkiki, agil^hukiimleri daha <^ok tercih etmi§ ve bununla beraber hisleri de mah- 
rum birakmami§tir. Ve bunlarin miihim bir kisminda (ozellikle ge^mi§ kitap- 
lann tahrife ve kotii tefsire ugrayan manalarim tahkik, diizeltme ve akla 
yakmla^tirma gibi)hikmetler mevcuttur. Boyle ilmin esasi ve miihim, terbiye ve 
hidayetin sirri ile ilgili mesel getirmekten Cenab-i Allah gekinmez ve §u halde 


jiJi jJSiJ \£\ ^.ill uU iman ehli olanlar her zaman bilirler ki, Al- 

1 * + * * 

lah’m yaptigi mesel, Rablerinden gelmi§ olmasi itibariyle mutlaka haktir. 

Bunda ilahi bir sir muhakkak vardir. Ve ilahi mesel, muhakkak bir denklik ve 
benzerlik tarafi i^erir. Bu bcnzeyi§ a^ik ise onu bilirler; gizli ise *1)1 "ilim, 

Allah katindadir." derler ve dogruluguna iman ederler. 

Hak, aslinda sabit ve akhn inkar edemiyecegi derecede sabitligi kesin olan 
demektir. Variigi kendisinden olup, ba§kasindan olmayan Hak Teala'dir. O'nun 
yardimiyle, onun di§inda olanlar da zatinda miimkiin olanlardir. Bu mana ile 
hak ve hakikat zaten birdir. itibari olarak ayridir, ikisinin de gogulu "hakaik" ge- 
lir. "Hukuk"un tekili olan "hak" da, islam’da bu manadan alinmi§tir ki, lehdc ol- 
arak sabit ve vacib olan demektir. Aleyhte olursa gorev ve vecibe olur. Soziin 
kisasi "hak" fikrin, soziin uydugu olayin ismidir. Bununla beraber bu ol^ii ile 
uyu§an soz ve inanca da soylenir. 

ojyli CTj Kiifiir ile nitelenmi§ olanlara geKnce biS jQI fjC. 

+ * 

Allah bununla, bu garip belirsiz mesel ile ne demek istemi§ sanki? Bundan 
kasti nedir? derler. Bir taraftan hafife aimak, diger taraftan hidaycti kotii yo- 
rumlayarak sapikhga dii§mek isterler. Bunlar, Allah'in ne kastettigini ogrenirler- 
se inanacaklar mi? i§te ^ j Allah bu sebeple birgogunu 


sapikhga d §tir*ir, onlari sapkm yapar, istedikleri sapikhgi yaratir. Birgo- 
guna da hidayet verir, onlara da hidayet yaratir. Zira halik (yaratan) birdir, 
o da her §cyin yaraticisi olan Allah'tir. Hidayetin yaraticisi Allah oldugu gibi, 
sapikligin yaraticisi da Allah'tir. Allah yaratmasaydi vc herkesi hidayete mecbur 



( Viz: 1 


2- BAKARA SURESl: 27 


245 


elscyili, sapiklik denen §ey insanlarin istemesiyle var olamazdi. Halbuki 
sapiklik da bir hak etmedir. Ve Allah Teala'nin sapikligi yaratmasi, onu isteycn 
niahluklarimn -sorumluluk kendilerine ait olmak iizere- isteklerini yerine getir- 
mck gibi bir ilahlik ve rablik §anidir. Yoksa ba§langiqta hidayet yaratili§iyla ya- 

i 

rattigi kullarindan hi$ birini Allah zorla sapitmaz, mutlak yasaklama ve tam zor- 


lania da Allah'in merhametli olmasina yaki§maz. Bunun iqm sapitma, sapikligi 
ynratma Allah'in §anina nasil yara§ir? O'nun giizel isimleri arasinda "muchl" 
(saptinci) isminin bulunmasini akil nasil kabul eder? diye hatira gelmesi 
dii§iiniilen bir mukadder (takdir edilmi§) soruya cevap olarak derhal jju 
ba§langiQ cumlesi Have buyurulmu§tur: Sfl <> C.j fakat Allah bununla 

lasiklardan sapikligi hak etmi§ olanlardan ba§kasini saptirmaz ^ill o 

r * 

fasiklar ki uUy *>- Jjl S+t antla§malarim bozarlar, hem de Allah'in 

* #■ * + # + 

anla§masini bozarlar, bunu da antla§ma ile belgeledikten sonra yaparlar. 


ilk yaratili§ta jycU 'jCfj "ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden 


yardim dileriz" kavrami iizere akil ve yaratih§ olarak, Allah ile aralarinda 
yapilmi§ olan ezeli antla§mayi, iman ve kulluk antla§masini, bu yaratili§a ait 
genel kanunu, yukarda goriildiigii iizere, her iki taraftan antla§ma ile belgelenip 
te'kit edildikten; bir taraftan kitaplar indirme ve peygamber gonderme ile tak~ 
viye, diger taraftan kalb ve dil bakimindan iman ve ikrar ile kuvvetlendirdikten 
sonra bu ilahi antla§mayi ve misaki kendi kendilerine bozmaya ve kaldirmaya, 
Qozmeye kalki§irlar. iman etmemeye veya imandan gikmaya gali§irlar. Fikihda: 
"Bir kimse kendi tarafindan tamam olan bir §eyin bozulmasina Qali§irsa, 
<jali§masi reddedilir." kaidesi bu gibi ayetlerden alinmi§tir. 


111 I ^.1 C. ve Allah'in birle§mesini emrettigi §eyl keserler, 

giizel amel yapmazlar, kurtulu§u temin eden emirlerinin ve ilahi hiikttmlerin ter- 
sine hareket ederler. f) ,y Isyanlar ve biiyiik giinahlarla dalma 

yeryiiziinde de fesat ^lkarirlar. i§te Allah boyle fasiklari sapikliga dU^iiriir. 
§imdi bunlarin durumlarini da anlayiniz: iEljl bunlar I$te biitiin zara- 

ra ugrayanlar giiruhudurlar. Kazan^tan mahrum, i§i, giicti zarar ve zlyan 
olan kimseler diye asil bunlara denir. 


"Fisk", asil liigatta "huruc" (gikmak) anlamindadir. Nitekim dellkten £ikan 
farelere "fasiklar" denir. Din dilinde, "biiyiik giinah i§lemek luretiyle Alllh'l 
uymaktan di§ari qikma" manasinadir ki, kiiqiik giinahlarda lirar fltmek da bu 
ciimledendir. Ve§er'i bakimdan fiskin iiq derecesi vardir: Birinciai gOnahi glrkifl 
saymakla beraber, ara sira giinah i§lemek. ikincisi iizerine d(i|erek devamll yap- 
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milk. I li^ilndisii t^irkinligi inkar ederek yapmaktir. Bu ii^iincii tabaka kiifiir dere- 
ccaidh I 1 usik bu duruma gelmedik^e Ehl-i siinnet mezhebinde miimin adi ken- 
dUindcn u tin muz. §u halde fasik vasfi i^inde kafirler bulunabilecegi gibi, 
Imimmi kaybctmemi§ olanlar da bulunabilir. Mu'tezile mezhebindekiler, bu 
kisnii nc miimin, ne kafir, ikisi ortasi saymi§lar; Hariciler ise ii^iinii de kafir 
saynu.^lartlir. Bununla beraber bu ayet-i kerimede, ^jjl ile nitelenen fasiklarin 
kiifiirlerinde, dinden giki^larinda soz yoktur. £iinkii bunda 119 vasif zikredil- 
mi.^tir. Allah'a verdigi sozii bozup inancini bozmak, ilahi emrin aksini yapmak, 
yasaklananlari yapmakla da yeryiiziinii fesada vermek. Bunun ii^ii birle^ince de 
kiifiir ger^ekle^ir. Nitekim iist tarafinda da ft* IlJI *|j1 ftft jjJL j [£&&& Oj 
"Ama kiif're saplananlar; Allah boyle bir misal ile ne demek istedi?" derler. " 
buyurulmu§tur. Ve i§te Kur'an'a mahsus temsilleri kotii yorum ve hafife alma ile 
ilahi saptirmayi hak eden zarara ugrayanlar bunlardir. Bu kissada en dikkate 
deger olan noktalardan birisi, yukardaki ayetlerde yalniz iman ve kiifiir kar§ihgi 
esas iken, burada hem iman ve hem giizel amel toplarmna kar^ihk olmak iizere 
aynca da fisk ve fasiklarin bahis konusu edilmesi ve Kur’an'a ait temsillcrin 
kotii bir yorum ile ele ahnmasi meselesinin bilhassa kiifiir, sapma vc fisk haslet- 
leriyle ilgili gosterilmesidir. Demek ki fisk, biri ilmi, digeri ameli iki yonii 
igerir. Asil kiifiir, ilmi yoniindedir. Bu da bilir bilmez kotii yorum meselesine 
donii^iir. Buna da en 50k temsiller ve miite^abihler vesile yapilir. Ve bu 
$ogunlukla ameli kiifiir ile de beraber olur. Bu gibileri red ve korkutmak i^in 
Cenab-i Hak ilahi kelaminda hakikatlar asil olmakla beraber, yerine gore temsil- 
lerin de varhgim ve bunun esasi olan hak nokta-i nazarina muhalif degil, belki 
gerekli oldugunu ve §u halde bunlari esasen hak bilmek de iman ciimlesinden 
birisi oldugunu bir esas, bir iitan^ kaidesi halinde a^iklami^ ve bu §ekilde 
Kur'an'in iislubu hakkinda onemli bir a^iklama yapmi§tir. j>X> ^ S/I 

, • 1 < ,f j ^ 1 ^‘■'**1 . m 1 * + !'• ++****}% ' 7 ' 1 • S *- 1 ^ 

^Jul Sj jl LJ lyul % * [a L i LJ wj j O* JJ I J aJLjw 

cJjX Ijjl? ft J** I jj jlx Ck "ille onun te'vilini mi gdzetiyorlar ? 

Onun te'vili geldigi giin, onceden onu unutmug olanlar derler ki: "Dogru.su 
Rabbimizin elqileri ger^egi getirmi^. §imdi bizim yefaatqilerimiz var mi ki bize 
gefaat etsinler. Yakut tekrar geri (diinyaya) ddnduriilmemiz miimkiin mil ki 
(orada e.ski) yaptikiarumzdan ba^kasuu yapalim ?" Onlar, kendilerini ziyana 
soktular ve uydurduklari $eyler kendilerinden sapti. " (A’raf, 7/53). §u halde hak 
olan temsillere inan; istenilen ameli i§le; yorumunu gelecege, olaylarin cere- 
yanina birak, zamani gelince anlarsin. 

Ozetle fisk, ya kiifrii veya kiifran (islami inkar)i iqerir ve sonucu zarardir. 



( Vi/: I 


2- BAKARA SlJRIiSl: 2K 


247 


Bunun iqin Cenab-i Allah bunu gayb §eklinde ve giiya bir nazariye (varsayini) 
halinde ve bununla beraber olayi goren bir nazariye halinde qirkin gosterdikten 
sonra §imdi ir§ad makaminda bir iltifat ile genel hitabina bir ozel parilti veriyor. 
$oyle ki: 



Meal-i §erifi 

28- Allah'i nasil inkar edersiniz ki, olu idiniz sizleri diriltti. Sonra sizle- 
ri yine oldiirecek, sonra yine diriltecek, sonra da donduriilup ona got r - 
leceksiniz. 


29- O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratti . Sonra gbfce 
yoneldi, onlan yedi gok olarak diizenledi. O, her §eyi bilir. 

Bu iki ayette biitiin diinya ve ahiret ilimleri saklidir. Hayat, hayatm aki.^i, 
hayatin gayesi gosteriliyor. Insana ait yaratili§in, Allah katindaki kiymeti an- 
Iatiliyor. Insanin yer ve gdkyiizii, hepsindcn faydalanma hakki kaydcdiliyor. 
Yaratih§in ve yaraticinin delilleri ozetleniyor. Allah'in yaratmasi, aeimasi, liituf 
ve keremi isbat olunuyor. Ozet olarak be§erin ruhu, yeryiizunden gbkyii/.une, 
hissolunandan dii§iinulene yukseltiliyor ve bu gergekler kar^isinda kiiliir ve 
inkara nasil sapilabilecegi bir istifham-i inkari ile soruluyor ki, bu iltifat (sttzO 
<jevirme)daki belagatin, nezahatin, ulviyetin, ilmiligin, ger^egin, ahlukin pur- 
lakligina ve ho§luguna hayran olmamak miimkiin degildir. Kiilur vc kUfrAni 
kotiilemek ve insanlari ondan uzak tutmak iqin bu sorudaki clkinin gitldetl nc 
kadar biiyiiktiir! 

t 

JjL Ey insanlar, insan adini ta§iyanlar ve ozelllkle ey kA r ir, 
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ey mUniifikliir, cy fusiklar! Allah'a nasil nankorluk eder de ilmi ve anieli 
kUfUr vr Inkfiru sapabilirsiniz? Az 90k irfan ve ahlaki olanlar igin bu nasil 
iU)«|(liilllchilir 7 UlsS halbuki siz hepiniz, gerek her biriniz, gerek 
lUmthitt/ ha^langigta hep olu idiniz, oluler halindeydiniz, hayatmiz yoktu. 

() /111mm fpihsi olarak neyiniz vardi? §imdilik haydi ilerisi dursun, fakat en az 
hir toprnk ve nihayet babanizin belinde bir nutfe, bir siimiik oldugunuzu 
hulirlarsiniz ya? Gergekten siz boyle cansiz oluler halindeydiniz. Oliilerin kabre 
ta^indigi gibi oteye beriye ta§inip duruyordunuz. Boyle iken JjrCUi Allah size 
hayat (canlilik) verdi. Nefes alip verir, gidalanir, iirer, duyar, dii§iiniir, ister, is- 
tedigi yere gider, istedigi i§i yapar, gevresindeki di§a ait olaylara fiziki ve ruht 
kuvvetleriyle dayamr, kar§i koyar, etli, canli, akilli, fikirli birer insan yapti. 
Bunlan yapan kim ise, i§te Allah odur. Iyi dii§uniinuz, bu hayat sizin kendinizin 
midir? Kendi §ahst maliniz, mulkunuz miidiir? Elbette degil, o kadar degil ki, 
bir kilmizin rengini degi§tiremezsiniz. Malum ya, ne de olsa, siz hayati seversi- 
niz ve ona her§eyi feda etmek istersiniz. Hayatiniza faydasi dokunacagini 
sandigimz kimselerin kar§isinda takla atarsiniz. Onlara kul kole olursunuz. Hal- 
buki kendinizi, bundan onceki halinizi, geleceginizi dii§iinecek olursaniz, bu 
hayatin sizin kendi maliniz olmadigini anlarsmiz. O halde bu hayati size 
bah§eden Allah Teala'yi nasil inkar eder ve O'na nasil nankorluk edersiniz? Edi- 
yorsunuz? Allah size higbir §ey yapmami§ ve yapmiyacak olsa bile hayatinizin 
sahibi oldugu igin, sizin O’na iman ve kulluk etmeniz, hayat sevdasiyla Allah'i 
unutmamamz gerekir. Hem siz bu hayati o kadar benimsemeyiniz. Qlunkii Jj 
bundan sonra sizi yine oldiiriir, oldiiruyor ve oldiirecek. §imdi 
diyeceksiniz ki: "i§te biz de buna kiziyor ve bundan yiiz buluyoruz ya! iman ve 
kulluk etsek de, etmesek de verilen hayatimizin sonra elimizden alindigmi 
goruyoruz. Madem ki olecegiz ve madem ki Allah verdigini aliyor, o halde 
hayat elimize gegmi§ken iyi kotu miimkiin olan ne zevki varsa gorelim, diyoruz. 
Oliim derdi, o evleri yikan, zevkleri peri§an eden, gocuklari yetim, kadinlari dul 
birakan, hayatlara kiyan, hayatlari pengesinde kivrandiran o oliim musibeti ma- 
dem ki nasil olsa yakayi birakmiyor, artik diinyaya bir daha gelecek degiliz ya! 
§u gegici hayata biitiin ihtiras (a§in istek) ile sarilalim ve keyfimiz igin ne ya- 
pabilirsek yapalim" demekten kendimizi alamiyoruz ya! Fakat bu ne kadar 
yanli§tir ve ne bedbaht bir zevktir! Boyle olsaydi bile, hayatin bu zevklerini 
boyle korii koriine ve gilgincasina degil, me§ru (dine uygun) yoluyla istifadeye 
gali§mak ve Allah Teala'ya ihlas ve te§ekkurii en biiyiik bir zevk bilmek ve O'na 
biiyiik bir sevgi ve korku beslemek gerekirdi. Ve bunun o zaman hayatta da 


Allah 
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gencl ve kapsamli faydalan goriilurdi Halbuki i§ bu kadar degil, bunun ilerisi 
dc var. jjLJJ J O sizi oldurdukten sonra yine diriltir ve diriltecektir. Size 
once verdigi gibi ve hatta ondan daha yiiksek yine bir hayat verir ve verecektir. 
Ba'sii ba'de'l-mevt (oldiikten sonra dirilmek) de haktir. Gormez misin olan yine 
olur. Eger olmasaydi sen kainatta higbir kanun goremezdin. Bir yaptigini bir 
daha yapamazdm. ilimden, sanattan higbir hissen olmazdi. Sen bu sayededir ki 
hangi §eyi iyi bilirsen onu bir daha ve bir daha yapabilirsin. Tohumlarini bu sa- 
yede eker, gif tlerini bu sayede surer, hasdatini bu sayede kaldirirsin. Atlara, 
arabalara, trenlere, otomobillere, vapurlara, ugaklara bu sayede biner; onlari da 
bu sayede yapabilirsin. Sen hayat kanununu tamamen bilseydin, bu konuda 
higbir §iiphe ta§rmazdin. O zaman sen bile bir hayat sahibi yapabilir ve onu bo/.- 
duktan sonra tekrar yine yapabilirdin. §imdi yapamiyorsan ilim ve fennin, kud- 
ret ve sanatin buna yeti§miyorsa, heniiz hayat kanununu bilemediginden, heniiz 
maddelerin, ruhlarin ilk sirlarina niifuz edemediginden, daha esasinda yaratmak. 


halketmek kudretine bizzat sahip olamadigindandir. Zaten sen maddenin aslini, 
kuvveti goremezsin. Gordugun onlarin sonuglari, goriinii§leridir. ilmin, fennin, 
kudretin de bunlara uygundur. Bunlarin iginde dii§iindiigiin ilk maddeyi bulsan, 
onlarin sirlarina da nufuz etsen acaba biitiin kuvvetleri, ruhlari, melekleri 


ke§fetmi§ olacak misin? Yaratma giiciine esasindan sahip olacak misin? Hayir! 
Maddeyi veya kuvveti aslindan yok edecek veya meydana getirebilecek misin? 
Kendi kendine hayir. Fakat onlari oldugu kadar alip, Hak Teala'nin verdigi ru- 
hunla tasarruf edebileceksen ve bizzat Hak Teala'ya daha hususi bir ilgi kurabi- 
lirsen, o zaman Allah'in izniyle ya§ama ve yaratma sirrina da vakif olabilirsin, 
Sen bunlari henuz bilemiyor, yapamiyorsan hayat kanununun aslina eremiyor- 
san, ortada var olan ya§amayi ve ya§atmayi da inkar edemezsin ya? Gergekte bir 
hayatin ve bir hayat kanununun aki§inda §uphe edemezsin ya? Ve hele bu kanu- 
nun sende, senin kendinde tatbik edilmi§ bulundugunda §uphe etmenin hig 
manasi yoktur ya? O halde bu delil ile §unu zorunlu olarak bilirsin ki, bu hayuti 
yapan ve bunun kanununu bilen bir yiiksek zat vardir. Hayat ve hayat kanunu 
hak ve onu yapan ve bilen Hak Teala'dir. §u halde olan yine olacak, 6len yine 
dirilecektir. Ve bunu ancak Allah yapabilecektir. Nasil ve nerede yapacajina 
gelince onu kendi bilir. Bize bildirdigi yapacagi ve her halde yapaca^tdir. Dl» 
lerse yerde yapar, dilerse goge gikarir, dilerse kabirde yapar, dilerae kiyametti. 
Her halde bu bizim diger bir halimiz, diger bir hayatimiz olacaktir ki, onun du- 
rumlanni agiklamaya bugiinkii akillarimizin yetenegi yoktur. 0 ( ahlret llemldlr. 
Onunla aramizda gegilecek "berzah" vardir. Kabir alemi, kablr hayati Csntb-I 
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Hak ciimlemize yardim etsin, bu gegitleri kolaylikla, tatlilikla ge^irtsin, kamil 

iman, giizel amel ile hiisn-i hatime (giizel son) nasip etsin. Buradaki Jj 

"sonra sizi diriltir" kabir hayati ile de tefsir edilmi§tir. Kiyametten sonra dirilme 

ile de tefsir edilmi§tir. Hangisiyle olursa olsun i§lerbununla da kalmayacaktir. 

f sonra hepiniz ona dondriileceksiniz. Bu ilk hayatta ne huy kazan- 

dinizsa, ona gore tartidan ge^ecek, miikafat veya cezasina ereceksiniz. 

»j j "Kim zerre agirliginca hayir yapmi^sa onu 

* * * 

gorur . Ve kirn zerre agirliginca $er yapmi^sa onu gbrur. " (Zilzal, 99/7-8) sirri or- 

♦ 

taya gikacaktir. Ve o zaman cennet ve ridvan ehli: ijJCJl L*j «ll aliJl "Alemlerin 
Rabbi olanAllah'a hamdolsun (Ziimer, 39/75) diyecektir. 


Sonu^ boyle. Bir de Allah Teala’nin diinkii ve bugiinkii liituflarim dinleyi- 
niz: jiJl O Allah, o §an sahibi Yaraticidir ki, bakiniz size neler ihsan 
etmi§: C^> ^ C « jU. once §u altinizdaki yeri ve bu yerde bulunan 

§eylerin hepsini: unsurlan, bile§iklerini, denizleri, karalari, daglan, derele- 
ri, ovalari, pollen, ormanlari, irmaklari, pinarlan, madenleri, otlari, agag- 
lari, ^igekleri, mey veleri, hay vanlan, ku§lari, hasili « C . » denilen §eylerin 
hepsini sizin i(in, sizin hayatiniz ve olumunuzde faydalanmaniz i^in yaratti. 
Hep bunlari, insam yaratmak ve yarattiktan sonra mesut ya§atmak igin yaratti. 
Hepsini insanlara itaatli, ^ekici ve miibah kildi. §u halde esas itibariyle bunlarin 
hepsinden insanlar i^in bir faydalanma hakki ve bir faydalanma §ekli vardir. Ve 
bu faydalanma §ekli bazisinda miisbet ve bazisinda menfi bir durumdadir. Hep- 
sinin faydali olmasi, her birinin, her §ekilde ve herkes igin faydali olmasi demek 
olmaz. Bir kisminda zararli olma durumu da vardir. Bu ybnden yine Allah'in 
ikinci derecede ayri tutacagi zararli bazi haram kilinan §eyler ve kotiilukler gibi 
hususlardan ve bir de birbirinize gore kazamlmi§ hak olmu§ mallar ve miilkler 
gibi §eylerin di§inda faydalanma sizin i^fn miibah kihnmi§tir. Buna Fikih il- 
minde "ibaha-i asliyye = aslT miibah etme" denir. Ve by serbest kilmamn delili 
yalmz akil degil, bu nasstir. "Canlar, irz ve namusun di§inda e§yada aslolan 
miibah olmaktir. Ozel bir haram olma delili bulunmadik^a miibah ile amel olu- 
nur." §eklindeki fikih kaidesi bu nasdan alinmi§tir. Yalmz akillara kalsaydi, 
kimi hep miibah der, kimi hep haram der, kimi de §a§irir kalirdi. Nitekim oyle 
olmu§ ve olmaktadir. Burada §una dikkat etmek gerekir ki, bu serbestlik, insan- 
larin tiimiine e§it olarak yapilmt§; insanlar insan i^in yaratilmami§ ve birbirle- 
rine miibah kilinmami§tir. Bunun igin insanlarin canlari, irzlari, birbirlerine 
miibah degildir. Hatta bir insan kendi camni, irzini bile diledigi gibi kullanmaya 
izinli degildir. insanlar, kendileri i^in degil, Allah’a kulluk i^in yaratilmi§lardir. 
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Sfl *yOl Cj " Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kidluk etsinlcr 

+ * r ■* 

(liye yurattim." (Zariyat, 5 1/56). §u halde insanlarin kendini oldiirmeye, kendini 
vcy.i irzini ba§kasina satmaya hakki yoktur. Ancak Allah'in emrine vc 
luikumlerine uygun me§ru nikaha izinlidir. Tersinde gunahkar olur. insanlarin 
amclleri, mallari, miilkleri de birbirlerine kar§i kendilerine baglanmi§tir. Bunlar 
da digerlerine yasaklanmi§tir. Fakat kendileri i^in miibah oldugundan kendi 
n/.alariyle digerlerine de terkedebilir ve verebilirler. Akidler (anla§malar) vc 
niali i§lemlerbu esas iizerine yiiriir. Hasih hayat hakkina, hiirriyet hakkina ve 
namus hakkina hi^bir kimsenin kari§ma hakki yoktur. Bunlar insanin dogrudan 
dogruya Allah hakki olan esasa dair haklaridir. Ve bunlara saldirma, tecaviiz 
biiyiik giinahlardandir. Akil ve din de boyledir.Canlarda, irz ve namusda, akilda, 
ilinde aslolan, miibah olma degil haram olmadir. 


i§te Cenab-i Allah insanlari bu kadar yiiksek yaratmi§ ve boyle yaratmak ve 
boyle ya§atmak i^in once biitiin yeryiiziinii ve yeryiiziindeki biitiin §eyleri ya- 
ratip onlarin faydalanmasina hazir kilmi§, bunlari onlar i^in yaratmi§ ve hatta bu 
kadarla da kalmami§, jyL\ 13 sonra yukariya da ge(mi§, gok yiiziine 
dogrulmu§, iradesini goklere $evirmi§ oQ-2- £12 J ve bunun iizerine 
gokyuzunun par^alarini, bunlardan ozellikle "yedi sema"yi duzeltmi§, 
yeryiiziiniin yaratilmasi iizerine bunlarda da degi§iklik yapmi§, ortaya ^lkan 
degi§im bunahmini nizama koymu§, bunlardan da yeryiiziine ve insanlara I'ay- 
dalar saglami§tir. Bu sayededir ki insanlar bu gorkemli bina ilinde ya^arlar, 
yerler, igerler, sulanirlar, nefes alirlar, i§ik, isi alirlar, Hakk'in alamctlcrini 
gorerek, ilimler, fenler edinirler. Baki§lariyla, ruhlariyla ve hatta Allah nasip 
edince cisimleriyle ^ikarlar, mirac yaparlar of,!! £12 kismi j* zamirinden bcdcl- 
dir ve bcdel-i baz oldugu a^iktir. £iinkii l^2J buyurulmayip par^alara vc 1’crtlc- 
re veya <je§itlere i§aret ederek buyurulmasi kisimlara ayirma karincsidir. 


Burada insanlarin hayattan once oliiler ve hatta insan cinsinin yok oldugu 

devirlerin bir ozeti, ... *.iL '.UlJlj Cifj l&J ^ ^jJl (Bakara, 2/22) Ayetinin bir 

* ^ 1 / 

agiklamasi ve 2/, vasfimn bir isbati ve be§er hayatimn Jjimdiki vc 

gegmi§teki §artlarinin bir tasviri ve insan yaratili§inin kiymct ve yuksckligi, nl- 
hayet ilah? yardim ve rahmetin geni§ligi ile Allah’in zat ve sifatlanm inkArcdnrn 
isbat ve te§ekkur ile kulluk gorevine davet vardir ki, §eyh Sad? merhum 
"Giilistan"inda bu kavrami §oyle ifade etmi§tir: 


X> JS dU jj— i <c* jL jj$ 
cl U o ijJ dS* j!\j 
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"Bulut, riizgar, ay, giine§, felek hepsi i§lerinde Qali§iyorlar. Ta ki sen eline 
bir ekmek ge^irebilesin ve gafletle yemeyesin." 

Demek Allah Teala insani yalniz, ?erde ya§ayacak ve yerdcki §eylerden 
faydalanabilecek bir halde yaratmami§, ona gokyuziinden de bir faydalanma 
hissesi ayirmi§ ve hatta bununla ilgili olarak goklerin yedisinde degi§iklik 
yapmi§tir. §u halde insan yalniz yeryuziine has bir yaratik degildir. O, yerlerde 
daralirsa goklerden faydalanmaya izinlidir. Fakat bunun iqin once ruhu 
semavilik hislerini duymali ve Allah'i tammalidir. Yeryiiziiniin §ehvetli ve hay- 
vani dii§ukluklerinde bogulanlar ise bu yukseli§ten mahrumdurlar. "Yarin yer- 
deki nimetler tukenecek biz a$ kalacagiz." diye aglar dururlar. 

§iiphe yok ki once yerdekilerin yaratih§i, sonra da goklerin duzeltilmesi 
meselesinde sonralik (yani nin manasi) zaman itibariyle degil, rutbe baki- 
mindan (yani ifade nokta-i nazarindan) bir sonraliktir. Zira bu konuda aqikla- 
manin gayesi, insanlarin aydinlatilmasidir. Halbuki be§er idraki bakimindan 
alemin merkezi insanin kendisidir. Butiin di§ idraki bu merkezde toplanir. 
Idrakin ^ekiciligi lil "ben"den ba§lar. Buna birinci derecede yakin olan da 
aynginin altindaki yer ve sonra goktur. Qiinkii insan yeri once dokunuculugu ve 
kendi agirhgiyle tamr. Dokunma ise diger duyulardan oncedir. Ve idraki en 
yakindandir ve hatta bu seviyeden pek yukselememi§ olan nice insanlar vardir 
ki, kendisini sadece yerle ilgilencn bir yaratik samr. Ve semadaki menfaatlerin- 
den gafildir. Cenab-i Hak da uyarmalarim, be§er idrakinin bu aki§ina gore 
agiklami§tir ki, bunun di§ gorunii§unden yer, semadan once yaratilmi§ gibi an- 
lamamalidir. Bununla beraber burada semalarin duzeltilmesinin hakiki ve za- 
manla ilgili bir gecikmesine i§aret yok demek de dogru degildir. Bazi tefsircile- 
rin anladiklari uzere » (sonra) hakikat olarak alinabilir. Gerqi yer mutlaka 
semadan once yaratilmi§ degildir M'j GjiiT "Yerle gok bui$ikidi. " (Enbjya, 21/30). 
Fakat yerin hilkat fezasinda bir ozel cisim olarak yaratildigi zaman ile ondan 
bnceki semaya ait tesviyenin aynen kalmamasi gerekirdi. Bugiin fen bilimleri 
bakimindan dii§unebiliriz ki, yeryiizu olu§tugu andan itibaren ozel agirligi, 
qckiciligi, iticiligi bakimindan mensub oldugu gok cisimleri sisteminin durum- 
lannda ve arada hapsedilmi§ dalgada, esire ait dumanda, genel gekim nizaminin 
bir degi§imi, bir inkilabi olmu§tur. §u halde yer gekimi ile ilgili olan yedi se- 
mamn tesviyesi ve nizami, yerin yaratilmasindan once degil, sonra olmasi gere- 
kir. Ve bu §ekilde yer qekiminin ortaya qikmasindan asla muteessir olmayan se- 
manin ydnu bu tesviyede dahil olmaz ve onlar bu yedi semamn arkasi kalir. 
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liugiinkii Ten, astronomi ilmi heniiz gok cisimlerinin ikisinden fazlasi arasindaki 
i^ikim degi§imlerini hesap edebilmekten aciz kaldigi iqin, Kur'an’daki bu tesvi- 
ycnin sinirlanni tayin edebilmekten uzaktir. 

Bu "yedi sema"nin tefsir ve yorumunda ba§lica iki dii§iince vardir: Birisi 
ycrden Veniis'e kadar bir; Veniis'ten Merkiir'e kadar iki; Merkiir'den Gune§’c iiq; 
(«iine§'ten Merih'e yahut yine yerden Merih'e dort; Merih’ten Jiipiter'e be^; 
Jiipiter'den Satiirn'e alti; Satiirn'den daha ilerisine kadar yedidir ki, sonradan 
ke$fedilmi§ olan Uraniis ve Neptiin gezegenleri ve daha ke§fedilmesi miimkiin 
olanlar hep bu yedinci hudud iqinde demektir. £iinkii bu takdirde bu "yedi 
scma” ozellikle yerin yaratilmasi uzerine tesviyeye dahil olanlardir. Bugiin bu 
tesviyenin daha ileri gittigi isbat edilemez. Bu dii§iince qogunlukla, astronomi 
ilmi gorii§iinii takip edenlerindir ki, zamammizin astronomi gorii§iine de aykin 
degildir. Zira bunda bahis konusu yerin merkezligi degil, yere goge gok keli- 
mesinin tatbikidir. Giine§ sisteminde diinya merkez olmamakla beraber bizim 
tahtimiz, idrak ve dii§iincemizin ba§langici da bizzat kendimiz ve yerin qekimi 
oldugundan, bu tertip o itibarladir ve izafidir. Ba§ka bir gezegende bulunsak, o 
zaman bunu o yer tasavvur etmemiz gerekirdi. Mesela Giine§te bulundugumuzu 
larzedersek Merkiir bir, Venus iki, Diinya iiq, Merih dort, Mii§teri be§, Saturn 
alti, ilerisi yedi deriz ve bu misale gore yedi tane de yer tasavvur etmemiz gere- 
kir. Eski Batlamyus astronomisini takip edenler Ay'i birinci gezegen 
saydiklarindan, ondan ba§larlardi ve yedincisi Satiirn’e dayanirdi ve Kur’an’daki 
sema ayetlerini o astronomiye tatbik ctmek iqin fen derdiyle zahmetler 
qekerlerdi. Gerqekte astronomi ilminin matematikle ilgili olan hesap meseleleri 
ve qok eski zamanlardan beri ay tutulmasi ve giine§ tutulmasi hesaplarindaki 
isabetlerin inkar edilmemesi gerekirdi. Fakat bunlarla astronominin ilmi pren- 
siplerini te§kil eden nazariyat (varsayimlar) ve hatta faraziyelcri ayirmak hizini 
gelirdi. Mesela Batlamyus astronomisinin biitiin esasi §u gorii§te toplaniyordu: 
"Gezegenlerde iki hareket goriiliiyor. Bunun biri tabii ise, digeri her halde zorla 
olmasi gerekir. Bu da her birinin bir yoriingede saplanmi§ olmasina ve onun ha- 
reketiyle miiteharrik (hareketli) olmasina baglidir. §u halde yedi gczegenin bir 
yoriingesi, sabit gok cisimlerinin de bir yoriingesi ve tiimiinii kapsayan bir dc 
Atlas yoriingesi vardir. Ve giinliik hareket bu Atlas yoriingesinindir." diyorlurdi. 
Buna kar§ilik Tefsir alimleri ve hatta Kelam bilginleri de bu giirU^Un kftt*t «l- 
madigini, diger bir sebebin dii§iiniilebilecegini soyliiyorlardi. Vc hatta Ilk dflCC 
filozoflardan Sabit b. Kurre bir "gekim nazariyesi”ni bile aqiklamif|ti. Oerijektcn 
sonradan "genel gekim nazariyesi" geli§tirildi ve onun lizcrine t;ok caki olan 
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"«kiil (dll^im*) i»a/ariycsi"nih te'yidiyle ycni ve mukemmel bir astronomi ilmi 
kuruliku. l ukal Ini astronomi, eskisi gibi biitiin alemin tiimunii kapsama da- 
vnNiiulim va/gt\i rck ciildi me§guliyet sinirini Giine§ sistemi igine tahsis etti. §u 
hnlilc lunula Ini sistcm di§ina qikilarak yapilan dii§iinceler sirf faraziyedir. Ge- 
nrl m*kim kanunu bugiin adeta herkesqe bilinen bir ger^ek halini almi§ bir ilmi 
komi olmujjlur. Ve gergekten semalar (gokler)in direksiz durmalanni agiklamak 
bakimindan da Kur'an'a ait beyanlara gok uygundur. Ve heniiz bu konuda is- 
iikriii (tiime varim) ve tecriibeye ait bir bozma dmegi de gorulmemi§tir. Ancak 
"cazibe" kelimesi o kadar miicerred (soyut) ve o kadar manevi bir kavram ifade 
ediyor ki, bunu bir "melek" kelimesiyle tasavvur etmek ve bizzat ilahi kudrete 
baglamak daha ciddi ve daha hikmetli olurdu. 

"Yedi sema"daki diger dii§iinceye gelince: Dunyamn iistiinde biitiin yildiz- 
larin siisledigi maddi alemin hepsi bir semadir. Yedi semanin birincisidir. Ve 
bunun otesinde bundan ba§ka alti sema daha vardir. Bunlar ruhani ve akla uy- 
gun olarak dii§iiniildukleri zaman fezanin cisimlere uygunlugu gibi aralarinda 
uyma ve uygunluk kavrami daha agiktir. ^f^Ol uljl luljl C\ "Biz diinya 
semasini yildizlarin zinetiyle susledik." (Saffat, 37/6) ifadesi de bunda agiktir. Ve 
islam'da tefsir alimlerinin en biiyiiklerinin kanaatlari budur. Sonra mi’rac hadi- 
selerinde de semalarin boyle ruhani manalarina i§aret vardir. Cenab-i Hak her 
an bunlarin ge§itli durumlarim tesviye etmektedir. Ve bu tesviye maddi §eylere 
bagli degildir ve hig §uphesiz yeri yaratmasi iizerine de bunlara bir ozel tesviye 
vermi§ ve arz iizerinde yaratacagi insanlarin yaratilmasi ve sonra onlarin fayda- 
lanmalari igin meleklerine emirler vermi§, tesirler yaptirmi§, alemin fczasinda 
cereyan eden yeni bir siinnet agmi§tir. §imdi bazilari burada diyebilir ki, "acaip, 
olaylarin cereyam boyle ilmi midir? Bunlari kor bir kuvvet, geli§i giizel, tes- 
adiife bagli olarak gerektirivermi§ degil midir? Bu kadar sonsuz §eyler ilme 
nasil sigar? Ve insan yaratilmadan once, onun yaratilacagi bilinip, hesap edile- 
rek yer ve gok ona gore nasil hazirlanir?" Buna cevap olarak da buyuruluyor ki, 

siz bunlari uzak gormeyin jLlt O Allah her §eyi bilendir, ezeli ve 

* * * * 

ebedi olarak bilendir. Onda biitiin ilimlerin ilmi vardir. Onun ilmi olmasaydi 
ilim nereden gikardi? Sebepler ve miisebbeb (sonug)lar birbirine nasil bagli 
olurdu? Fen ilimleri nasil kurulurdu? Yer ve gok hayata onceden hazirlanmi§ ol- 
masaydi hayat nasil ortaya gikardi? I§te Allah boyle bir Allah'tir. Ve insanlari 
boyle yiiksek bir ilim ve kudretle, boyle geni§ bir rahmetle yer ve gogiin bir 
iiriinii, bir kiigiik nushasi ve belki biiyiik nushasi olarak yaratmi^tir. Ve biitiin 
saadetlerinin sebeplerini de hazirlami§tir. Artik bu dii§iik, miskin hayattan sil- 
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kininiz, hu dcvirlcri, bu nimctlcri hatirlayimz. Ruhunuzun nc gibi yuksekliklero 
miay kil mdigini dii§uniinuz. Bu yerde ve goklerdc ara§tirmalar yapiniz, menlaa- 
liniz iqin yaratdrm§ ve hazirlanmi§ olan §eyleri bulunuz ve Allah yolunda bun- 
laidan faydalanarak da diger hayata, ahiret hayatina hazirlanimz. Siz biitiin bu 
mertebelerden gegirilip Allah'a donduruleceksiniz. §u halde yukseliniz ve yuk- 
selmeye azmediniz. §imdi bunlara kar§i Allah'a nasil kiifiir veya kiifran (inkar) 
odcrsiniz? Bu yukseklikleri, bu derinlikleri iyi du§iinunuz. Bundan ba§ka asil 
(kdk) ve nesebinizi bilmek ve bu nimetlerle bir bina, bir do§ek iqindc yuksek 
karde§ hayati ya§amak ve sizi aldatacak fikirlerden sakinmak igin §unu ibrct 
nazariyle dinleyin ve ilme onem verin. Alim (her §eyi bilici) olan Allah'a baki- 
mz ne buyuruyor: 
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Meal-i §erifl 

30- Bir zamanlar Rabb'in nieleklere: "Ben yeryuzunde bir halife yara- 
tacagim" demi§ti. (Melekler): "A!.. Orada bozgunculuk yapacak ve kan 
dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni overek tesbih ediyor ve 
seni takdis ediyoruz" dediler. (Rabb'in): "Ben sizin bilmediklerinizi bili- 

rim. " dedi. 

31- Ve Adem'e isimlerin hepsini ogretti, sonra onlan meleklere 
gosterip: "Ilaydi davanizda sadiksaniz bana §unlan isimleriyle haber ve- 

rin. " dedi. 

32- Dediler ki: " Yiicesin sen (ya Rab!). Bizim, senin bize ogrettiginden 
ba§ka bir bilgimiz yoktur. § phesiz sen bilensin, hakims in". 

A 

33- (Allah): "Ey Adem, bunlara onlan isimleriyle haber ver." dedi. Bu 

A 

emir uzerine Adem onlara isimleriyle onlan haber verince, (Allah): "Ben 
size, ben goklerin ve yerir« gayblanni bilirim, sizin a^ikladigimzi da, 
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i^inizde gizlediginizi de bilirim " dememi§ miydim? " dedi. 

34- Ve o zaman meleklere: "Adem'e secde edin!” dedik, hemen secde 
t lliler . Yalniz Iblis dayatti, kibrine yediremedi, inkarcilardan oldu. 

A 

35- Dedik ki; ''Ey Adem, sen ve e§in cennette oturun, ikiniz de ondan 
dilediginiz yerde bol bol yeyin, fakat §u agaca yakla§mayin, yoksa zalim- 
lerden olursunuz. " 

36- Bunun iizerine §eytan onlan(n ayagim) oradan kaydirdi, i^inde bu- 
lunduklari (cennet yurdu)ndan ^ikardi. Biz de: "Birbirinize dii§man olarak 
Inin, orada belirli bir vakte kadar sizin i$in bir karar yeri ve bir nasib 
vardir." dedik. 

A 

37- Derken Adem Rabb'indan birtakim kelimeler aldi, (onlarla tevbe 
etti. O da) tevbesini kabul etti. Muhakkak O, tevbeyi 90 k kabul eden, 90 k 
esirgeyendir. 

38- Onlara dedik ki: "Hepiniz oradan inin. Size beniin tarafimdan bir 
hidayet rehberi geldiginde, kim o hidayet 9 imin izinde giderse, onlar 9 i .11 
hi 9 bir korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardir. 

39- inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar da cehennem 
ehlidirler. Orada ebedi olarak kalacaklardir. 

Burada hitap yine once Resulullah'a yoneltilmi§tir. Demek kissanin 
igyiiziinii hakkiyla o anlayacak ve izinli oldugu kadar da o anlatacaktir. Bununla 
beraber buna, her ferde ait genel hitap ne§esi de verilmi§tir. Demek ki bunda 
agik bir genel istifade de vardir. Ve her ferdin bunu nefsinde anlamasi ve tatbik 
etmesi istenir. Bunda 391 k olarak Allah'in yardirm, kaza ve kader, Allah katinda 
Adem'in kiymetinin ba§langici, be§eri iiremenin ba§langici, din, ilim vc dilin 
ba§langici, vazife ve karde§ligin ba§langici, sosyolojinin ba§langici, hukukun 
ba§langici vardir. Be§eri iiremenin; ilk din, ilim ve dil devrinden itibar cdilmesi 
ve son be§eriyetin bu ba§langica dayanmasimn geregi ve insanligm mahiyetinin 
tarifinde bunlarin zati bir kiymeti bulundugu, fakat giinah ve isyanin, hasimlik 
ve dii§manligin zati ve yaratih§tan olmayip, ge^ci ve di§ telkinlerin eseri 
oldugu anlatiliyor. Bu §ekilde hiristiyanlartn "asli giinah" (pcj$e orijinal) 
inanglarimn dogru olmadigini; §eytamn mahiyetinin, insana ait mahiycttcn 
ba§ka bir §ey oldugu ve bu ikisi arasinda eski bir dii§manlik bulundugu; ^eytiimn 
bu dii§manhktan ayrilmayacagi, fakat insanhgin buna kangi kendinc, kendi ya* 
ratili§ina sahip olarak nefsini ve tiiriinii muhafaza ve miidafna cdcbilcccfti ve o 
zaman be^eri saadetin en yiiksek sininrn bulacagi vc bu hususla tovbcnln 
kiymeti anlatiliyor. Be§er? iiremenin ba§langicinda tcrbiye kanununun tcreynnu 
ycryiiziinde insanlik tiiriiniin ezel? vc eski olmayip, sonradan ugn at,;ii nicydtina 
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geldigi, yani bugiinkii be§er tiiriiniin ezeli olmadigi ve bugiinkii iiremc kanunu- 
nun ba§langi<jta mevcut olmayip, yeryiiziiniin bir olgun devresinden sonra bizzat 
olaganiistii bir yaratma olayi ile ba§ladigi ve §u halde tabiatin ezeli olduguna 
dair gorii§iin dogru olmadigi ve gergekte yeryiiziiniin ate§ devrinde Pastor naza- 
riyesinin cereyan etmesine imkan olmayacagindan, bugiin kanun olan iiremenin 
ba§langi<jta olaganiistii bir olayla sonuglanacagi ve Zooloji ilminde teselsiil 
(zincirleme gitme)iin batil olmasi ve yeryiiziiniin hadis (sonradan olma) olmasi 
csasindan dolayi, ba§langi<jta kabulii zorunlu goriilen tekevviin bizatihi (kendi 
kendine olma) goriinii§iiniin de ifadesini diizcltmesi gerekecegi, giinkii ba§lan- 
giqta kanun iistii boyle bir olay zaruri ise de bunun kendi kendine olmayip yarat- 
ma ve Allah’in var etmesi eseri oldugu ve gerqekte boyle olmazsa ya ilim ve 
fenni kokiinden yikacak olan illet (neden)siz, sebepsiz kendi kendine olan bir 
hadise kabul edilmesi veya §imdiki iireme kanununun ve bunun cereyan ettigi 
yer kiiresinin sonradan olma olmayip, sonsuz §ekilde ezeli ve ebedi olmalanmn 
tercih edilmesi gerekecegi, halbuki ilim ve fen nazarinda arzin yaratilmi§hgi ve 
sonradan olu§u kuvvetli deliller ile zorunlu olarak sabit bulundugu ve sonuq ola- 
rak yeni felsefelerin ilim ve ahlak bakimindan insan yaratili§indaki ccrcyanmi 
isbata Qali§tiklari, veraset kanununu (soya ^ekimi)n az qok bir esasi i^erdigi ve 
fakat bunun da soya qekim §ekliyle degil, hilafet (sonra gelme) §ekliyle 
dii§iiniilmesi gerektigi, yani her intikal (babadan ogula gcqme) de Allah 
Tcala'mn bizzat bir yaratma ve tesirinin gozetilmesi gerektigi ilim ehline 
hatirlatilmi§ bulunuyor. 

Evvela ilahi takdir ve Allah'in yardimi hatirlatilarak buyuruluyor ki, 36 ‘iQ 
i&lllJ [d/; ”Vav" harfi yine gcgmi§ seize atfedilmi§tir. Ey Muhammed, ey Adem 
oglu, anilan nimetleri unutma ve o zamani da unutma ki, insanlar 
yeryuzunde ortaya (lkmadan once Rabb'in ezeli iradesini a^iklayarak ve 
sonsuz kudretini gostererek meleklere: U-ii JxL. J>\ ben muhakkak 

yeryiiziinde bir halife yapacagim, bir halife tayin edecegim, demisti ki, 
meali: Kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi selahiyetlcr verecegim, 
o bana baglanarak, bana vekil olarak yarattiklarim iizerinde birtakim kullanma 
yetkilerine sahip olacak, benim adima hukiimlerimi icra edecek ve yiiriitecek. O 
bu hususla asil olmayacak, kendi zati ve §ahsi adina asil olarak hukumleri icra 
cdecek degil. Ancak benim bir vekilim, bir kalfam olacak. Iradesiyle benim ira- 
delerimi, benim emirlerimi, benim kanunlarimi tatbik etmekle emrcdilmi§ ola- 
cak, sonra onun arkasindan gelenler ve ona halef olarak aym gorevi icra edecek 
olanlar bulunacak. jeji 1 ^ j i)l "Sizi yeryuzunde halifeler yapan 
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O'dur. " (Ftilir, 35/39) sirri belli olacak. Bu mana, Ashab-i kiramdan ve Tabiindcn 
uzun uzadiya nakledilegelen tefsirlerin ozeti ve sonucudur. 

Burada "yapacagim" J>\ demek, acaba "yaratacagim" J>\ demek 
midir, degil midir? Bu tefsir yok degildir. '£» fiili bir meful (tiimle^)e miitcaddi 
(ge<ji§li) olursa "halk = yaratmak" demek olur. Burada da '£> "halk = jU. " dan 
daha genel ve daha mutlaktir. Ve ikisine de ihtimali vardir. "Halk = yaratma" 
meselesi ilerde *J lyuj j> Jj <J cXaJj fill iaI» jjl* "Hen 

^amurdan bir insan yaratacagim. Onu(n $eklini) diizeltip, ona ruhumdan 
iifledigim zaman, derhal ona secdeye kapanin. " (Sa'd, 38/71-72) ayelleriyle belir* 
tilecektir ki, i§ bu ^*12 tebligi, jJl> j>\ takdirinden sonra gdriiniiyor. Araila zalin 

< ^ j - 

takdiri ile sifatin takdirinin farki vardir. Dilimizde "kalfa" deyiminin dogrusu 
olan halife kelimesi, (yani birinin arkasindan makamina oturmak manasiyla ilgi- 
li olarak) manasinadir. Yani asli "halif "dir. Ve sonundaki bili^ik 

ta (ta-i merbuta) < miibalaga iqindir. §u halde isim olarak kullanilan galip 
sifatlardandir ki, Fransizca "reprezantan" kelimesi de bu manamn temsilcisidir, 
Qogulu "halaif" ve "hulefa" gelir, masdari da "hilafet"dir. "Hilafet", "vekalet" 
gibi, "asalet"in kar§iti olarak, ba§kasina vekil olmak, yani az veyagok onun ye- 
rini tutarak, onu temsil etmek demektir. Ragib'in "Miifredat"inda a^ikladigi 
iizere bu vekillik de ya ashn kaybolmasindan veya bir yardimdan veya aczin- 
den, yahut da bunlarin hiqbiri olmadigi halde sirf asilin vekiline bir $eref 
bah§ederek lutufta bulunmasindan dogar. Ve i§te Cenab-i Allah'in ycryiizuiulc 
velilerini halife se^mesi bu kabildendir^. Demek ki her vekilin, halifcnin 
kiymet ve §erefi, asilin §erefi ve vekilligin derecesine uygundur. Ccnah-i Allah 
da "yeryiiziinde bir halife yapacagim" deyince, kendilerini bir dam.^ma inaka 
minda goren melekler, bir taraftan bundaki §erefi takdir ettiler, diger taral tan d;i 
yeryiiziindeki biryaratiga Allah tarafindan boyleyiiksek bir iraile yelkisi veril 
mesinde bir §er ihtimalinden de korktular. "Yerde" deyince J,\ 

4 * * * | r 

"Ben, qamurdan bir be^er yaratacagim." (Sa'd, 38/71) takdiri anla.^iliyordu. 
Acaba bu selahiyeti alan giizel kullanabilecek mi? Acaba bunu asalet zannede- 
rek kendi ^ikarina hiikiimler icrasina kalki§irsa yeryiizune fesat vci mcyecck mi / 
Cenab-i Hak heniiz bu noktalari ve o yetkinin derecesini ve gi/li hikmetlcrini 
bildirmemi§ oldugu iqin melekler: .UjJI Ifj 12 l 'J* jjuyl ormtil 

^ * r* - 

(yani yeryiiziinde) onu fesada verecek, onda fesatlar ^iknractik ve knnlnr 
dokecek bir kimse, bir amil mi yapacaksm? 20 k aJ hulbukl 

biz hep sana hamd ederek daima tesbih ediyoruz ve sunu 0/el takcIlNlar 

(1) el-Isfehani, cl-Mulrcdat fi Garihi'l-Kur’an, 156. 
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(kulMunuiltir)lmi/i sunariz. Veya senin i^in kendimizi daima temizler, temiz 
tutariz, (UuUlt r. Vc hu §ekilde maksatlan ha§a itiraz olmayip, hikmetini bir is- 
tifkiir (n<;iklnnmasini istemek) oldugunu bildirdiler. Bununla beraber hilafete, 
zinincti (Uslii kapali olarak) bir istek de ortaya attilar. 

IVsbih, Allah Teala'yi tenzih etmek, yani en kudsT zatini inanq, soz ve amel 
bakimindan layik olmayan her tiirlii kusurdan art ve uzak tutmaktir. Ash, suda 
pek iyi yiizerek uzaklara gitmek demek olan (sebh) masdarindandir ki 
"tefil" vezninden geli§i teksir (qogaltma) ifade eder. Allah'i takdis de boyledir. 
Bu da esasinda pek uzaga gitmek demek olan (kuds)den alinmi§ olarak te- 
mizlemek, pek temiz tutmak manasinadir. £iinkii "tathir", pislikten qok uzak- 
la§tirmaktir. Bununla beraber ol) . dlj C*ju; 'JjZJj demek oldugu gibi 

"nefislerimizi, senin rizan iqin, temizliyoruz" demek de olabilir ki, ik- 

^ * 

isiyle de rivayet gelmi§ ve bunun iqin yukarda ikisine de i§aret edilmi§tir. 

MELAIKE VE MELEK NEDIR?: Once dil yoniinu inceleyelim: Ebu 
Hayyan Endelust gerek "Bahr-i Muhit" ismindeki biiyiik tefsirinde ve gerek "en- 
Nehru'l-madd mine'l-Bahr" ismindeki ozet tefsirinde der ki: "Melek" asli mim 
olarak kuvvet demek olan "melk"den "feal" veznidir. "Feaile" ve "feail" vez- 
ninde "melaike" ve "melaik" diye qogul yapilmasi §az (kural di§i) yoluyladir. 
Ebu Ubeyde bu fikre sahip olmu^tur^ 1 ). §u halde "melek" liigat bakimindan 
"kuvvetli", "kuvvet sahibi" demektir. Lam'in esresiyle "melik" ve lam^in 
ustiinuyle "meleke" kelimelerinin manalariyle ilgilidir. Fakat bu §ekilde 
"melaike", kiyasa uygun olmayan qogul olur. Halbuki arapqada kelimenin aslini 
bulmak iqin qogul, esaslardan biridir. Bunun iqin diger taraftan mim zaid olup 
ash "mel'ek"dir, deniliyor ki, ibnii Cerir et-Taberi de "Camiu'l-Beyan"inda §oyle 
izah eder: "Melaike", "mel'ek"in qoguludur. §u kadar ki, Arap'ta tekilinin hem- 
zesizi, hemzelisinden daha <jok ve daha me§hurdur. "Melaike"den bir melek" 
derler. Hemzesini kaldirarak harekesini kendinden onceki sakin olacak olan 
lam'a naklederler ve <jogul yaptiklari zaman hemzc ife aslina dondurerek 
"melaike" derler ki, bunun ornekleri (joktur. Jj . gibi. Bununla beraber teki- 
lin hemze ile geldigi de vardir. Nitekim §air §oyle demi§tir: . w 

. llljl jjki ki burada kelimesi l&U demektir. Bazan tekilinde 

"me’lek" de denilir ki, bu da IXjX yerine 'X* . cHUi yerine [pti denilmesi gibi 
kalb (bir harfin yerine diger bir harfi getirmek)tir. Dilimizde bu gibi harf 


( I) b.bn Hiiyyan, a.g.e., I, 137. 

(.’) Son bir ein dcgil, gbktcn iucrek donup dolajjan bir mclcksin. (Muellil). 
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degi§iminin misalleri ^oktur. Mesela koprti, toprak, ek§i yerinde, korpii, torpak, 
c?*ki gibi. Fakat tekilinde l3T % denildigi zaman qogulunda dadJ’C* denilmesi ge- 
rckirdi. Halbuki boyle Qogul yapildigi ezberimde degildir. Bazan "melaik" ve 
"melaike" diye $ogul yapilir. "Mesma", "mesami", "mesamia" gibi. i§ bu 
"melek" kelimesinin asli "mef al" vezninde risalet (el^ilik) manasinadir ki 

4 J 1 (ona bir risalet gonderdi) diyecek yerde ZJl iJV f iilinden gelir. 
"Me'lek" de aym §ekilde *!Jl cXJj (ona gonderdim) manasina *S01 

f iilinden mimli masdardir. Adiyy b. Zeydi'l-ImadT: ji *31 . Ju. ^1 
jltiG ^ ^ demi§tir ki, diger liigat ile "me'leken = l&JU " diye de fjiir 
soylenmi§ oluyor. Bu manada daha ba§ka §ahit (delil)ler de vardir. Ifjlc 
"melaike"ye de bu "risalet" (elqilik) manasiyla melaike ismi verilmi§tir. Qiinkii 
melekler Allah'in resulleri, el^ileridir. Peygamberlerine ve gonderdigi kullarma 
gonderir^. Yani "melek" mekan ismi olmak iizere "risalet yeri" veya meful 
manasiyle Resul (elqi), miirsel, risalet amili, ilahi vasitalar demektir. Dilciler- 
den, tefsircilerden bu tiireyi§i tercih edenler $oktur. Ragib da "melaike" kelime- 
sinde bunu tercih etmi§ ve "melek"te demi§tir ki, nahivciler "melek"i de 
"melaike"den tiiremi§ ve mim'ini zaid yaptilar. Halbuki bazi ara§tiricilar bunun 
"miilk"den oldugunu soylemi§ ve §oyle a$iklami§tir: Meleklerin siyasetten bir 
§eyle gorevli ve idareci olanina "lam "in ustiinii ile "melek", be§erde olana da 
"lam'in esresiyle "melik" denilir. §u halde her melek, melaikedir. Fakat her 
melaike, melek degildir. Melek, oU j&f, "Andolsun sdkiip f ikaranlara . " (Nuzlflt, 
79/1), (^1 oiV-a11L» "I$leri taksim edenlere andolsun (Zariyat, 51/4), 1^*1 
"l$i diizenleyenlere andolsun." (Naziat, 79/5), gibi ayetlerde i§aret olunandir ki, 
"melekii'l-mevt" (oliim melegi) bu ciimledendir. Jt ilDf, " Melekler de 
onun (semanin) etrafindadir." (Hakka, 69/17), bjj C*j Ojjli ,^fcUl J+ 
"Bdbil'deki Hdrut ve Mar fit isimli iki melegi indirilen $eyleri ofiretiyorlardt. " 
(Bakara, 2/102), jjy ^jJl o]*Jl ilL "Uzerinize vekil edilen oliim melefti. " (Secde, 
32/11). Bir de der ki: Melaike, teke ve ^ogula soylenir^. $u halde bu 
aqiklamaya gore de melek kelimesi kuvvet ve tedbirden, melaike de risalet 
manasindan alinmi§ oluyor. Ve aym zamanda melaike, melekden daha genel ve 
onun cinsi oluyor. §u halde her ikisinde bir kerre risalet manftsi vardir. 

Acaba bu risalet sadece emir tebligi midir? Yoksa fiil tebligi midir? Yenl 
yalniz ilmi ve kelam? bir ruht teblig mi yapiyorlar, yoksa bilfiil ilfthl kudret ve 


(1) Bendcn Nu'mana bir cl^iiik yeti$tir, hapisligim vc bekleyijjim gercjeklen uzudl. (MUullll), 

(2) et-Taberi, u.g.e,, 1, 155. 

(3) cl-Ist'ahiini, a.g.e., 472-473. 
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yiinttmniiin da tcbligcisi oluyorlar mi? Kur’an ayetlerinin delaletlerine gore her 
ikiNinin dc btiluiidugunu anhyoruz. Peygamberlere ve hatta yine meleklere ilahi 
cinillrri leblig eden melekler bulundugu gibi cihad ve diger hususlarda fiilen 
kuvvrl ve yardim getiren melekler de bulunuyor. Ve bir de "^Jl er-Ruh" ozel 
tHiiiiy lc bir dzel melek de okuyoruz. Halbuki alemde higbir day olamaz ki, ona 
ilahi kudrctin bir ozel ili§kisi bulunmasin. §u halde melekler toplulugu, ilahi 
kudi el ve tekvin (yaratman)in vahdetten kesrete (tekden <joga) dagilmasim ve 
ontin ozel ge§itlenmelerini ve belli olup ortaya ^ikmalarim ifade eden yapici 
prensipler olarak dii§unulmek gerekir. Ve kainatta hi^bir §ey, hi^bir olay, hi^bir 
I’iil ve hareket dii§unulemez ki boyle bir risalet ile vaki olmu§ olmasin. Bundan 
ba§ka bir ge§it melekler daha vardir ki, bunlar olaylari yaratilmadan once, emre 
ve kelama ait durumlari, diger deyimle ruhi durumlari dii§iinen varhklarin ruhi 
cereyanlarina ait ilahi emirlerin ve ir§adlarin ozel goriiniimlerini ifade ederler. 
Bunlar daha once idrak el^ileridirler. Anlayi§li ve muhtar olan yapici prensip- 
lere, I'iilden once hayrin ve ilahi ho§nutlugun durumunu gosterirler ve meleklere 
olilugu gibi be§ere de vekil edilmi§lerdir. §eytamn meleklerle kar§i kar§iya ol- 
malari da bu yondendir ve gogunlukla melekler yalniz bunlar samlmi§tir. Biz 
her olayi iki ba§langig ile dii§iiniiruz ki, birisi yapici ba§langig, digeri de kabul 
etmenin ba§langicidir. Gordiiklerimiz bu ikisinin mii§terek degeridir. Asil 
madde bu kabul etme prensibinden ibarettir. Biz asil maddeyi gormeyiz, 
gordiigiimuz hep yapicihgin eseridir. Goriilen her fiil ve hareket, her i§ ve olay- 
da bizzat veya dolayh bir yapici ba§langi<j taniriz. §uphe yok ki, hareket ettirici- 
siz bir hareket yoktur ve madde kendi kendine etkisizdir. Bundaki her hareket 
ve siikun dolaysiz veya dolayh yapici bir hareket ettiricinin kudretinin eseridir 
ve her olay boyle bir etkin yapicinin goriinmesidir. Biz eseri goriir, eseri idrak 
ederiz. Halbuki aym eserlc ger^ekte idrakimize gorunen o etkili yapicinin bir 
pariltisidir. Madde onun altinda bir akla uygunluktur. Gordiiklerini madde 
zannedenler, onu kuvvet sayesinde gordiiklerini bilmelidirler. Buradan filozof- 
larin kuvvet nazariyesine atliyacak olursak, biitiin kuvvet ve kudretin Hak 
Teala'da birle§tigini ve ilahi kudretin ilk meydana gikma vasitasi ve goriintiisu, 
meleklerin el^iligi demek oldugunu hatirlatmak kolay olur. Fakat bunlarin 
yaninda idrak etme kuvvetleri de vardir ki, onlar da olaylari olmadan once anla- 
tan ilahi liitfun tebligcisidirler ve §u halde meleksiz bir olay dii§iincesi rniimkiin 
degildir. Meleksiz bir damla yagmur bile dii§mez. §u kadar ki, insana ozgii irade 
ile ilgili gelecekteki kuvvetler §er ve fesat sebebi gibi aldatmacilik yapan ruhlar 
ve §eytani kuvvetler de -yukarda a^iklandigi iizere- bu meleklere kar§idirlar. 
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Bu aqiklamayi yaptiktan sonra meleklerin mahiyet ve <je§itleri hakkindaki 
gdrii§leri de kisaca anlatmak faydali olacaktir. Meselenin konusu §udur: Melek- 
Icrin bizzat var olan zatlar olduklarindan, diger deyi§le cevher cinsinden olduk- 
lannda, akilli olanlarin ittifaki vardir. Fakat bunlar miitehayyiz (yer tutan) mid- 
irlcr, miicerred (soyut) midirler? Bunda fikir ayriligi ediliyor. 

1- Miitehayyiz (belli bir yer tutan)lerdir: Melekler, birtakim esire ait latif 
cisimlerdir ki, ^e§itli §ekiller ile olu§maya gii^leri yeter. Bu gorii§ kelamcilarm 
(^ogunlugunun gorii§iidiir. £iinkii diyorlar peygamberler bunlari §ekilleriyle 
g(>rmii§tiir, §ekiller ise cismanidirler, boyutlari vardir. Bir de maddesiz soyut 
kuvvet (kuvvet-i miicerrede) dii§iincesi, bizzat ilahi kudreti dii§iinme dcmektir. 
Allah'tan ba§ka bizzat miicerred yoktur. Madde tasavvurdan silindigi zaman, ta- 
savvur olunan halis kuvvet ve kudret, ilahi kudretin kendinden ibaret kalir. 
Heniiz higbir te§ekkiilii olmayan atomlar halindeki halis madde ise miimkiin ve 
sirf hareketsizliktir. Onda hiqbir yapicilik ve kuvvet yoktur. Bunlara yapicilik 
demek olan kuvvet verildigi zaman belli bir §ekli olan baglantili esire ait bir ci- 
sim olurlar. Denilebilir ki, ozel §ekil bunlarin hakikatleri degil, maddedeki 
goriiniimleridir. §u halde kendileri madde otesidir. Buna §u cevap verilir ki, me- 
lekler ve resul deyimi de bu itibarladir. Yoksa madde otesinde bunlar aynen 
ilahi kudrete donerler. Bu gorii§ asrimizda Fizik bilginlerinin, esirsiz kuvvet 
dii§iinmemelerine benzer. 


2- Filozoflarin ve ozellikle islam filozoflarimn gorii§leridir ki, melekler ne 
miitehayyiz (belli bir yer tutan)lerdir, ne de cisimlerdir. Bunlar besjcre ait 
dii§iinen nefisler, yani insana has ruh gibi soyut cevherlerdir. Fakat mahiyet^c 
bunlardan ba§kadirlar. Kuvvetqe daha miikemmel ve bilgileri daha yoktur. 
Aralarindaki ilgi, giine§ ile i§iginin ilgisi gibidir. Ve bunlar iki kisimtlirlur. Bir 
kismi Hakk'in ilmine garkolmu^ ve ba§kasiyle me§gul olmaktan u/.akltrlar. 
lij'JX V jJl "Gece giindiiz tesbih ederler , /«£ ara vermtzlcr. " (Knbiyu, 

21/20). Bir kismi da kaza ve kader kaleminin cereyanina gore goktcn yeryiiziinc 
kadar i§leri idare ederler ki, bunlar da "I$i diizenleyenlere andol- 

sun." (Naziat, 79/5) ayeti ile amlanlardir. Ve bunlarin goge ve yere ait olnnluri 
vardir. Oncekiler de bunlarin ruhlari durumundadirlar. 


Hiristiyanlardan bir grubun da, "melekler, bedenlerinden ayrilmi) before alt 
faziletli ruhlar" diye anladiklari tefsirlerimizde ve kelam kilaplarimizda amliyor. 
Zamammizda Islam di§i felsefelerin maddeyi kuvvete, kuvveti ruha ddndllron 
gorii§leri de, esasinda filozoflarin zikri gegen soyut cevherler kavramidir. Soyut- 
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Inri. llibui i i^lcr sayanlarda kelamcilann mezhebine dondiiriilebilirler. 

Yukanda a^iklanan se^kin gorii§ iizere biitiin maddi kainat bir sema 
ulduguna vo bunlardan ba§ka gokler bulunduguna gore, meleklerin hakikati ve 
bunlmin makamlannin ne kadar yuksekliklere ve derinliklere varacagini tasav- 
vur ctmelidir. Bunlann qoklugunu anlatmak i^in Peygamber (s.a.v.) Efendimi- 
zin ?jdylc buyurdugu nakl olunmaktadir: "Gok gicirdamaktadir. Ve gicirdamak 
hakkidir. Onda bir ayak yeri yoktur ki, bunda secde eden veya riiku’ yapan bir 
melek bulunmasin." ^ Bu konuda temsili olarak §oyle bir artan oran da rivayet 
olunmu§tur. "Ademoglu cinlerin onda biri; bunlar yeryiizii hayvanlannin onda 
biri; hepsi ku§larin onda biri; bunlann toplami deniz hayvanlannin onda biri ve 
biitiin bunlar yeryiiziinde gorevli olan meleklerin onda biri kadardir. Sonra 
diinya gogiiniin melekleri biitiin bunlardan o oranda 90k fazla ve biitiin bunlar- 
dan ikinci gok melekleri de o oranda 90k, yedinci goge kadar artarak hep boyle, 
sonra bunlann biitiin toplami KiirsTye ait meleklere gore az bir §ey, sonra hepsi- 
nin toplam adedi altiyiiz bine ula§an Ar§ perdelerinden birinin meleklerine gore 
onda bir kalmaz. Ve bunlardan bir perdenin, yani bir biiyiik perdenin uzunluk ve 
yiiksekligine gore gokler, yeryiizii ve i9indekiler ve aralari bir ozel deger te§kil 
etmezler ve bunun her kari§inda bir secde veya riiku eden veya ayakta duran 
melek vardir ki, onu tesbih ve takdir eder. Sonra bunlann toplami Ar§ etrafinda 
donen meleklere kar§i denizden bir damla kalir. Sonra israfil aleyhisselamin 
yardimcilan olan Levh melekleri ve Cibril aleyhisselamin askerleri olan melek- 
ler sayisizdir. Cinslerini, omiirlerinin miiddetini, ibadetlerinin nasi! oldugunu 
ancak Allah bilir." Vl uC, ayi. Cy " Rabbin ordularim ancak kendisi bilir. " 
(Miiddessir, 47/31). Yine Peygamber (s.a.v.) Efendimizden §oyle rivayet olun- 
mu§tur ki: "(Peygamberimiz) goge yiikseldikleri (miraca 9iktiklari) zaman kale 
bur9lan gibi bir yerde bir kisim melekler gormii§tii. Bunlar birbirlerinin yiiziine 
dogru kar§ihkh olarak yiiriiyiip gidiyorlardi. "Bunlar nereye gidiyorlar." diye 
Resulullah Cebrail'e sordu. Cebrail: "Bilmiyorum. Ancak yaratildigimdan beri 
ben bunlan goriiriim ve once gordiigiimiin bir tanesini bir daha gormem." dedi. 
Onlardan birine, ikisi birden: "Sen ne zaman yaratildin?" diye sordular. O da: 
"Bilmiyorum, ancak Cenab-i Allah her dortyiiz bin senede bir yildiz yaratir. Ben 
yaratildigimdan beri de dort yiiz bin yildiz yaratti." diye cevap verdi. Melek- 
lerin qoklugunu ve Allah'in kudretinin geni§ tecellilerini anlamali.. 

(1) ibn Mace, Ziihd, 19. 

(2) Fahru’r-RazT, Mctatihu'l-Gayb, II, 162. 
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" Sanati karpstnda akillarin hayrete du$tugu All ah' i tenzih ve tesbih ederiz. 
Kudreti kar^isinda en guqlii kimselerin aciz kaldtgi All ah' i tesbih ederiz." 


§iiphe yok ki, bu aydinlatmalar asnmizdaki Astronomi ilmi fikrinden de 
(^ok yiiksektir ve bunlann hepsini esire mensup hafif cisimler ile sinirlamak da 
pek uygun olmasa gerektir. Onlar sonuq olarak yeryiiziine ait melekler ve diinya 
semasmin meleklerini a^iklayabilir. Meger ki diinya gogiiniin dar manasiylc lef- 
sirinde israr edilsin. Bu ise kelamcilann seqtigi fikir degildir. Bu ayelte zikredi- 
len melekler hakkinda da kii^iik bir ihtilaf vardir. "Bundan maksal yeryiizii me- 
lekleridir." diyenler olmu§tur ki, bu da Dahhak'in, ibnii Abbas (r.a.)'dan bir 
rivayetine dayanmaktadir. Fakat Sahabe ve Tabitnin ^ogu, lafzin genelligine ve 
bunu tahsis eden bir§ey bulunmadigina dayanarak biitiin melekler oldugunu 
soylemi§lerdir. 


i§te biitiin melekler yeryiiziinde hilafetle ilgili boyle bir ezelt takdirin ken- 


dilerine tebligi iizerine ilaht hitab kar§isinda '.'ujJI luUj l+j *>• I 4 J 

^ * •» •- «* 

dJ ZjJjJUj aJaliy "or ad a bozgunculuk yapacak, kan dokecek bir is ini mi yarata ~ 

caksin ? Oysa biz seni overek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz" diye maruzat 
(sunu§)ta bulundular. Cevap olarak Rabbin: jJSic V GlJCtl j>i 3d "§iiphesiz ben 

1 


sizin bilemiyeceklerinizi bilirim." buyurdu. §iiphe yok ki mutlak bir §ekilde 
du§iinuldugii zaman bunun boyle oldugunu ve ilaht ilmin kendilerinden 50 k faz- 
la ve yiiksek oldugunu melekler bilirlerdi. Oyle iken inkar makaminda te'kit 
ifade eden j>\ ile kuvvetlendirerek Cenab-i Allah'in bunu tekrar hatirlatmasi 
gosterir ki ilaht istek, bu genellik iginde bir ozeli, yani istihlaf (birini ycrinc 
gegirme) meselesini, hedef almaktadir ki, meleklere gizli kalan vc $cr ihtimali 
kar§isinda §a§ma ve uzak gorme ve ozellik arzetme ile soz soylemclerine sebep 
olan da bu idi. §u halde manamn sevki, "Hilafetin hikmet ve sebeplcri vc ona 
layik olma meselesi hakkinda bilmediginiz yonier var. Ben sizin bilmediginiz 
bir qok §eyleri bildigim gibi, bunu da bilirim." demek olur. Vc bununla cevabin 
soruya heryonden uygun olmasi iqin, bu bapta yalmz melege has hasletlcrin yc- 
tersizliginc ve talebin caiz olmadigina da -dolayisiyle- i$aret buyurulmu$tur. 


Burada .IjaDl Jk Jy V hikmetine de tenbih vardir. 

* * 

Cenab-i Allah onlara bu cevabi verdi 'XLH\ jjjj bir taraftan da 
Adem'e biitiin o isimleri ogretti. Ya o isimleri Allah kendi koyup Adcm'ln fll- 
huna nak§ ve ilham etti veya Adem'e bunlari gerektiginde koyup kullinacik bir 
ozel yetenegi haiz bir ruh iiflemeyi takdir etti ki, onceki zahir (aqik), IklncUl 



2 BAKARA SDRESl: 31 


Cii/: 1 


2 (»(> 


imihtnmldii Talim ile (yani ogretmek ile) biklirmek herkesin bildigi §eydir. 
Utiinlnn II/.. Adom'in dilin esasi olan isimleri birdenbire bir anlatma ile bilmi§ 
olnmyip, kThiyenin sirri hiikmiince bir yetenek ile az qok bir tedri$ (azar azar 
Hellenic*) i^inde belleyecegi anla§ilir. Ve burada, bu ogretimin ge<jmi§inin takdi- 
ri ve bizzat Adem'in kendine ozgii sifati a^iklamyor ki, bu sifat be§er tiiriiniin 
mahiyct ve ilk fitrati demektir. Zira Adem bu tiiriin ilk ferdidir ve tiire ait duy- 
gularin ask ondan miras kalmi§tir. 


Bu isimler nedir? Ve l^Isr istigrak (genelle§tirme)in kapsami ne kadardir? 
Yani biitiin e§yanin isimleri midir? Yoksa birtakim bilinen isimlerin toplami 
midir? ilmi tabiriyle I CJ-Vl deki "elif lam" istigrak igin midir? Yoksa "Allah'in 
ogretmesini murat ettigi isimler" manasina ahd-i harici olup bunun te'kidi 
midir? Bu noktada selef tefsircilerinden birka^gorii§vardir: 


1- Bu isimler, insanlarin tani§malanna, anla§masina sebep olan biitiin isim- 
lerdir. insan, hayvan, yer, deniz, dag, e§ek ve digerleri hepsi (ibn Abbas'dan 
Dahhak); karga, giivercin ve her§eyin ismi (Miicahid); her §eyin ismi, deve, 
inek, koyuna vanncaya kadar (Said b. Ciibeyr); her §eyin ismi, hatta §u, bu ab- 
destsizlik bile (ibnii Abbas'dan Said b. Ma'bed); her simf halkin ismi ve cinsine 
qevrilmesi, §u dag, bu deniz, §u §oyle, diye her §eyin ismi (Katade). Bunlarin 
ozeti, biitiin dillerin ash olan dilin hepsi oluyor. Ve "elif lam" genelle§tirmeye 
hamlediliyor. Bundan kiyamete kadar olmu§, olacak biitiin §eylerin isimleri 
manasini anlayanlar da olmu§tur. 

2- Meleklerin isimleri (Rabi 1 ve daha digerleri) 

3- Ziirriyetinin isimleri (ibnii Zeyd'den, Ibn Vehb'den Yunus b. Abdi’l-Ala 
ve digerleri). Bu iki §ekilde de "elif lam" ahd iqindir ve bunun karinesi gelecek 
olan deki zamir gosterilmi§tir. Qiinkii taglib muhtemel olmakla beraber , 
zamirinin akil sahipleri iqin oldugu agiktir. Ve bu karineye gore bazi tefsirciler 
hem meleklerin isimlerini ve hem nesillerin ismini kapsamasini (yani ikinci ve 
ii^iincii gorii§ii) toplami§lardir. Bu isimleri, Allah'in isimleri diye telakki etmeye 
bu zamir engeldir. 

4- Esma (isimler)dan murad dil degil, e§yanin duygulari, diger deyimle o 
duygulardan olu§an ilmi suret (bi^im)lerdir, diye de tefsir edilmi§tir. Fakat bu- 
nun ilimden qok kelam, hiq olmazsa kelam-i nefs? (zata mahsus kelam) olan zi- 
hin olmasi gerekir. Her ne olursa olsun burada kat'i (kesin) olan nokta, Hz. 

A 

Adem'e -az veya qok- lisan ogretilmi§ ve onun ilim ve kelam sifatlarina mazhar 
kilinmi§ olmasi, kelam ve dil meselesinin hilafet i§inde onemli yerinin bulun- 
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masidir. Lisan hususunda biitiin Adem ogullarinin zamanimiza kadar vaki olun 

A 

tenevvii (ge§itlenme) ve ilerlemelerinin hepsi, esas itibariyle, Hz. Adem'in ya- 
ratili§ bakimindan §ereflendirildigi bu isimleri ogrenme ozelligine borgludur. 
Ilim ve mantik ozelligi, bu §ekilde, insan tiiriiniin asli yaratili§inda kendisinde 

A 

dahil bulunmu§ ve bundan once insanliga ait hakikat ve tam manasiyle Adem'e 
bzgii ruh tamam olmami§ olur. Bu §ekilde kelamla ilgili kuvvet, insana mahsus 

A 

ruhun mahiyetinden bir kisim te§kil etmi§tir. Cenab-i Hak, bu giicii Adem'in ru- 
huna §ahsi olarak bah§etmi§ ve nefh (ruha iiflemen)in tamamindan sonra da, 
Adem bilfiil lisan §erefiyle §ereflenmi§ olarak, geregine gore, isimleri 

A 

konu§mu§tur. §u halde Adem'den onceki yaratiklar, herne tiirden olursa olsun- 
lar, lisandan mahrumdular ve bundan dolayi insan degildiler. insanlik hilafeti 

A 

Adcmoglu ile beraber bulunur. Giinahi, insanin zatisi (kendisi) sayip da, ilim 
sifatini, kelam sifatini arazi (gelip gegici) saymak isteyenler insani bilemc- 
mi§lerdir. Bundan da §u sonuca geliriz ki, bu ogretim, ruha iiflenmeden once 

A 

yalniz Adem'in ruhunda idiyse, ona kelama ait kuvvetin, isim koyma kabiliyeti- 
nin verilmi§ oldugunu ifade eder. Ve bu §ekilde isimlerin bizzat koyucusu, 
Allah'in verdigi kudretle, peyderpey Adem olmu§ olur. Ve eger -zahir vechile 
(gdrunii§e gore)- ruhun iifiirulmesi ile beraber veya sonra ise isimleri koyan 

A 

Allah Teala'dir. Ve Adem'e ilham veya kesin ilim ile peyderpey ogretmi§tir. 
Oncekinde l^XSr • l -VI kiyamete kadar biitiin dillerin isimlerini igeren bir hakiki 
istigrak (genelleme) olur. ikincide ilk konu§ulan biitiin isimlere tahsis edilen 
ahd-i harici olur. Tefsir bilginlerince ogretim boyle iki §ekilde te'vil edilmiijtir. 
Ve ilm-i usul (Fikih Usuliin)de, buna bagli olarak vaz-i liigat (dil meydana ge- 
tirme) meselesindeki anla§mazlik hasil olmu§tur. Agik olan, her halde bizzat 

A 

ogretme ve o ogretmenin takdiridir. Yani lisan, Adem'in hilafetinin escri degil, 
hilaf etinin sebebidir. 


I§te Allah Teala Adem'e boyle isimleri ogretti. ^ilJl Ji* \ p 6 gretlin- 
den bir muddet sonra da bu isimlerin musemmalanni (yani delnlet ettiklerl 


zatlari) meleklere arzetti. Buradaki zamirinde bir dil inceligi vardir ki, li- 
sanimizda bulunmaz. denilmeyip, ; buyurulmasi, arzolunan sjeylerin 
akil sahibi oldugunu agikga gostermektedir. Ve isimleri §arta baglutun karine dc 
budur. Bu zamirin meleklere donmesi ve o isimlerin meleklerin isimleri olmaai 
da, bunlarin meleklere arzi ile uygun olmuyor. §u halde en agik munft, ad verll- 
mi§ olanlarin Hz. Adem'den sonra gelecek olan nesilleri olmasulir. Gogmi|te 
anilan isimler de bunlarin isimleri (yani insan isimleri) demek olur, Bununla be* 
raber biitiin isimlerin ogretilip de, yalniz bunlarin arz cdilmijj olmuai da Ihtlmal 
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liahlllnitciflir. lakat her iki halde boyle olmak iqin nesillerin yaratilmi§ olmast 
gcreklr. I lalhuki ayette heniiz Hz. Havva’nin bile yaratildigina i§aret yoktur. Ve 
kiMiitmn Niytiki (geli§i) da buna muhalif goriilmektedir. Bu mu§kil (problem), bi- 
linen hir hadis ile aqiklamyor ki bunlar meleklere, kiiqiik karincalar, mikroplar 
mlMitlindc arzcdilmi§lerdir. j!ui "nesil veya kiigtik karincanin misalleri ki 
zilrriyyct (nesil) kelimesi bundan turemi§tir. Bu hadis bunlarin o zaman 

A A 

Adcm'dc heniiz tohum halinde (yani gelecekte biitiin Adem ogullarmi temsil 
eden ilk meniye ait tohumcuklar §eklinde) bulunduklarini anlatir. Eger burada 

A 

hu olaylarin yogun cisimler aleminde olmayip, Hz. Adem'in ruhunun takdiri 
veya ruhunun esiri yumu§ak bir cisim kazanmasi halinde oldugunu tasavvur 
edebilirsek, o esirle ilgili cismin parqalarinda kiyamete kadar gelecek Adem 
oglunun birbirine bagli temessulleri (bir§ekil veya surete girmeleri) veya ruhun- 
daki nesillerin manevi suretleri o isimlerin meleklere arz olunan manalari olarak 
dii§unulebilir. Ve boyle olmasina olayin yeryuziine inmeden once olmasi karine 
demektir. Bu §ekilde meleklere arz, hissi arz degil, ilmi ve hakiki arz olur. 
Ger^ekten isimlerin asil medlulleri, e§yanin ilmi suretleridir. Kelimelerin mev- 

A 

zuu lehi (konusu) asil bunlardir. Demek Adem’e once e§yaya ve bilhassa nesille- 
riyle ilgili ilim verilmi§ ve bundan ba§ka bu bilgilere ait isim ve dile ait suretler 
de ogretilmi§tir. Meleklerde olmayan da budur. Bunlar takdir edilmi§ ve yere 

A 

ini§ten sonra da Hz. Adem bunlarin yapili§larim yerde gormu§tur. Burada fiilT 
olarak ilmin fitri (dogu§tan) veya sonradan olma meselesi vardir ki, ba§ka yer- 
lerde aqiklamasi gelecektir. 

Rabbin meleklere bunlari arzetti ve gosterdi de S‘jl .CLb jfyj) 
'OviC, Haydi siz i§aretle ifade etmek istediginiz hilafet yeteneginizi goster- 
mekte sadik (yani musib = isabetli) iseniz i§te bunlarin isimlerini bana g « 
zelce haber veriniz, buyurdu. Bu zatlan, sade kendileriyle degil, isimleriyle de 
tanitabileceklerini sorarak once melekleriyaczlerini ortaya Qikarmak ve isbat et- 
mek i^in, imtihan etti. Ve bununla §unu da anlatmi§ oldu ki tasarruf, tedbir, ada- 
letli olma, bunlarin ilgilendikleri §eyleri, yeteneklerinin mertebelerini ve huku- 
kun miktar ve derecelerini bilmeye ve bundan ba§ka bir de bizzat huzura 
getirmeye muhtaq olmaksizin giyaplarinda da isimleriyle anlatabilmeye bagh- 
dir. Ve bu hususta ilim sifatindan daha fazla bir ozellik ve meziyet ifade eden 
kelam sifatinin, dile ait kuvvetin, diger deyimle hakikate uygun konu§ma veya 
du§unmenin §ahsi bir kiymet ve onemi vardir. Bu olmadan hukiimleri yerine ge- 
tirmek miimkun degildir. 


(1) Tirmizi, Kiyamet, 47; Ahmet b. Hanbel, II, 179. 
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Bu imtihana kar§i melekler: IJ^Ol Ll*)l oil OIL U Vl lij 'i ijli 

Siibhaneke, en yiksek tesbih ve tenzih Sana ya Rab!... Senin bize bildir- 
dlftinden ba§ka bizim hi^bir ilmimiz yoktur. Her §eyi bilen ve daima bilen 
Alim ve her yaptiginda hakim (hikmet sahibi) hakikaten sensin ve ancak 
Ncnsin." dediler ve boyle aczlerini ortaya koydular, tesbih (Allah’in yiice ve 
munezzeh oldugunu ifade) ettiler. 


•• ^ 

SUBHAN, tesbihin bir ozel ismidir. "Subhaneke" de gogunlukla tevbe 
ba.^langici olur. §imdi burada §u sorular akla gelir: Melekler hiqbir isim bilmi- 
yorlarsa, o zaman kelam sifatindan tamamen mahrum bulunuyorlardi, demek 
olur. O halde bu sozleri nasil soyliiyorlar ve ilahi kelama nasil muhatap oluyor- 
lardi? Yok eger bunlar tamamen mahrum degiller de heniiz gosterilen ycni 
^eylerin isimlerini bilmiyorlar idiyse, o zaman naiblige mutlak yeteneksizliklcri 
nasil sabit olur? Gerqekte esma (isimler)dan maksat birinci rivayet vechile 
biitiin isimler ise, meleklerin biitiin isimlerden mahrum bulunacaklart cihetle, 
bizzat kelam sifatlan olmadigi ve ancak ilim sifatindan bir hisseleri bulundugu 
anla§ilir. Ve eger nesilin isimleri ise, diger isimleri men' etmeyeceginden kelam 
sifatina engel olmaz ve bu §ekilde meleklerin liyakatsizligini isbat etmek isten- 
meyip, ba§ka bir hikmetin meydana qikarilmasi istenir. Lakin her iki takdirde 
melekler ile olan ilahi hitapla§ma (konu§ma) kelam sifatina donmeyip, manasi 
biisbutun ba§ka olmak ve ilim sifati ile te'vil edilmek zahirin (agik metnin) 
geregidir. Onceki umum (genel) takdirinde bu zorunludur. Husus (ozel) takdi- 
rindeise liyakat (yetenek) hikmeti hasebiyle aqiktir. §u halde melekler isimleri, 

A 

kelami Adem'in haber vermesiyle ogreneceklerdir. Burada Kelam ilminin gilt; 
bir meselesine gelmi§ oluyoruz. §u kadar soyleyelim ki, asil ilim hakikatin biz- 
zat bir goriiniimii ve bir ozel inki§afidir. Kelam da ilmin bir tecellisi, hem de bir 
dal, bir alamet ile naib (vekil) olmak suretiyle tecellisidir. ilmin aslinda hakika- 
tin bizzat bir vechi vardir. isimde, kelamda ise o vechin ancak bir vekili vardir. 
£iinkii ismin asil manasi bir §eyi zihne yiikseltmek iqin alamet ve delil olan $ey 
demektir ve istilahi (terim) manasi bundan alinmi§tir. §u halde isim kcndisi de 
bir §ey olmakla beraber, isimligi diger bir §eye vekil ve alamet olmasl 
bakimindandir. Ve Allah daha iyi bilir, bu hikmetten dolayidir ki, hilafete liya- 
kat, isimlerdeki ve kelamdaki bu vekaiet manasi ile uygun olmuijtur ve Allah 
bunu ba§langiqta Adem'e ihsan etmi§tir. Ve i§te be§eri ilimler, vekili i£i olan bu 
kelama ait §ekillerin araya girmesiyle ilgili oldugundan dolayidir ki, gdlgflll ta- 
savvurlar ile doludur. Ve ke§fe ait ilim ile, isme ve fikre ait ilmin bUyOk ftrklan 
bundandir. Demek ki, Cenab-i Allah ile meleklerin onceki konuymnlari hlfjblr 
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isim ve vekalete ait suretler kari§mayan ve bizzat hakikat vechi iizerinde vaki 
olan bir ilm l cereyandir. Ve meleklerin konu§malan, tesbihleri, takdis 
(kutsama)leri, bizzat olan bir ilmi aydinlatma demektir ki bununla, asil kelam 
sifatinin vekalete ait olan cereyan tarzindaki fark, agiktir. §u halde meleklerin 
bilmedikleri ve bildiklerinde eksikleri bulunabilirse de hatalari ve cehl-i 
miirekkeb (bilmedigini bilmedik)leri olmaz. Ve bunun igin denilmi§tir ki, me- 
lekler ancak nass (dint delil) ile amel ederler. Be§er ise istinbat ve kiyas kuvve- 
tine, giiciine sahiptir. Yukardaki ifadelerinde de aqiktan yetenek iddiasinda bu- 
lunmami§lar ve yeni anladiklan meseleyi eksik olarak gorebilmi§ler ve 
vekaletin hakikatini bilmemekle beraber, soylediklerinde de hakikatin bir ciheti- 
ni soylemi§lerdir. Be§eriyetin hata ve bilmedigini bilmeme kabiliyeti de kendi- 
lerindeki kelam sifati ve bundaki vekalet degeri ile ilgilidir. §eytan bunlari bu 
yonden aldatabilir. Gerqi kelam, esas itibariyle hakki ve dogruyu bilme konusu- 
dur ve onun vekilidir. Ve bu vekilin temsil ve delaletinde de ciddiyet vardir, fa- 
kat kelamin kendisi olmayan bir tesir ile yalan soylenir. Sonra kelam, ilmin aym 
ve hakkin aym diye alinir da kelam ve vekalete ait suretler ile, kari§mi§ olan fik- 
re ve tasavvura ait suretler bizzat hak ilim yerine konulur. Ve hasili bilerek. 
soylenilmez, bilerek anla§ilmaz ve hepsinin otesinde hak istenmez ve ara§tiril- 
maz; vekaletin tabiati, bir asalet kabul edilir. Ve o zaman insanligin biitiin §er ve 
fesadi ba§lar. Halbuki Cenab-i Hak, Adem'in fitratim, kendi sifatindan hem ilim 
ve hem kelam sifatlarina mazhar kilmi§ ve kendine isimleri ogrettikten sonra 
meleklerin kar§isinda yetenegini isbat igin bir de imtihan yapmi§tir. 

Melekler aczleri (gu^suzlukleri)ni itiraf, ilim ve hikmeti teslim edince Rab- 
bin: ^ ’’Ey Adem, bunlara §unlann isimlerini guzelce ha* 

ber ver." dedi. Ve halifenin kim olacagina da bu hitap ile i§aret etti. 

"Adem” isminin "iidme"den veya "edimu'l-ard"dan tiiremi§ Jiil (ef alii) 
vezninden Arap^a bir kelime oldugu rivayet olunuyorsa da A'cemi (yani Arapga 
olmayan) ve (faalii) vezninde olmasi tercih edilir. Zemah§eri, Beydavi, 
Ebu's-Suud ve digerleri gibi muhakkikTn (tahkikciler)in tercihi budur. Imam 
§a’bi bunun "azer" ve "a'zer” gibi ibrani dilinden oldugunu ileri siirmu§, 
Siiryanice'de de "Adem"in "toprak" demek oldugunu soylemi§tir, Bazilan da 
bunun ash ”hatam” vezninde Siiryanice olduguna ileri siirmii§tur ki, bu §ekilde 
dilimizdeki "adam" telaffuzu asla daha uygun olmu§ olur. Arapga ise ozel isim- 
lik ve fiil vezninde oldugundan dolayi; Arap^a olmadigina gore de ozel isimlik 
ve ucme (ash Arap^a olmayan) kelimelerden oldugundan dolayi gayr-i miinsarif 
(eer ve tenvini kabul etmeyen)dir. Ve her iki takdirde bir cins ismi olmayip, ozel 
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isim oldugu muhakkaktir. Adem be§er, insan gibi cins ismi yerinde kullanilaciik 
olursa Qogulu "avadim" gelir ve o zaman gogulu gayr-i munsarif olursa dii, 
m u fred (tekil)i munsarif (cer ve tenvini kabul eden) olmak ve "raeytii adcmen" 

r * l 

Col cCT, demek gerekir ki, "ademiyen" Co I " (ferden min beni adem = 7*1 ^ 

* * 

) demektir. Ve dogrusu hari^te her cins ismi ba§langi£ta bir ozel ismin genelle- 
mesidir. Ve vahid (tek), qoga -tabiatiyle- mukaddem (oncelikli)dir. Her halde 
Arapqa’dan ba§ka ibrani ve Siiryani'de bu ismin ^e§itli leh^elerinin bulundugu 
anla§iliyor. Sabiede isminin bile Arapga olmayarak, bu isim ile bir ilgisi 

gbruniiyor. Bununla beraber Ebu’l-Be§er (be§erin babasin)in qe^itli dillerde 
ba§ka ba§ka isimlerle yad olundugu da nakl ediliyor. §ehristani'nin "el-Milel 
ve'n-Nihal"de a^iklamasina gore Mecusilerden Kuyumseriye grubu "Keyumers, 

A A 

Adem'dir" derler. Ve Keyumers'in Adem oldugu Hint ve Acem tarihlerinde de 
gorulmu§tur. Fakat diger tarih^iler buna kar§i qikmi§lardir. Ibnii Esir de "Ka- 
mil" inde "mecusun Ceyumers dedigi Hz. Adem'dir." diye zikreder^ 1 ). En a^igi, 
Adem isminin be§erin ilk lisanina ait bir kelime olmak iizere ele ahnmasi gcrc- 
kecektir. 

i§te Cenab-i Allah meleklerden sonra Adem'i de bu emir ile imtihan etti ve 
Adem onlan isimleriyle tafsilatiyla anlatti. JiUl Cl» bunun izerine 

Adem o arzolunan §eyleri isimleriyle onlara haber verince: J>\ JiJ jil JJ1 3li 
JC3* ojx; Ci JJC t, of^ljl LCl JCI Rabbin meleklere: "Ben size her 

halde ben semalarm ve arzm gaybim bilirim demedim mi? Ve siz ne a<,ikli- 
yor ve ne gizliyor idiyseniz onu da bilirim." buyurdu. Ve bununla dnceki j,\ 
^ C. Jill "ben sizin bilmediklerinizi bilirim" yiiksek soziiniin mantlsini 
geni§letti ve a^ikladi. Bundan anla§ihr ki icmal (kisaltmak) hakikattc lafsilin 
aynidir. §u da anla§ihr ki, meleklere olan kelamin hakikati ancak manadan iha- 
rettir. Lafza ve isme ait suretier degildir, yoksa icmali soyleyen tafsili sdylemi.'j 
olmazdi. Yukarda hatirlattigimiz iizere bu tafsTlin masika lehi (scvkolundugu 
§ey) de genel degil dzel, yani bu meyanda bilhassa Adem aleyhissclanula tahak- 
kuk eden hilafetin sebeplerini a^iklamak, hikmet ve kudreti ortaya i;ikarniaktir 
ki; "i§te sizin ba§langiQta anlayamadiginiz hikmetin sirri ve liyakatin scbcplcri 
budur." demek olur. Cenab-i Allah biitiin ilahi sanatini bdyle sebeplere ve glzli 
hikmetlere baglami§tir. Fakat ona kar§i hiqbir sebep ile yetenck vc hak clme d#» 
vasina kalkmakta da hak yoktur. Qiinkii o bir §ey murad edcrse bdyle yenl ne- 
bepler yaratir ve neticesini de o suretle ihsan eder. Miisebbibll'l-esbAb (eebeplerl 
yaratan)a sebeb ile hak iddiasina kalki§mak manasiz olur. Aslt ve hftklki tebflp 
(1) Ibnii Esir, cl*Kamil fi't-Tarih, 1, 45. 
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ancak onun iradesidir, hikmet de onun geregidir. Gdriiliiyor ki Cenab-i Allah 
Adem'i halife olmak iizere yaratmi§ ve durumu meleklerine isti§are eder gibi 
kisaca teblig etmi§ ve malum cevap iizerine onu isimleri ogretmekle terbiye 
etmi§ ve sonra melekler ile beraber imtihandan ge^irip, meleklere gii^siizliik- 
lerini a£iklatmi§ ve ona bilf iil ehliyetini isbat ettirmi§ ve meleklerin devamh tes~ 
bih ve takdis goreviyle me§gul olmasi, bu yeni makama liyakatleri iqin yeterli 
sebep olmadigini da gostermi§ ve nihayet onlari Adem'e boyun egdirmek i^in 
hazirlami§tir. 

Hasili bu kissada ilaht rububiyetin tecelli tarzi biiyiik bir aqiklik ve pek ince 
bir iislub ile anlatilarak insamn aslt fitratinda diirulmii§ olan enfusi (subjektif) 
ilahi nimetler hatirlatilmi§ ve bununla ilahi rububiyete bilgi temin edildikten 
sonra giyabtan miitekellim (konu§an)e iltifat (donme) yoluyla sonrasi da ayrica 
bir hatirlatmaya tabi tutulmu§tur. §oyle ki: 


IjjiLl i&lJb Uli 'jf, dorduncu nimet olarak o va- 
kit de hatirla ki biz meleklere: "Adem'e secde ediniz." diye emrettik de 
Iblis'den ba§kasi derhal secde ettiler. O dayatti ve kibirlendi yahuF me* 
lekler hemen secde ettiler. Fakat iblis dayatti ve kibirlenmek istedi. ^ j{Sj 
ffiji l£)l ve esasen kaflrlerden idi. Kehf suresinde gelecegi iizere ash Cin denilen 
gizli yaratiklardan^ idi ki, bunlarin kafirleri de vardir. Bu emir iizerine itaattan 
di§ari qikti, kafir oldu. Sonucun boyle olacagini da Allah Teala ilahi ilminde bi- 
liyordu. Bu itibarla kaderde, kafirler defterinde kayitli bulunuyordu. Yoksa 
Iblis'in Adem'e secde emrine kadar kiifrii ge^memi^ti. Cj jJ jUj "Rahb'inin 
emrinden (di§ari) qikti. " (Kehf, 18/50). Fakat Allah boyle bildigi i$in o kafir ol- 
madi, o kafir olacagi i^in Allah onu oyle biliyordu ve oyle takdir etmi§ idi. Ha- 
kikaten iblis kibirlenmek istedi. Nefsinde miimkiin oldugu halde, itaati se^medi 
ve o zaman bilf iil kafir oldu. §u halde jl? kelimesi "idi" manasinda degil, "oldu" 
manasina kullanilmasi da mumkiindiir. Goriiliiyor ki iblis, Allah'i inkar ettigi 
i^in degil, emrine itaat etmemesi dolayisiyle kafir olmu^ve buna gore farz olan 
herhangi bir vazifeyi yapmayanin kiifriine hiikmedenler bulunmu§tur. Fakat 
alimlerimiz diyorlar ki, iblis'in kiifriiniin sebebi, yalmz emre itaat etmemesi de- 
gil, onu begenmemesi IJ1 "Ben ondan daha hayirhyim. " (Su'd, 38/76) diye 


(1) Birincisi, istisna-i muttasil ve nin istinaf olmasi; ikincisi, islisna-i munkati ve ,^,1, nin 
haber olmasi takdirinc gorcdir. Iblis, mclcklcr cinsindcn olmadigi halde onlardan sayilacak 
kadar aralarinda bulunuyordu. Bundan dolayi taglib suretiyle mclcklcrdcn istisna edilmi^ vc 
durumu ayrica a^iklanmt^tir. (Muellii) 

(2) Cin, esasen liigatta, gizlcnip saklanarak gdrunmeyen her ^cydir ki, buna kar^ihk sakli olmayip 
da nicyilarula olana da "ins” denilmi^tir. (Muellii) 
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kihirlenerek kendi kiyasiyle tenkit etme (ele§tirme)ye kalki§masidir. Vc aknid 
vc fikih kitaplarindaki tekfir (kiifre nisbet etmen)in bir kismi da bu esasa da- 
yanmi§tir. Bunda *ilL. juJ *>• Jjl S+t. "Onlar ki, soz verip hafcUindtkUm 

+ y x x X x y 

sonra Allah! d verdikleri sozii bozarlar." (Bakara, 2/27) ayetiyle yerilmesi vnriln 
vc daha §iddetlidir. 

Aslen liigatta "seede", son derecc tevazu ile al^alip ba§ cgmeklir ki, 
"kibr"in tam ziddidir. Dijien de alnini yere koymaktir ki, ta'zim (biiyiiklcmc) vc 
itaat etmenin en yiiksek §eklidir. Ve ondan daha ozeldir. Zira Onceki, ayaklar 
altina yatip yuvarlanmakla dahi olabilir. §er’i manasinda ibadet kastini Have cl- 
meye liizum yoktur. £iinkii seedenin ibadet olmasi i^in niyet §art ise de, sccdc 
olmasi i^in §art degildir. Bununla beraber dile ve §eriate ait her seedede bir 
al^alma, ta’zim ve itaat vardir. Bunun i$in Allah’dan ba§kasina seede etmek dini 
bakimdan kufiirdiir. Ve seede fiili bir ta'zim ve itaat etme oldugu cihetle, yalmz 
kalbi olan itaat hakkinda mecaz olur. Acaba meleklerin seedesi hangisidir? 
Kur'an'a mahsus kelimeleri §er'i manasina yormak gerekir ve melekler cismani 
§ekilde de goriilebileceklerinden "alin koyma" (vaz-i cephe) manasi mumkiin- 
diir. Bununla beraber meleklerin seedesini kendi hakikatleri ile uygun olarak 

A 

du§iinmek ve hilafet geregi Adem’e ilahi emirle bir fiili tasdik halinde kabul et- 

A 

mek daha uygundur. Bu ise Adem’e bir saygi gosterme olmakla beraber bizzat 
Allah Teala'ya bir ibadettir. Bununla melekler ilahi hiikiimlerin yerine gctirilme- 

A 

si bakimindan Adem'e hilafet mertebesine uygun bir §ekilde hizmet ve yardima 
memur edilmi§ ve bir ahde (soz verme) baglanmi§ demek olur. O halde mclek- 
ler, Adem'e bizzat boyun egmi§ degi!, fakat hilafete hizmetgi olacaktir. Ve her- 
halde asil mabud, yiice yaraticidir. Hasih bu seede Adem'e bir ibadet degildir. 

I§te insanlar boyle bir babamn evladidir ve kendileri onun halefi, onun huli- 
fesidirler. Bu nimeti bilmeli, bu karde§ligi takdir etmeli ve hi^ biri alemdc asalet 
iddiasiyle kendi hesabina ya§amaya gali^mamali, biiyiik bir kardci$ toplulugu ha- 
linde ya§amali ve ya§amak iqin kendi hukiimlerini degil, Allah'in hdktimlerini, 
Allah'in emirlerini, kanunlanni tatbik etmeli ve ozaman meleklerin dc kcndile- 
rine hizmet edeceginden iimitli olmalidir. Bunda emre kar§i gelen ve kibirlenen 
iblis'in tabilerinden olmamah, yaratih§im degi§tirmemelidir. Cenab-i Allah bu* 
rada iblis'in dayatma ve kibirlenmesini haber verirken, bilhassa onun benzcrlerl 
olan ve ilahi emre boyun egme ve itaat hususunda kihirlenerek aralarindakl ke- 
sin hukuku teslimden qekinen yaratiklari azarlami§tir. Ve bu naaain kendlll iQln 
sevk edildigi §ey budur. Ve bunlarin bir kismi Hz. Resulullah'tn hlcret yarl 
(Medine) etrafinda bulunan yahudi ve yahudi bilginleriydi ki, Hz. Peygnmberl 
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ve sifatini biliyorlardi ve peygamber olarak gonderilecegini yayiyorlardi. 
Boyleyken hased sebebiyle ikrar ve itaattan qekinir ve biiyiikliik taslarlardi. ibnii 
Cerir burada der ki: "Cenab-i Allah yahudi kafirlerin bu hallerine i§aret etmek 
suretiyle iblis'i kafirler ziimresine nisbet etti. Cins ve nesebde ba§ka oldugu 
halde, din ve millette onlarin kolundan saydi"^\ §u halde iblis ile kafirler 
arasinda ba§ka yonden benzeyi§ aramak Kizumsuzdur." 

iblis ismini ilk tefsircilerden bazilari (iblas) masdarindan Arapga bir 

* 

isim olarak gdstermi§lerdir. [bias ise hayirdan iimidini kesmek, pi§manlik duy- 
ma ve kederli olma manalarina gelir. Iblisi de Cenab-i Allah isyanma kar§ilik, 
biitiin hayirlardan iimidini kesmi§, ta§lanmi§, bir §eytan kilmi§tir. O halde iblis, 
hayirdan son derece iimitsiz demektir ve i'rab (harekeleme) da Arap^a olmayan 
isimlerin hiikiimlerine tabi tutulmu§ ve gayr-i miinsarif (cer ve tenvin olmayan) 

A 

olmu§tur. Fakat boyle olmasi daha <;ok gosterir ki, bu da "Adem" kelimesi gibi 
A'cemi (Arapqa olmayan)dir. Arap^a'ya diger bir lisandan gegmi§tir. Mu- 
hakkikTn (kiritik^iler) bunu boyle soylemi§lerdir. 


Bu secde kissasi burada geqen kissaya atfedilerek ayrica zikrolunmu§tur. 
Bundan da bu secdenin *J \JmJj cXmj fsii "Onu duzenle(yip 

insan $ekline koydu )gum ve ona ruhumdan ufledigim zaman, he men ona secdeye 
kapamn." (Hicr, 15/29) ayetindeki §arta bagh emirle ilgisi bahis konusu 
olmu§tur. Biri §arta bagh olarak yaratilmadan once, digeri de sonu^landirma ile 


ilgili olarak yaratili§indan sonra iki emir var. Acaba secde de bir mi, iki mi? 
Ogretim ve imtihandan once mi, sonra mi? Buradaki IjjlUU "secde ediniz" 
sonuglama ile ilgili emrin sonra oldugunu, digeri de tesviye ve ruh iiflemeyi ta- 


kib ettigini ifade ediyor. Ebu's-Suud "ceza fa"sinin takip ifade ettigine ili§erek 
secdenin ogretimden sonra ve sonu^lama emri ile ilgili yapildiginda israr edi- 
yor^. Razt de once ve §arta bagh emir ile yapildigim ifade ediyor ve secdenin 


birka^ defa oldugunu kabul eder goriinmiiyor. Bu arada agik olan bu emrin, ya- 
ratili§tan sonra, §artin tahakkuku iizerine, gegen §arta bagh emrin sona erdiril- 
mesi ve yerine getirilmesi oldugudur. Bunun gerek takdiri ve gerekse tekvini 
(yaratmasi), isimlerin ogretiminden, imtihandan sonradir. Bununla beraber tes- 
viye ve ruh iiflemesinin toplamindan geri kalmi§ da degildir. Qiinkii bu ogretme 
ve imtihan ruh iiflemesinin tamami ciimlesindendir. Yani bundan anla§ihyor ki, 
ruh iiflemekten maksat, diri olmasi degil, dii§iinen hayat sahibi olmasidir. 


(1) el-Taberi, a.g.e., I, 181. 

(2) Ebu's-Suud, a.g.c., 1, 62. 
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Ba.^lamasi dcgil, kemalidir. §u halde \J& yerindedir. (/-ill "seede edi- 

* * ^ 

ui/.", onun sonu^landirarak tevecciihiidiir. Adem'in ger^egi ruh (nefs-i natika) 
Uir. Ve ruh uflemenin manasi, ruhun uflenmesidir. Adem’e ait hayat, asil bun- 
dadir. 


Burada iblis'in ozellikle azarlanma macerasi birakilmi§tir. Qiinkii kissanin 
\evkedili§i, bilhassa Adem’e ve Adem ogullarina olan fitri (yaratili§tan olan) ni- 

A 

metleri hatirlatmaktir. Bu §ekilde melekler ile Adem arasindaki macera a<;iklan- 
diktan sonra, §imdi de takdirdeki o imtihan ve tevecciihun meyvesi ve iblis ilc 
olan macerasi agiklanmak ve Adem'in yaratili§indaki giinah ve itaatsizligin 
geqici oldugu hatirlatilmak iqin da ‘if, daki lili ya atfedilerek buyuruluyor ki: 


oOl C bir de demi§tik ki, "ey Adem!. Sen ve e§in (zevcen) 


cennette oturunuz." "£ift" demek olan zevc, asil Arapqa'da ^if tin her tekine, 

A 

hem erkege ve hem di§iy e de soylenir. Demek ki, bu sirada Hz. Adem'in bir de 
zevcesi (e§i) yaratilmi§ bulunuyordu ki, bu da aynca ilahi bir harika (olaganiis- 
lu bir olay)dir. In§aallah bunun a^iklamasini da ilerde, bu ciimleden olarak Nisa 
suresinin ba§ ayetinde gorecegiz. 


Acaba bu cennet yeryiiziindeki cennetlerden biri mi idi? Boyle zannedenler 
olmu§tur. "Filistin'de yahut Faris ile Kirman arasinda bir cennet idi. Ini§i de ora- 
dan Hindistan'a nakliydi." denilmi§tir. Fakat bunlar §oylc bir istidlal ile 

A 

sdylenmi§tir: C^iinkii Adem'in yaratili§i yeryiiziinde oldugunda ittifak vardir ve 
bu kissada semaya yiikselmesi zikredilmemi§tir. Olsa idi oncelikle hatirlatihrdi. 
Bir de cennet-i huld (ebedi cennet) olsaydi, qikilmaz ve §eytan oraya giremezdi. 
Fakat bu tahmin, gorundiigii kadar makul ve tabii degildir. Adem'in yeryuziine 
ini§i, yeryuziinde ortaya qikmasi, akil ve nakle daha uygundur. Huld cennetine 
devamh oturmak i^in girmekle, misafir olarak girmek arasinda da Turk vardir 
§u halde iliJl "Cennet", ahirette miiminlerin varacagi sevap cvidir ki, i^inidi 
mevcut, fakat diinyada gorii§ten gizlcnmi§tir. Ve *1*31 "Cennet" denilince Kur'iin 
dilinde bilinen budur. Adem'in cennette oturmasi hali, ahiret aleminin meydann 
geli§ine benzer bir ilk olu§tur. Ve bu durum bize gore bir makul alcmdir. 
Yeryiizii ile onun arasinda mekanla ilgili bir uzakhk tasavvuruna da liizum yok- 
tur. O da aym feza iqindedir. Bunda akla yakla§tirmak iqin soylenebilecek olan 
soz: Adem'in ruhunun biitiin kemal kuvvetlerini haiz olarak, maddeyc, dncckl 
unsurlara ilk ilgisi, diger deyi§le be§erin ash olan ilk Adem'lc ilgili hUercdftln 
esiri bir §ekilde olu§umu ve ondan e§inin ayrilmasidir. Muhyiddin-l Aribt’nln 
bir deyi§ine gore, ruhun tabiata ilk verili§idir. 
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Cenab-i Allah, Adem'e buyurmu§ ki, e§inle beraber bu cennette otur. l+L» 

(jZj ve bundan bol bol yiyiniz ' '■ cli- nerede isterseniz orada yiyiniz % 

»JjI fakat §u agaca yakla§mayiniz, bundan yemeye kalki§mayimz 
OyJlkJI j* ki zalimlerden olursunuz. 

j, j -r 

Zuliim, haddini a§ip bir hakki, yerinden ba§kasina koymaktir. Demek ki 
Ccnab-i Hak Adem'e cennette biiyiik bir hurriyet vermekle beraber, ona yine bir 
sinir tayin etmi§ ve ona yakla§tiklan takdirde zalimler zumresine gireceklerini 
de bildirmi§tir. Bu, §unu ortaya qikarir ki, insanlikla ilgili hilafet mutlak degil- 
dir. Ve bunun ozel bir siniri vardir ki, tecaviizu zuliimdiir. O siniri tayin eden bu 
§ecere (agag) ne idi? Dogrusu bunu Allah Teala Kur'an'da bize ismiyle bildirme- 
mi§tir ve ancak bunun cennette belli agaq oldugunu, Adem'in kurtulu§ ve saa- 
•detinin bozulmasina sebep olmak ozelligi bulundugunu anlatmi§tir. Demek, faz- 
lasini bilmemizde Allah katinda bir fayda yoktur. Ve §imdilik miimkiin degildir 
ve tahkikqi (kritikqi) tefsircilerin seqenegi budur. Bununla beraber bugday veya 
iiziim veya incir oldugu hakkinda bazi rivayetler de vardir. Tevrat ehli, "biir" 
yani bugday demi§ler; Vehb b. Yemami'den de: "Fakat oyle bir cennet bugdayi 
ki, tanesi sigir yiiregi gibi, kaymaktan lezzetli, baldan tatli" diye bir tabir nakle- 
dilmi§tir. Ibnu Abbas ve daha bazilarindan "siinbiile" (ba§ak) diye rivayet edil- 
mi§tir, "Diinyada evladina rizik kilinan ba§aktir." tabiri dahi naklediliyor. ibnu 
Mesut'dan asma, iiziim agaci ve bazilarindan incir tabiri varid olmu§tur. Bu 
meyanda §u tabir de vardir: "Bu oyle bir aga^tir ki, melekler hulud 
(oliimsiizliige ermek) iqin bununla ka§imrlar." Bunlarin bir temsill manayi ifade 
ettikleri de aqiktir. Nitekim cennet meyvelerinin birbirine benzemesi meselesi 
geqmi§ti. Hiristiyanlardan rivayet edilen telakkiye gore, bunun kadinla erkek 
arasindaki cinsi yakla§madan kinaye oldugudur. Hiristiyanliktaki ruhbaniyet 
(yani evlenmemek), evlenmemeyi ibadet ve sevap itikat etmek onermesinin bu 
telakki ile ilgili bulundugu da sanilir. Fakat Kur'an'in metni buna miisait (uygun) 

goriinmiiyor. O zaman »]^JI manasiz kalir. Cjj % "birbirinize yak- 

* - A 

la^mayiniz" demek, hem yeterli ve hem aqikolurdu. Bu §ekilde Adem'in ilk ev- 
lenmesi gayr-i me§ru (dine uymayan) olmasi gerekiyor. §iiphesiz bizce daha 
uygun olan bu konuda tevakkuf (durmak)dur. Biz o agaci tayin edemeyiz. An- 
cak §u kadar dii§iinebiliriz ki, ondan yemek, vekilligi unutmak ve asalet da- 
vasina kalki§mak duygusunu verir. Bu da insamn asll yaratili§indan degil, 
§eytanm telkininden ba§lar. Bu bugday ise, delice bugdaydir. Bir iiziim ise, 
§arap iiziimiidiir. Bir incir ise, kurtlu incirdir. Ve her halde bir hamri (sarho§ edi- 
ciligi) vardir. Ve o hamr akli alir ve Allah'i unutturur. Cennete bu, yenilmek iqin 
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degil, tahdit (sinirlama) ve kulluk igin konulmu§tur. Bununla beraber biz: yi 
"Dunya sevgisi, her hatanin ba§ulir" hadis-i §erifinde bu ya- 

0 a 

sak agaci tayin eden bir delalet buluyoruz. Demek Adem o zaman diinya 

A 

sininna yakla§mamak emri almi§ ve Adem bundan, yaratili§inin geregi olarak 
yememi§tir. Fakat jlOJI U Hamze kiraetinde LjJQti 'dir ki, onceki iTj = 

zelle'nin if al babi olan OVjVl = izlal'den, ikincisi SjQVl = izale’dendir. Bu iskan 

- . ' 

(oturma) iizerine o §eytan, o Iblis ikisinin de o aga$ yiizunden ayaklarini 
kaydirdi, yahut ikisini de cennetten kaydirdi. Zira o zaman §eytan kovulmu§ 

A A. 

bulunuyorsa da Adem'i ve Adem'in gocuklarini azdirma imkani kaldirilmami§ 
idi. Qiinkii Adem'e ozgii §eref asil bununla ortaya gikacakti, hilafet tasarrufu 
bizzat bununla tahakkuk edecekti. Bu imkandan dolayi §eytan ne yapti yapti, 
cennete bile girebildi *-> Ol? CL. de bunlari bulunduklan yerden veya 

nimet halinden gikardi, cennetteki kendilerine ait fitratlanna bir degi§me anz 
oldu, lil ij biz de dedik ki bLi) haydi ininiz ve o halde ininiz ki 
bir kisminiz, bir kisminiza zuliim ve tecaviiz edecek du§man ^jVI &/, 
J\ t£$j JZS ve sizin i(in yeryiiziinde bir zamana (yani oliinceye) kadar 
ge^ici bir oturulacak yer tutmaya £ali§mak ve faydalanip ya§amak da bir 
hak olsun. £iinkii yerler ve yerdekiler insanlar i^in yaratilmi§ti. Ve cennette 
oturma bunun bir ba§langici idi. Fitratinizdan hari^ olan §eytanm kandirmasina 
bakilmasaydi, bu yeryiiziine daha ba§ka saglam bir §ekilde gelmek de miimkiin- 
dii. Bu hata iizerine yeryiiziine gelip, higfaydalanma hakkina sahip olmamak da 
miimkiin idi. Halbuki ilahi yardim bu emri verirken, bu liitfu da esirgememi§tir. 
Ve insanlik diinyaya boyle bir hak liituf ile birlikte bir felaket iqinde dogmu§tur. 
Takdir, bu felaketin imkanini kaldirmami§, fakat bunu §ahisla ilgili de 
kilmami§tir. Felaket sebebi gegicidir. Nitekim bu emir verildi oC J.VF Jk 

A * " ** ** 

ve verilir verilmez, Adem de Rabbinden derhal birkag kelime aldi. Burada 
"bizden" buyurulmuyor da "Rabb'inden" buyuruluyor. Qiinkii inme emriyle be- 
raber Adem hitap mevkiinden (ikinci §ahisliktan), giyaba (iiqiincii §ahisliga) 
inmi§ bulunuyordu. Fakat halife olmak iizere takdir buyurulan Adem'in fitratin- 
dan, ilim ve isim giigleri yok edilmemi§ idi. Vuku bulan hata, heniiz tabiat (huy) 

A 

olmami§ idi. Bu felaket iizerine derhal Adem bu yaratili§iyle Rabbine dondii ve 
ondan kendisine bazi kelimelerin telkin edilmekte oldugunu anladi ve o kelime- 
leri kar§ilayip aldi, kabul etti ve onlarla amel etti. Qiinkii ''telakki" kelimesi, 

A 

"lika"dan alinmi§ olarak, kar§ilayip aimak ve aldigina sarilmaktir. Adem'e bun- 
lar, "tasavvur'' dedigimiz lisana ait suret ile kan§mi§, vekalete ozgii bir ilim 


(1) Miinavl, Feyzu'l-Kadir, III, 468. 
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nllnuln hii Mini, bir hakiki §uur anlatiyorlardi. Bu kelimeler nelerdi? A'ral 
NrtivMiiule geietvk olan tUyl; 1 "( Adem ve 

• + * f * 

t'$i) tlctlilcr: "Hahhimiz, biz kendimize zulmettik , eger bizi bagi^lantaz ve bize 
uetmus.stm, mnhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz. " (A'raf, 7/23) kelimeleri idi. 
Humlan ba^ka ^unlar da nakledilmi§tir: 

I - j*-*i ^ *Jl ^ cj] S/I aJI S/j Uijaf jjJLaJj [iJjCjj *^1)1 g l jl 'x i « 
cJl S/lL^JUl "Allah’im sana hamdinle tesbih ediyorum. Senin ismin mukaddestir. 
Senin $anm yiicedir. Senden ba§ka ilah yoktur. Ben nefsime zulmettim, beni 
bagi^la. Senden ba§ka giinahlan affeden yoktur." 

2- Ibnii Abbas hazretlerinden rivayet olunduguna gore §u miinacat (dua) ce- 
reyan etmi§tir: "Ey Rabbim, sen beni kendi elinle yaratmadin mi? -Evet. Ey 
Rabbim, senin rahmetin ofkeni geqmi§ degil midir? -Evet geqmi§tir. Ey Rab- 
bim, ben tevbe eder ve halimi islah edersem sen beni yine cennctine dondiiriir 
miisiin? - Evet ddnduriirum." 

Ve bu mealde bazi ayetler daha vardir. 

Dii^iinulecek olursa bunlarin hepsi, ayette aym manamn ifadesine dayan- 
maktadir ki, bu da ilk yaratMi§ geregi biitiin varligiyle Allah Teala'ya ydnelmek 
ve O'nun arizalar ile kesintiye ugrayan rahmet ve liitfunu, ofke ve dalaletten 
uzak olarak tekrar celbetmek igin iman akdini yenilemek suretiyle, kalb ile, soz 
ile ve fiille tevbe etmeye ve kurtulu^a dbnmektir. Ve bunda dinin ash yer 
almi§tir. Bizim diinyada din ve imanimiz, ilk yaratili§ta takdir edilmi§ olan rah- 
mcte ve iman akdine nazaran bir tevbe ve bir riicu 1 (donii§) manasindadir. Ve in- 
sana mahsus saadet, giinahlan kendisine huy edinmemek i^in daima tevbe ve 
istigfar iizere bulunmaktadir. insani iimitsizlendirecek §ey, farzedelim vaki olan 
bir giinah degil, giinahta israr etmek ve tevbeyi unutarak §eytana uymayi huy 
edinmektir. insan Allah'ina, fitratina iftira etmemeli, §eytana ve §eytanliga kar§i 

A 

miicadele etmelidir. Nitekim Hz. Adem, hatamn netieesi olarak yeryiiziine 
gikinca, Allah'in liitfuyla kendini topladi ve yaratih§i geregi aldigi kelimelerle 
amel etti, kusurunu itiraf ile imanini arz etti ve: "Ya Rab, beni kendime birak- 
ma!..." diye yine hilafetini yalvararak istedi de *111 Rabbi de ona tekrar 
rahmetiyle iltifat etti, tevbesini kabul etti. y ^ Zira senin Rabbin 

olan Allah, tevbeleri kabul eden, merhamet edendir ve hem tevbeleri kabul 
eden ve inerhametli olan O'dur. O, o kadar merhametli bir Allah'dir ki, kulunu 
bir kere terkedivermeklc ilel'ebed terkedivermez. Kulu donup tevbe ettikge, 
Iblis gibi israr etmedikqe yine bakar, yine bakar, sonsuz olarak bakar, bir oldu, 
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iki oldu, nihayet ilq oldu, ”yeti§ir artik" demez, sayisiz olarak doner bakar, 
^iinkii Rahim ( 90 k merhametli)’dir. Tevbe, esasen riicu' etmek, ge^mi§ asla 
ddnmek demektir. §u halde kula nisbet edildigi zaman ge^ici olan giinah halini 
hirakip, asli olan diizgiin haline donmek demek olur. Allah'a nisbet edildigi za- 
man da geqici olan ofke nazarindan, asli olan rahmet nazarina ddnmek manasini 
ifade eder. Bunun igin tevbenin §er'T manasi, kulun giinahim itiraf ve ondan 
pi^manhk duyup, bir daha yapmamaga azmetmesi, Allah'in da bu tevbeyi kabul 
ilc giinahi magfiret etmesi diye a^iklanir. 

Acaba Allah Teala Adem'in tevbesini kabul etti de, "ininiz" emrini geri mi 
akli? Bu cevap olarak buyuruluyor ki: Hayir I 4 U tj^l Uli Adem ve e§i ve 

A ' 

bunlarin i^inde biitiin Adem ogullan ve §eytan hepiniz oradan ininiz, de- 
dik. Bir kere o emri yaratmakla yerine getirdik, hepsini yere indirdik, vcrilmijj 
olan ilahi bir emrin geri kalmayacagmi boyle gosterdikten sonra da tevbenin ka- 
buliiniin geregi olarak bu emre §unu da ekledik: Jj* Utf §imdi benim 

tarafimdan size her ne zaman resul veya kitap gibi herhangi bir delil, bir 
hidayet sebebi gelir de jfj* ki benim o hidayetime, o delilime her kim 
tabi olursaj^jkJ J** Yj Y» artik onlara ger^ekten hi^bir korku, azap 

yoktur ve onlar ilerde hi^bir §ekilde mahzun (uzuntulu) olmazlar. Yani on- 
lar igin korku ve hiiziin devam etmez, sonuglari katiksiz sevin^ ve ne§'e olur. 
AHah sevgisi, Allah a§ki ve hakka uyma; onlara higbir korku, hiqbir hiiziin 
tattirmaz. Ger^i Allah'i bilen, Allah'i seven, Allah'tan korkar, fakat Allah korku- 
su her saadetin zamam ve biitiin korkularin siperidir. Buna kar§ihk l3f, 

LiCUj Yj kufre sapip bizim hidayetimizi getiren ayetlerimizi, alametleri- 

<* + 

mizi, delillerimizi, huccetlerimizi, gerek enfiisi (subjektif) ve gerek Al’Aki 
(objektif) vahdaniyyet (birlik) ve ilahi §ahitlerimizi, gerek filemde ve 

A 

Adem'in yaratih§inda yerle§tirilmi§ olan fitri ve akli delillerimizi ve gerek 
peygamberler ve kitaplarla teblig olunan kelami ve nakli delillerimizi ya- 
lanlayanlar ojjdli r* j ^ 1 ilijl bunlar da yukarda r &l l **J[ t 

diye a^iklanan ate§in, o deh§etli ate§in £irasi ve komiiru olncuk ve ondan 
aynlmayacak olan arkada§landir, bunlar o ate§te daima, siirekll kalicidir- 
lar. i§te yeryiiziinde insanliga ait hilafetin olu§ §ekli bu ini§ vc bu vaad vc vatd 
ile beraber olmu§tur. Ve bu sifat Adem'den evladina intikal cdecek, bunu bilen- 
ler birinci kisimdan, taniyanlar ikinci ziimreden olacaklardlr. Biri, ilk f itratin 
geregine halef olacak, biri de ge^ici olan hatayi huy edinerek gdrilniltjte Adem'e, 
gerqekte §eytana halef ve arkada§ olacaklardir. §u halde insanlar Kur'fln'in bu 
kissalanni iyi dii§iinmeli ve daima hatirinda tutmahdir. GdriUUyor ki, k|BNanm 
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sonunda beyamn ifade §ekli biitiin Adem ogullarini hedef almakta ve Adem ile 
Havva burada adeta nesilleriyle beraber bir cinsi temsil etmektedirler. Sanki 
ini§, yani yeryiiziinde be§er cinsinin ortaya giki§i bir ^okluk ile vaki olmu§tur. 
Ve ge^mi^te aqiklanan birlik, cinse ve akla ait birliktir denebilecek. Fakat iyi 
dii§iiniiliirse anla§ilir ki, bu hitabin gelecege derin bir §iimulii (kapsami) vardir. 
Ve bunun iginde bugiinkii ve yarinki, kiyamete kadar gelen insanlarin hepsi da- 
hildir. Halbuki biz yeryiiziinde ilk yayilan insanlar degiliz. Bununla beraber o 
ini§te ve Ul hitabinda dahil bulunuyoruz. Ne §ekilde? Qiinkii babamiz 

a ' * * 

Adem'in sulbunde fikir ve tasavvur olarak bulunuyorduk. Demek ki bu dii§iince 
halinde qokluk, bilfiil ilk inen insanin Adem ve Havva'dan ibaret tek bir gift ol- 
masina aykiri degildir. Ve be§ere ozgii iiremenin ba§langici olan ilk harika 
(olaganiistii yaratih§) -ki yer sonradan olma oldugu igin zaruridir- yeryiiziiniin 
her tarafinda birden ortaya 9 ikmi§, ge§itli, qok harikalar degil, esash iki harikaya 
ve bir asli tohuma dayanir. Ve burada hitabin geneli hedef almasi, Kur'an'a mu- 
hatap olan sonradan gelen insanlarin bizzat aydinlanmalari ve insanhga mahsus 
hilafetin genelle§tirilmesi ve insant karde§ligin hatirlatilmasi hikmetine dayan- 
maktadir. Gergekte bunu te'yit eden diger bir ayet vardir ki orada 1*1. iLil Jd 

0 ••••••• •• 9 A * * * 

U-J» Dedi ki: "Birlikte, ikiniz, oradan inin . " (Taha, 20/123) diye Adem ve e§i tes- 
niye (ikili) olarak tahsis edilmi§tir. Demek ki cennetten yeryiiziine bilfiil ilk 
^lkanlar bunlardir. Ve bu giki§ da birdenbire olmami§tir. Hem de nesilleri olan 
biitiin bc§er cinsi de bunlarda zihinde mevcut olarak beraber <;ikmi§tir. Ve in- 
sanlar aslinda hakikaten karde§tirler. Tabiat ilimleri ve yeryiiziinde bilfiil in- 
sanin olu§umu a^isindan dii§iinecek olursak, bunun ba§langicini bu ini§te araya- 
cagiz. Burada Kur'an bize fazla agiklama yapmiyor. Asil olayin ba§langici olan 
harika (olaga'niistii) olayi en kii^iigiine dondiirerek bildiriyor. £iinkii ilahi ayet 
olacak olan budur. Sonrasi bildigimiz iireme kanunudur. §iiphe yok ki, tabiat 
ilimleri bu kanundan gikamaz, gikinca tabiatin manasi kalmaz. Bununla beraber, 
mantiki bir zorunluluk ile yerin sonradan olduguna v£ sonradan te§ekkiiliine 
hiikmeden §imdiki Fizik ilmi, be§erin olu§umunda da bugiinkii bilinen iireme ve 
^ogalma kanununun ezeli olmadigi ve ba§langi^ta bir tohumun, bir aslin sonra- 
dan oldugunu da zorunlu olarak kabul etmektedir. Bu konuda bundan ba§ka 
mii§ahedeye dayanan bir bilgi yoktur ki Kur'an'in bu ayetini, onun goziiyle de 
bir miilahaza edelim. 

Eskiden bazi tabiatbilimciler, be§eriyetin yeryiiziinde ezeli oldugunu iddia 
ederlermi§. Fakat bugiinkii tabiat bilimlerinde bunlarin yeri yoktur. Fakat bazi 
tahminciler goriiyoruz ki bunlar, yeryiizii kit'alarindaki be§er irklarinin ta 
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csasinda ba§ka ba§ka asillardan gelmi§ olmasim ve buna gore insanlar arasinda 
gencl bir karde^ligin tabii (dogal) olamayacagim zannetmek istiyorlar. 
"Zcnciler, Avrupalilar, Amerikalilar nasil karde§ olur?" demek istiyorlar. Bunlar 
jjunu dii^iinmiiyorlar ki, ilim daima "asil birlik" nokta-i nazarim (goru^unii) ta- 
kip eder. Ve miimkun oldugu kadar olaganustii olmanin azalmasini ister. Ve bu 
konuda verilecek hiikum, §imdiki halin mii§ahedesine dayanan bizzat bir mantik 
i^idir. Biitiin bunlar ise iiremenin, tek ba§langigtan ba§ladigina hiikmeder. Bun- 
lara kar§ilik Zooloji'de istihale (ba§kala§ma) ve tekamiil nazariyesi (varsa- 
yimi)ni takip edenler vardir. Vebu gorii§ felsefi bakimdan esas itibariyle uygun, 
vahdet (birlik) kanununa ve terbiyeye de mutabiktir. Fakat hayvanlara tatbi- 
kinde mii^ahede ve fiil? tecriibeyi a§an §ahsi bir hiikum hatasini igermektcdir. 
Hakikatte biitiin hayvanlarin cesetleri miikemmel bir tasnif ile tertip edildigi zu- 
man goriiliiyor ki, aralarinda eksikten tama (nakistan kamile) dogru giden bir 
dereceler zinciri (silsile-i meratip) arzetmektedirler. Aralarindaki biiyiik farklara 
ragmen bu tekamiil (evrim) ortaya ^ikiyor. Bununla beraber hi^bir tiiriin, diger 
tiirden iiredigine dair bir tecriibeye, bir §ahide (delile) de rastlanmiyor. insan, in- 
sandan doguyor; arslan arslandan; at attan; maymun maymundan, kopek 
kopekten... Boyle olmakla beraber, bu tecriibeye ragmen, asil birlik esasina da- 
yanarak burada bir mantik yapiliyor. Hayvanlarin i§ bu tiirlerinin dereceleri, tarn 
olani eksik olandan istihale ederek (ba§kala§arak) veya tekamiil etme suretiyle 
dogarak gelmi§, bu §ekilde bir giin gelmi§ ki hay vamn biri (ve mesela bir gorii^e 
gore maymunun biri) veya birka^i insan doguruvermi§ ve insanlar bunlardan 
tiiremi§. §u halde insanlar arasinda insanlik karde§ligi ^iipheli ise de, maymun- 
luk veya hayvanlik karde§ligi §uphesiz olmu§ oluyor. Biz daima gogsiimiizii 
gere gere ve ilmi gorii^ten hi<j ayrilmayarak deriz ki, "asil birlik davasi" 
dogrudur. Evvela biitiin hayvanlar i^in bu "tek asil" maddedir. Basil unsurlardir. 
Daha agik olmak igin topraktir ve bu maddeden hayatin ortaya <;iki§i bir yapici 
nedene baglidir ki, o eksige kemal versin ve mAdemki tabiatin <;e§itlenmelerini 
goriiyoruz, demek ki tabiat, ilk yapici degil, nihayet ikinci derecede bir faildir. 
Eksikden tabiatiyle bir tarn gikamaz. Mesela bir okkalik agirlik, iki okkahk 
agirligi siiriikleyemez; qiktigi, siiriikledigi farzedilirse bir §eyin yok iken aebep- 
siz, illetsiz geldigini kabul etmek gerekir ve o zaman akil, ilim ve fen yoktur. 
Zira illet (sebep, neden) ve tezayiif-i illet (hiikmiin illete izafeai) kanunu inklr 
edilirse hiqbir §ey bilinemez. §u halde bir kurttan bir kelebek bile ^ikini tablatl 
ile degil, ilk failin (yapicimn) tesiriyle, onun segmesiyie £lkar. Yumurtldtn dv- 
civin gikmasi bile harici bir isinin tesirine bagli degil midir? A|i)ardl di durum 
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boyledir.. ilmin hi^ ayrilmamasi gereken bu prensiplerden dolayi, aralarinda 
yakinlik derecesi bulunan aym cins hayvanlari, tecriibenin tersine olarak, mu- 
hakkak birbirinden ba§kala§im yaptirmak veya dogurtmak ne dogaldir, ne de zo- 
runludur. Bir olayla ilgili dnerme olsun soyleyebilmek iizere, "kurbagalar 
baliktan dogmu§, donmii§" demek i^in, tecriibe ile ilgili bir ornek gormege ih- 
tiyaq vardir. Tecriibenin delaleti ve mantiki gereklik yokken boyle bir hiikiim 
vermek, fen ve felsefeye uygun bir hiikiim degildir. Soziin dogrusu, hayvanlarin 
derecelerinin biitiin tekamiil sinirlarinda ba§li ba§ina ilk yapicidan gelen ve 
ornekleri gegmediginden dolayi olaganiistii olan fazladan bir hadise vardir ve 
insanda, hepsinden ba§ka olarak bir kiilli (tiimel) ruh vardir. Insan bir hayvandan 
dogsaydi, yine tabii olmayan bir harika olurdu. §u halde aradaki geli^me silsile- 
si, tiimiiyle beraber tabii degil, gayr-i tabii (dogal olmayan)dir ve Allah'in eseri- 
dir. 

Bunun hangisinin hangisinden dogdugunu sade mantik bilimi bildiremez. 
Bunu ya mii§ahede (gozlem) veya tecriibe (deney) veya vahiy bildirir. Tabiat 
diizenli oldugu halde, §imdiye kadar, baliktan kurbaga, maymundan insan dog- 
dugu asla goriilmemi§tir. Ve tecriibe mahsulii (iiriinii) olan Pastor nazariye (te- 
ori)sine de tamamen aykiridir. Tek cins iqindeki a§ilar §ahit olamaz. Vahiy ise 
bize insanlarin maymunluga ini§i hakkinda bazi hatirlatmalarda bulunuyorsa da, 
aksini haber vermiyor. Ve bize: "Siz insansiniz, insan olunuz, karde§ olunuz, 
hep bir babanin evladisiniz." diyor. §u halde esasinda ilmi bir hakikati i^eren, 
tekamiil ve ba§kala§im teorisinin yanli§ bir uygulamasini kabul etmek igin 
bugiin hiqbir akla uygun sebep yoktur. Biitiin bunlardan yakindan bildigimiz bir 
§ey varsa, o da ilk insanin yeryiiziiniin sinesinde dogmu§ olmasidir. Ve bunda 
bir se$im vardir. Fakat bu se^me, tabii degil, Allah’a aittir. Adem Allah'in ya- 
ratmasidir. JJjl jd (Mii'minun) suresine bak. ihL oCJvl LjJi juJj "Andolsun 
biz insani g amurdan bir siizmeden yarattik. " (Mii'minun, 23/12). Ancak §unu da 
hatirlatmak gerekir ki, yeryiiziine Adem'in ini^inden zajnanimiza kadar ge^en 
tarih, zannedildigi gibi, be§ on bin senelik bir miiddetten ibaret olmamasi gere- 
kir. Bu kadar zamanda insanligin yeryiiziine tarn yayilmasi, tecriibeye gore, akla 
uygun degildir. Endiiliis'lii Ibnii Hazm "Fisal"inde dokuz asir once bunun dini- 
mizce kat’i (kesin) belli bir miktari olmadigini ve yiizbinlerle seneye 
ula§abilecegini ve bununla beraber ne ezeli, ne ani de olmadigini 90k giizel an- 
latmi§tir. Ve §iiphesiz Amerika yerlileri bile Adem siilalesidir. Biitiin insanlarda 
asli fitrat bir fakat huy ^e§itlidir. Tinet (yaratih§) ayridir. Bu bakimdan insan 
fertleri arasindaki derece farki, hayvanlardaki tiir farkindan 90k miihimdir. Bun- 
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larin en geni§ siniflan da, miimin-kafir tasnifidir. 

Cenab-i Hak biitiin bu akla uygun ve normal incelemeleri bi/.e birakanik 
Kur'an'inda bunlarin esasi olan takdirin, Allah'in hukumlerinin tck jjckil 

(yeknesak) iizere cereyanini ve bundan ozellikle insanlara tahsis edilen ilnhi 

■ 

rahmet ve nimetleri hatirlatmi§ ve kendimizi, kendi derecemizi, vckalct yetkimi- 
zi, karde§ligimizi, Rabbimizi taniyarak; gelecege, ahirete, ona gore hazirlanma- 
mizi ve insanlar arasindaki biitiin dii§manliklann kalkmasinin, ilk fitrata ilikkal 
t lmek §artiyla miimkiin oldugunu bu kissada genel olarak a^iklami^ ve Ke- 
suliine hatirlatmi§ ve sonucunu manen Q!lC "ey insanlar" hitabina 

baglami§tir. Bundan sonra da bilhassa bu kissayi kitaplarinda okuyup bilen Beni 
israil'e (Israil ogullanna), yani asr-i saadetteki, Resulullah zamanindaki yahutli- 
lere ozel hitabini a§agida gelecegi §ekilde yoneltmi§tir ki, 1 *!tI genel hita* 
biyle Adem kissasindan sonra bu hitap ^e§idi ne kadar beligdir. 
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40- Ey Israilogullari, size verdigim nimetimi hatirlayin, bana ver- 
diginiz sozii tutun ki, ben de size verdigim sozii tutayim ve sadece benden 
korkun! 

41- Yaninizdakini (Tevrat'i) tasdik edici olarak indirdigim (Kur'an)a 
iman edin, O'nu, inkar edenlerin ilki siz olmayin, benim ayetlerimi birkag 
paraya degi§meyin. Ancak benden korkun. 

42- Hakk'i batila kan§tirip da, bile bile hakki gizlemeyin. 

43- Hem namazi dosdogru kilin, zekati verin, riiku edenlerle birlikte 
siz de riiku edin. 

44- insanlara iyiligi emreder de kendinizi unutur musunuz? Halbuki 
kitab (Tevrat)i okuyorsunuz. Hala akhnizi ba§iniza almayacak misiniz? 

45- Bir de sabirla, namazla yardim isteyin. §iiphesiz bu, (Allah'a) 
saygili olanlardan ba§kasina agtr gelir. 

46- Onlar ki, Rablerine kavu§acaklanm ve ger^ekten O'na d necek- 
lerini bilirler. 


3^1 C Ey israil ogullan! israil, Hz. Yakub'un lakabidir ki, "ya"siz 
; "ya"siz ve , 'hemze , 'siz Uf^-( ; "hemze"nin "ya"ya kalb (5evrilmes)iyle ; 
meftOh (ustiinlii) "hemze'' ile '£ fJJ ; ve meksur (esreli) "hemze" ile de oku- 
nur. ibrani dilinde bunun manasi safvetullah (Allah'in seqkini) veya Abdullah 
(Allah'in kulu) demek oldugu beyan ediliyor. §u halde bu lakabda yahudileri 
iman etmeye bir harekete ge^irme vardir ki, meali §u olur: Ey Allah'in giizide bir 
kuluna evlathkla baglanmi§ olan Tevrat ehli! *JCl* Ij^il o size ver- 

mi§ oldugum biiyiik nimeti dii§iiniin, hatirlayin, yad edin. £iinkii zikir kalb 
ile de olur, dil ile de. Bu hitap gosterir ki onlar, her §eyden once nimete talip- 
dirler. Bununla beraber §iikiir §oyle dursun, nimetin aslini bile unutmu§lardir. 
Bunlan Cenab-i Allah onlara hatirlatacaktir ve bunlardan ba§hcasi C,\j 

Jj* "benden size bir hidayet gelir se" (Bakara, 2/38) ifadesince kitap ve peygam- 
berlige i§arettir ki, sonunda Muhammed (s.a.v.)'in gonderilecegini idrakleri ve 
Medine'ye nebevi hicretle gelen ilahi hidayet vardir. Vaktiyle oldugu gibi bil- 
hassa §imdi uzerinize gelen biiyuk nimeti takdir ediniz, ve benim ah- 

dlml (bana verdiginiz sozii) yerine getiriniz. Ta Adem'in yeryiiziine inmesin- 
den baglandigimz ve Tevrat ile soz verip anla§ma yaptigimz bir ahdin 
geregince, siz herhangi bir zamanda gonderecegim hidayet sebebine uyacak, 
iman ve itaat edecektiniz ve Musa'mn haber verdigi peygamberlerin sonuncusu- 
na iman edecektiniz. Benim bu ahdimi Resulum Muhammed'e uymakla yerine 
getiriniz ki ahdinizi (size verdigim sozii) yerine getireyim. Sizi Jp. ^ 

/ -r + 
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'(Xi'j m {+£e. ciimlesine sokayim. artik benden ve ancak benden 

korkup sakininiz. Anla§mayi bozmak ve digerleri gibi fesatlar, ahlaksizliklar 
yapmayiniz, l&ll CJ yjl iJjtfj ve ozellikle, imanin esasi itibariyle 
ymunizdaki Tevrat’i tasdik edici olarak indirdigim Kur'an'a iman ediniz ve 
hiitun amellerinizi buna uydurunuz. Baksamza Tevrat'taki Adem kissasi bun- 
da ne giizel hatirlatilmi§tir. ^ jfc £l I % ve bunu ilk inkar eden siz ol- 
muyiniz. Vahiy nimetini, niibiivvet (peygamberlik) nimetini ilk anlayip tasdik 
edecek olan siz olmaniz gerekir. Siz buna iman etmezseniz, bazi dunyaya ait 
faydalar dii§iincesiyle etmezsiniz. Fakat V-Ij llw cr rCli Sj benim ayetlerimi, 
mucizelerimi az paraya satmayiniz. BiFkag para gibi kiymetsiz diinya mcn- 
faatlerine degi§meyiniz. Bu ayetlere iman ederseniz, elinizden kagacagim 
sandiginiz paralann, diinya ile ilgili dii§uncelerin kat kat ustiinde nimetlcrc 
cri§eceginizi bilmeniz gerekir. ^CG artik benden ve ancak benden 
layikiyle korkunuz, yalniz benim korumama giriniz, takva ehli olunuz. 
Onceki ayettc "rehbet", (korkmak) burada "ittika" (sakinmak) ile emredilmesi, 
onun avam (halk) tabakasina ve se^kin zatlara genel (umumi) ve bunun havass 
(se 9 kinler)a ozel bir hitabi hedef almasi dolayisiyledir. JtLpb jiJl G-J£ % hakki 
batil ile kan§tinp aldatmayin; dogruyu yalanla, yanli§larla bulayip da 
OjX; JJiT, bile bile hakki gizlemeyiniz. Bu ayetin anlami 90 k kap- 

samlidir. lime ve amele dair hususlari kapsar. Bilgiglerin hilelerine, yalan do- 
lanlarina ve bozgunculuklarina, hatta ticaret ehlinin kari§ik i§lerinden ve hakim- 
lerin haksiz hiikiimlerine varincaya kadar hepsine §,umulii vardir. "insanlari 
aldatmayiniz, sahtekarlik yapmaymiz." mealinde bir genellemeyi ifade eder. 
Bununla beraber (kelamin) sevki bilhassa ilmt degeri hedef ahyor. Nice kimse- 
ler vardir ki, ilmi ger^ekleri bozarlar, kotiiye kullanirlar, onlari kcndi 
goniillerine gore evirerek gevirerek aslindan gikarirlar, bakiri yaldizlurltir, ullin 
diye satarlar. Bu durum Israilogullari haberlerinde 90 k vardi. Bunlar, kcndi 
yazdiklari fikirleri, te’villeri, tercemeleri, Tevrat’in asli ile kiiri^tiriyorlar, 
se^ilmez bir hale getiriyorlar ve bazan da Muhammed (s.a.v.)'e uit vasiflar 
hakkinda yaptiklari gibi ge<jmi§ kitaplardaki ayetleri sakliyorlardi ki, bu konuda 
Jjl xs. fii ojyu 13 'S±j* "Yaziklar olsun o kimselert* ki, kit • 
abi elleriyle yazip, sonra 'Bu Allah katindandir.' derler. " (Bukuru, 2/79), 

4*j*G^ j* i *^ 1 "Kelimeleri yerlerinden de getiriyorlar." (Nisu, 4/46, Maide, 5/13) 

/ ^ # ’ X 

ve digerleri gibi ba§ka ayetler de vardir. Bunlar, Tevrat'in aslini korumuyorlar, 
kendi yazdiklari tercemeleri: "i§te Allah'in kitabi" diye Tevrat ycrine koyuyor- 
lardi. Ve ilmi meselelerde gerqegi takip etmeyerek kendi gttntlllcrlne gdre 
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aqiklamalarda bulunuyorlar, arzu ve §ehvetlerine sapiyorlar, safsatalar 
yapiyorlar, arzulanna tabi oluyorlardi. Bu §ekilde hakfikri, hak inanci kalmiyor, 
aldatma, kari§tirma, aldaticilik hiikiimran oluyordu. i§te biitiin bunlara kar§i 
israilogullannin bilginlerine genel olarak bu yasaklama hitabi soylenmi§tir ki, 
Kur'an'da bu konuda ba§ka bir ayet olmayip da yalniz bu ayet olsaydi, Kur'an'in 
tcrceme ve tefsiri meselesinde ve diger ilmi vaziyette islam'in tutumunu, ilmi 
vazifenin §eklini tayin etmek iqin bu ayet yeterli olurdu. Kur'an'in tecrid 
(soyutlama) meselesinin ne biiyiik onemi haiz oldugu, Kur'an'i Kur'an, terceme- 
sini terceme, tefsir ve te'vili de tefsir ve tc'vil olarak bellemek ve belletmek bir 
hak gorev oldugu unutulmamali. "Farsqa Kur'an", "Tiirkqe Kur'an" gibi 
sozlerden qekinmelidir. £iinkii milyonla terceme ve tc’vil yazilir, onlar yine 
Kur’an’in hakikati olmaz, Cenab-i Hak I^LJ; V buyurmu§tur. 

* * j r- 

Bundan ba§ka » iJsjJl I Jfj » I jIjTj bir de namazi dosdogru kiliniz ve ze- 
kati veriniz. hem riiku' edenlerle, yani miisluman cemaat ile 

beraber ruku' ediniz, egiliniz, ruku'lu namaz kiliniz. Bunda, hem o namazin 
ba§ka degil, Islam'in namazi olduguna tenbih hem de cemaatin varligina i§aret 
vardir. £iinkii riiku' ile namaz islam dininc mahsustur ve bunun iqin namazin 
boliimleri buna bagli olarak rek'at diye isimlendirilmi§tir ve burada \J&Jj "riiku' 
ediniz", lJL» "namaz kiliniz" manasini ifade etmi§tir. §u haldc yalniz riiku' 
(egilmek) ibadet olmaz. Yahudi ve hiristiyanlar namazlannda kiyamdan dogru- 
dan dogruya secdeye giderler, riiku' etmezlcr. Riiku 1 , sirtiyle beraber boynunu 
one egmektir. Liigat bakimindan secdeye kadar varabilirse de §er'an (dinen) nor- 
mali belinden bir dik aqi vaziyetinde biikiilmektir. Kiyamdan secdeye kapan- 
makta bir itidalsizlik vardir ki, bunu riiku 1 tamamlar. Ve bu §ekilde miisliimanin 
namazi, kalbin diizelme ve temizlenmesiyle beraber bir mi'raci oldugu gibi, bc- 
dene ait hareketlerin de ta'zimi, agirba§lilik ve siikuneti ifade eden her kismim 
iqcrir. Be§er omriiniin geqi§ini ne giizel tasvir eder. Ciddi olarak namaz kilmak, 
zckat vermek, cemaate devam etmek; hakki gizlemekten ve hakki batil ile bula- 
maktan men eder. 

Biitiin bu emirler, bu yasaklar, israilogullari'na hitab etmekle beraber, 
hiikmii onlara mahsus degildir. islam §eriatinde bunlar vardir. "Siz de bunlara 
iman ve itaat ediniz." demek oldugu aqiktir. §u halde "sebebin hususu (ozel 
olu§u), hiikmiin umumu (genel olu§u)na engel olamayacagi aqiktir. 

Bundan sonra hakki kari§tirmamakla beraber, ba§kalarina hakki teblig edip 
de kendini unutmak da caiz olmayacagini anlatmak i^in bir ozel hitap da varid 
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oluyor. Rivayet olunduguna gore saadet asn (Peygamberimizin asn)nda Me- 
dinc'deki yahudi bilginlerinden bazilari, kendilerine gizlice gelip: "Muhammcd 
hakkinda ne dersin?" diye soranlara: "Dogrudur, haktir." derler, Resulullah'a uy- 
malarini emrederlermi§ ve fakat kendileri, emirleri altinda bulunanlardan elle- 
rine ge^mekte olan hediye ve vergilerden mahrum kalmak endi§esiyle ona uyma 
arzularim aqiklamazlarmi§. Bazilari da : "Sadaka veriniz." diye emreder, fakat 
kendileri vermezlermi§. Diger bazilari da: "Allah'a itaat ediniz, as! olmayiniz." 
derler, fakat kendileri sozleriyle amel etmezlermi§. Nihayet bu ayet miinase- 
betiyle: "Namaz kiliniz, zekat veriniz" diyenler olurmu§ fakat kendileri hi^’ biri- 


ni yapmazlarmi§. i§te bunlann biri veya her biri dolayisiyle §u ayet de nazil 
olmu§ (inmi§)tur. JCJjt jjUjj 'Jl acaip, siz insanlara birr (yani hoi 

bol iyilik) emreder de kendinizi unutur musunuz? ST) Ilalbuki 

daima kitabi (yani Tevrat'i) da okuyorsunuz. bUI o halde akil etniez 


misiniz? Yakut daha akillanmayacak misiniz? Fenalik emretmektense, iyilik 
emretmek elbette iyidir. Fakat akli olan ba§kasinin iyiligini isterken kendini u- 


nutur mu? 


Birinci olarak, emir bilmaruf (iyiligi emretmek) ve nehiy anil'miinker 
(kotiiliigu yasaklamak)den maksat, ba§kalarina dogruyu gostermek suretiyle is- 
tifade ettirmektir. Halbuki ba§kasmi ir§ad edip de kendisini unutmak ve kendisi- 
ni iyilikten, ir§addan mahrum etmek, eli selamete qikanp, kendini ate§e atmak 
demektir ki, amelT akil acpsindan bir qeli§ki te§kil eder. 

Ikincisi, insanlara va'z ve ders vererek ilmini ortaya koyup da kendisi, ken- 
di emrini, kendi ogudiinii dinlememek, kendini ve ilmini fiilen yalanlumaktir. 
Bu, §ahsinda bir geli§ki oldugu gibi, halki bir taraftan aydinlatmak isterken, 
diger taraftan saptirmaktir ki, bu da bir qeli§kidir, bunda da bir qe^it kanjjtirmak 
vardir. Akli olan ise qeli§kiye dii§mez. 

Uqiinciisu, soylcdigi soziin, verdigi nasihatin bir kiymeti ve kalplerdc bir tc- 
sirinin olmasi arzu edilir. Bo§una emir, bo§una gevezelik akil kan dcgildir. Ilnl- 
buki verdigi emirveogudiin tersini kendisinin yapmasi, onun kiymetini kirmak 
ve herkesi ondan nefret ettirmektir. Daha aqikqasi, bindigi dali kesmek, otur- 
dugu evi yikmaktir ki, bundan biiyiik budalalik olmaz. 


Hasili, iyilik iyiliktir, elbette insanlara iyiligi emretmek dc hadd-i zalinda 
iyidir ve bir gorevdir. Fakat bunu yaparken kendini unutmak, i$te butlalolik Of#- 
dadir. Bu ayette yasaklanan da budur. Bundan dolayi bu fiycl fflsikin (mpik) 
dogru soylemek, soziinde ciddi olarak iyiyi soylemek $artiylc vu'y. clmcainl 
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(ogiit vermesini), iyiligi emretmesini men etmemekle beraber bu gibiler hakkin- 
da gayet biiyiik ve biiyiik olmakla beraber zarif (ince) bir inzar (korkutmay)i 
iqeriyor ve aptalliklanni anlatiyor. Vaizin, amirin kendi hakkinda ciddi olmasini 
ve ogiit verirken herkesten once kendini dii§iinmesinin geregini anlatiyor. Ve 
bunun ozellikle akil nokta-i nazanndan qok §a§ilacak §ey oldugunu gosteriyor. 
Buhari ve Miislim'de bu konuda §u hadis-i §erif rivayet edilmi§tir: Kiyamet 
giiniinde bir adam getirilir, ate§e atihr, ate§ i^inde degirmen ta§i gibi donmeye 
ba§lar. Cehennem ehli onun etrafim ^evirirler: "Ey falan! Sen bize iyilikleri em- 
reder, fenaliklan yasaklar degil miydin?" derler. ”Evet ama, ben size emreder, 
kendim yapmazdim; sizi yasaklar, kendim yapardim." der^ 1 ). §u halde insan, 
ba§kasina ogiit verirken, kendini unutmamali, ele telkin verip de, kendi zakkum 
salkimi yutmamalidir. Ir§ad (halki aydinlatmak) i^in dogru soyleyenler boyle 
olursa, sapitmak [qin egri soyleyenlerin hali kiyas edilsin!.. 

^Jl el-Birr, "geni§ hayir" manasina isim; "hayirda geni§leme" manasina mas- 
dar olur ki,esasi "geni§alan" demekolan "^1 el-Berr" kelimesindendir. Bundan 
dolayi geni§ iyilik, bol bol iyilik etmek demek olan "birr” her tiirlii iyiligi, her 
tiirlii hayri kapsar ve §oyle siniflandirilmi§tir: Birr ^Jl ii^tiir: Allah'a ibadette birr, 
akraba (hakkina) riayette birr, dostlarina muamelede birr. 

Goriiliiyor ki, halk ve se^kinleriyle israilogullarina hitap ederek verilen 
emirleri, yasaklari izleyerek taaccup (§a§ma) ve takrir ifade eden bir soru ile 
ba§layan ve ozellikle alimleri, amirleri ve hakimleri hedef alan bu hitab, biitiin 
bu emirleri ve yasaklari bildirme ve bildirimi almada Islam dininin istedigi 
ahlak ve irfanin yiikseklik ve ciddiligini gosteren bir ciimle-i tevsik 
(kuvvetlendirme ciimlesi) olmu§ ve bilhassa namaz, zekat, cemaat emirlerini 
takip etmesi de bunlarin ahlaki giizelle§tirmekteki tesirlerine bir i§areti igermi§ 
ve bilhassa bildigiyle amil (amel edici) olmamanin israilogullarinin bilginlerinin 
sjiari oldugunu anlatmi§tir. 

§imdi bu giizel hitaplara, ba§tan ba§a hak ve dogru olan bu belig emirlere, 
yasaklara, ahlaki davetlere, ir§adlara kar§i soyleyecek soz yok, hepsi giizel. Fa- 
kat bu kadar zaruretler i^inde bunlari yapmak kolay mi? Bu kadar ciddiyete, bu 

kadar dogruluga dayamlabilir mi? derseniz ly .*V.<G daraldiginiz za- 

> * * * 

man da ihtiya^lanmza sabir ve salat (namaz) ile yardim isteyiniz. Bunlarla 
Allah'dan yardim isteyiniz. 


s. 


(1) Bur.sevi, Rflhu'l-Bcyim c. 
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Sabir, aciya katlanmak, onu ge^irmek \q\n dayanmak ve kar§i koymaktir ki, 
her ferahin, her ba§armin anahtaridir. Ba§taki darligin, sikintimn geqmesi igin 
Allah'in yardimini celbedecek sebeplerin birincisidir. Sabirsiz ruhlar her zaman 
darlik igindedir. Onlarin, diinyaya ait olaylara hi q dayamkliliklari yoktur. Her 
?$ey ister, her §eyden rahatsiz olurlar. Geni§lik zamaninda eldeki nimetin 
kiymetini bilmezler, gozleri daima ba§kasindadir. Az bir yokluk goriince ta- 
hammiil edemez, hemen mahvolurlar. Halbuki diinyada degi§meyen, tahavviil 
ctmeyen hi^bir §ey yoktur. Bundan dolayi bir darliga dii§mii§ olanlar, Allah'a 
kalbini baglayarak, bunun da Allah'in izniyle ge^ecegine iman eder ve Allah'in 
yardimini, mutluluk ve ferah giiniinii temiz kalp ve olgun iman i^inde beklerse 
sonu<; kurtulu§ olur. Ve hi^bir fenaliga dii§meden kurtulu§ olur. Bunun iqin ne- 
fisleri sabra ali§tirmali, insan sabri ali§kanlik edinebilmelidir. Bu ali§kanlik, 
aciyi birakmak i^in degil, def etmek i^indir. Ve bunun (yani sabra ali§makla 
nefsi siisleyebilmenin) en iyi qaresi oru^tur. Oru^ insani, her halde, sabra ali^ti- 
rir, tiryakilikleri tedavi eder. Bundan dolayidir ki, buradaki sabir, dogrudan 
dogruya, oru^ ile de tefsir olunabilir ve olunmu§tur. Fakat her iki halde de bura- 
da asll kastedilen §ey, bizzat sabir manasidir, orug bunun bir vasitasidir. Bunun- 
la beraber namazin bu konuda da biiyiik onemi ve faydasi vardir. insan yikanir, 
temizlenir, ayiplarim, ayip yerlerini kapatir. Bunlari yapmak i^in emek ve mal 
da sarfeder. Yiiziinii kibleye ^evirerek istikametini (yoniinii) tayin eder. Kalbini 
iyi niyetle doldurur. Goniil buhranlarini, §eytan vesveselerini atarak, ruhunun 
birlik duruluguriu incelemeye <jali§ir, biitiin uzuvlariyle ve biiyiik bir saygi ile 
tekbirini alir ve ibadete koyulur. Diinyanin acilarim, tatlilarmi §oyle bir tamfn 
atar, Hak Teala’ya dua eder, onunla konu§ur. Kur'an'ini okur, dinler, onun huzu- 
runda hayatin aki§ini, ba§langicini, sonucunu arz eder, Kitap okur; dikilip beklc- 
mek, egilmek, defalarca kapanmak, yine kalkip dogrulmak, nihayct oturup tlin- 
lenmek ve sonunda selam ve esenlige ermek ve o anda gaybtan §ehudet (gflrli- 
niirliig)e gegerek, §ehadet getirmek gibi ruhi, bedenl biiyiik bir niznm ve intizam 
ile bir mirac yapar. Ve hi^ §iiphesiz bu ulvi manzaralar iqinde nefisler, zahir 
(di§) ve batin (ig)larinda kaybetmek iizere bulunduklari intizami yenidcn temin 
ederler. Sabirdaki aciliklari da unutur veya haf if letirler ve blitlin bunlar ilfihl 
yardimin celbine araci olur. Darliktan patlayacak dereceye gelen o fena nef idler 
kuvvetlerini, itimatlarini arttirirlar, sikinti zamanlarinin kolaylikla ge^meil i(in 
imkan bulurlar ve fazla olarak ayrica bir saadet zevki, bir bahtlyarllk duyarlar, 
bir ruh kazamrlar ve bu sayede yalan dolan, kan§tirma, hakki glzleme, lldalma, 
aldanmak, dii§manlik, tecaviiz gibi zilletlerden, dii§iikliiklerdcn kendllerlnl kur- 
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tarirlar ve o yiizden gelecek qirkin menfaatlere tenezziil etmeksizin sonunda 
ilahi yardimin biiyuk tecellilerine ererler. Qiinkii biitiin dunyadaki be§eri 
izdirabin esasi, genel ahlakin dii§mesinde ve hak yerine batilin itibar kazan- 
masindadir. Allah'in ofkesini celbeden de budur. Yoksa Allah'in rahmeti aleme 
§amildir. Evet ama, bu sabir, bu namaz, boyle yardim dileme kolay mi? l^jf, 
§uphesiz bu da kolay degil, agir ve biiyiik bir i§tir ama oywiUJl Jk Sri ancak 
ha§iin (layikiyle korkanlar)e degil, ba§im one alip du§unen saygili kimse- 
lere agir gelmez, hatta zevk verir, meleke (ali§kanlik) olur. o saygili 

kimseler ki §unlan, §u demleri gozetirler, I \J&> ;1 her halde kendileri- 

nin bir gun olup Rabb'lerine kavu§acaklarmi, Rabb'lerinin lika (kar- 
§ilama)sina ereceklerini, (4 ^j ve her halde doniip ona varacaklanni, 

amellerinin miikafatmi alacaklarmi sayarlar. I§te bunlarin her halde ola- 
cagim bir galip ve kuvvetli zan ile olsun bilenlere, sabir ve namaz ile yar- 
dim dilemek agir gelmez. Bunlara agir gelmezse, hi q §iiphesiz yakin sahibi 
olan iman ehline hi<j agir gelmez. "Zann"in bazan ilm-i yakin (kat'i ilim) mana- 
sina geldigi vardir. Burada bir hayli tefsir alimleri bu mana ile te'vil etmi§ler ve 
bunda zan ile iman olamayacagi esasini ve "ha§iin"in, mii'mininden ehas (daha 
hususi, ozel) olmasi dii§iincesini gozetmi§lerdir. Halbuki zanni, yakin ile te'vil 
etmektense, ha§iini liigat manasindan aimak ayetin siyaki (geli§i)na daha uygun- 
dur. Hu§u ^liJl "boyun egmek", iman ve ikan (saglam bilgi) ile ilgili olabi- 
lecegi gibi, galip zanla da olabilir. Zira galib zan, amclin vacip oldugunu ifade 
eder. Yarin gelmesi galib zan ile zannolunan bir hayir veya §erre kar§i akilli in- 
san kayitsiz davranamaz. §u halde sabir vc namaz, galib zan ile hareket edildigi 
takdirde bile, insana agir gelemiyecegi aqiklanmca, bunun yakin ve iman ile ha- 
reket ediUigi takdirde hig agir gclmiyecegi ve hatta katiksiz zevk olacagi 
dncelikle anla§ilir bu da ayetin sevkinin israilogullan'na hitap olmasi itibariyle 
daha dzgiin ve daha faydali olur. Burada diger bir mana daha muhtemeldir ki 
onu da mealde gosterdik. » 

v^jimdi birtaraftan israilogullari'm nimeti yadetmekle islam'a davet eden bu 
hitabi kuvvetlendirmek ve te'yit etmek, diger taraftan da geqmi§te nail olduklan 
nimctlcri hatirlatmak ve onlardan mahrum olu§larinm sebeplerini anarak islam 
dinini kabul ettikleri takdirde o gegmi§ten daha §anh bir gelecege nail olabile- 
ceklerini ve aksi halde deh§etli bir korkutmaya maruz bulunduklanni ve bun- 
larin karijisinda, dii^uk menfaatler arkasinda dola§manin ^ok vahim (korkun^) 
oldugunu anlatmak iqin §oyle bir nida (qagn), bir hitap daha yoneltiliyor ki, bu, 
bir taraftan kisaca bir ozet, diger taraftan bir tafsil (etraflica anlatma) ba§lan- 
gicidir: 
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Meal-i §erifi 

47- Ey israilogullan! Size verdigim nimeti ve vaktiyle sizi alenilere 
iistiin kildigimi hatirlayin. 

48- Ve oyle bir giinden korunun ki, kimse kimsenin yerine bir §ey 
; deyemez, kimseden §efaat da kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz ve 
onlara hi^bir yardim da yapilmaz. 


jCli clijl Jjl ^ C Ey Israilogullan, benim size verdigim 

nimetlerimi hatirlayin JL& ^ ve ozellikle §unu hatirlayin ki, 

hen sizi gegmi§te (yani Musa ve onun degi§nieyen evlatlari zamaninduj 
hiitiin alenilere iistiin kilmi§tini. Hepsinin list line ^ikarmi^tim, si/ o /aman 
alemin en yiiksek milleti olmu^tunuz. Hani oniari ne yaptiniz? Onlari nsisil Hr 
ge^irmi^tiniz ve niqin elden qikardiniz biliyor musunuz? Haydi dii^iiniin, no idi 
niz, ne oldunuz dii^iiniin!.. Hem ilerde oyle bir giiniin hesnp vi* 

azabindan sakinin, korunun ki, ^ ^ ^ V o giin kinise, kimsenin 

^ * 

adina bir §ey odeyemez, 1*02. i+L« jS % kimseden §efaat da kabul olunmaz, 
lu. Ql» Y, kimseden fidye de alinmaz, bunlara hi^bir taral tan bir 

meded de yapilmaz. Hasili kimse kimsenin ba§ina gelecek azabi hii;bir Jjekildc 
defedemez. Ne zorla def edebilir, ne kolaylikla. Zorla def edemez, c^iinkli yar- 
dim yok. Kolaylikla da def edemez, qiinkii ya bedava olacak, ya kar^ilikli. Ite- 
dava olacak olan bir §efaatlir, o kabul edilmez. Kar^iligi da ya vcrilcceji aynlylc 
vermektir, halbuki odemek yok veya ba§kasiyla vermektir, halbuki fidyfl yok, 
i§te boyle bir kiyamet giinii vardir. O gelmeden bundan sakinmull, hundan ko- 
runmalidir. Demek ki bundan korunmak miimkiindiir. Fakal gcldiktcn sonra «hl- 
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rette degil, o gelmeden once diinyadayken korunmak miimkundur. £iinku: ^ 

"Melekleri gordukleri gun, i§te o gun suqlulara 
miijde yoktur." (Furkan, 25/22) melekler gdriiniip olaylar ba§layinca, o gun 
giinahkarlar i^in bir miijdeye imkan kalmaz. Mu'tezile (mezhebinde olanlar) bu 
ayete dayanarak, ahirette buyiik giinah i§lemi§ olanlara §efaat edilmeyi reddet- 
mi§lerdir. Fakat burada §efaatin kabul olunmamasi ozellikle kafirler hakkin- 
dadir. Ve hitap kufiirde tsrar edenlere mahsustur. Zira israilogullan kendilerinin 
babalan ve dedeleri olan peygamberlerin her halde kendilerine §efaat edecekle- 
rine inamyorlardi. Bu ayet, bunu reddediyor. Yoksa diger ayetler gelecektir ve 
hadisler de vardir ki, Allah'in izniyle yine §efaat olur. Yasaklanmi§ olan §efaat 
herkesin kendiliginden ve Allah'in iznine baglanmadan yapilacagi du§uniilen 
§efaatlerdir. §u halde kendiliklerinden§efaat edebilirler zanniyle peygamberlere 
ve velilere tapilmamali, ancak Allah'a ibadet etmelidir ki, o istedigine her iste- 
digi zaman §efaat ettirir. Ve bununla beraber kiyametin ba§langtci oyle kor- 
kun^tur ki, o sirada §efaat da bahis konusu degildir. Herkes kazanciyla kalabile- 
cektir ve bu ayet o zamani anlatmaktadir. 

Bu ozetleme ve korkutma (veya sakindirma)dan sonra, o nimetler ve bunla- 
ra kar§i israilogullan'nin durumlan gelecek §ekilde a^iklaniyor. 


v iSojJi 


Birincisi: 




Meal-i §erifi 


49- (Hem hatirlayin ki bir zaman) sizi Firavun ailesinden de kurtardik, 
(onlar) size azabin en kotiis n s reva g riiyor, ogullannizi bogazliyor, 
kadmlannizi sag birakiyorlardi. Ve bunda size Rabbiniz tarafindan buyuk 
bir imtihan vardi. 


(Ayetin ba§indaki vav _, ), \^i\ "nimeti hatirlayin" ifadesine matuf 

(bagli)dur. §u halde (ibarenin takdiri):*^!^ *il "hatirlayin ki, sizi kur- 

tarmi§tik" demek olur. Burada I "nimetimi hatirlayin ki, sizi 
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kurtarmi§tik" takdirini tercih edenler varsa da gelecekteki hatirlatmalar nimcte 
vc ona kar§i vaki olan durumlan da kapsadigindan, hatirlatmayi itlaki (genelligi) 
ii/ere birakmak daha belagatli olacaktir. Bu gibi hatirlatma ve ihtar yerlerindc 
biz "hani" deriz. "Hani" kelimesi ger^i esasen "nerede" manasina yerini sormak 

y 

igndir. Bununla beraber, "hani o giinler" gibi hasret ^ekme ve "hani hatirlarsin 
ya!" gibi miicerred (soyut) hatirlatma i^in de kullanilir ki, oncekinin geregidir. 
Vc bu makamda kullanma meal olarak uygun olabilir. 

4 

dJtji Jl 'ja V e hem o zamani hatirlayin ki, hani sizi Firavun aile- 

sinden tamamen kurtarmi§tik. Qiinkii o zaman kurtanlan yalmz dedelcriniz 
degil, onlarin dolayisiyle sizdiniz, biitiin israilogullari idi. Siz Israilogullan on- 
lann elinde ne halde idiniz? ofJuJl .^1 O Firavun ailesi size azahin 

kotusiinu peyliyor, caniniza kiyiyor|ardi. 

"Sevm = , mal peylemek, zuliim yiiklemek, derde sokmak salmak, bir 

sima vermek (yani daglamak) manalarina gelir ki, her biriyle tefsir edilmi§tir. 
Her halde bir suikast manasim ifade eder. Hikaye ediliyor ki, bunlar sinif simf 
csir, amele gibi ayrilmi§ agir yapi yapmakta, yikmakta, daglardan kayalar yon- 
tup ta§lar ta§imakta, kerpi^, kiremit pi§irmekte, marangozluk, demircilik ve 
daha bunlar gibi agir hizmetlerde ^ali^tirilir, zayiflarina da vergiler konulurmu§. 
Fakat bir ^ok tefsir alimine gore buradaki kotii azab kendisinden sonra atf bu- 
lunmadigindan §u ciimlelerle aqiklanmi§ olandir: £.1 ogullarinizi 

bogazhyorlardi ‘ . £ Cj da kizlannizi ve kadinlannizi g ya sag biraki- 

yorlardi. Elbette bu biraki§ da hayir i^in olmuyordu. O kizlar bu elemler (acilar) 
iqinde biiyiiseler bile, oglanlar kalmayinca, hepsi ba§kalarinin elinde kalucak, 
neticede biitiin nesil yok olacakti. Diger bir mana ile: Kadinlarin rahimlcr (ddl 
yataklar)ini yokluyorlar, £ocuk aliyorlardi. Ugiincii bir mana ile: KadinUrimza 
haya edilecek (utamlacak) §eyler yapiyorlardi. Birincisinde "istihya", "hayut" 
kelimesinden; ikinci ile ii^iinciide "haya"dan gelmi§tir. ‘ 'Si jJUj Jij ve 
bu sirada Rabbiniz tarafindan size biiyiik bir imtihan vardi. Azab ile imti- 
han, kurtulu§ sebcplerini hazirlamak igin imtihan; necat (kurtulu$) ile dcnemo 
de kendi ba§ina bir devlet ve millet olu§turarak, yeryiiziindeki diger dcvlctlcre 
iistiin bir §ekilde giizel amel ve ahlak ile ya§ama imtihanidir. "Bold ■ 
aslinda tecriibe ve imtihan demektir. Fakat bu deneme, bazan hayir ve bazan |er 
ile olur. Ve ^ogunlukla ba§langig §er ve sikinti manasim i$ine alir. Burada Ikl 
yon de vardir. Azab, bir bela ile imtihan; kurtulu§ da bir hayir ile imtihandir. 

Malumdur ki Fir'avn, Misir'da Amalika hiikiimdannin lakabidir. Coguluna 
"feraine" denilir. Nasil ki Rum krallannin bazisina Kayser, bazutina Herakl 
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(k nil); lining ki.tlkmna NccatjT; Yemen meliklcrine Tiibba; iran hiikiimdarlanna 
K Ini A; Ttlikln'inkine llakan deniliyordu. Buradaki Firavun'in ismi hakkinda da 
»;c^itli rivayeller vardir: 

I Velid b. Mus'ab (ibn Ishak ve digerleri) 

2- l anlus (Mukatil). 

3- Mus’ab b. Reyyan. 


4- MugTs (bazi tefsir bilginleri). 

5- Kabus (Ebu Hayyan), "Tarih-i Kamil” de Kabus b. Mus'ab b. Muaviye 
diye gostermi§ ve yerine karde§i Velid'in geqtigini de nakletmi§tir^^. Bu isimler 
hep Arapqa olduklarina gore, o zaman Misir halen Araplar'in elindeymi§ demek 
olur. Ancak Fantus ismi digerlerine benzemiyor ve boyle olmasi bazi genel ta- 
rih kitaplarina uygun dii§uyor. 


^ j t * p 9 * 

"Al = J VI ” kelimesi "Ehl = J*YI "den alinmi§ ise de aralarinda fark vardir. 

A 

"Al", ba§lica §an ve §ohret sahiplerine soylenir. Al-i Firavun, Firavun'un dininin 
ehli, kavmi ve bilhassa tabileri ve kolelcri. "Firavun'dan kurtarmi§tik" denilme- 
yip de "Firavun ailesinden" buyurulmasinda onemli bir niikte anla^iliyor ki, bu- 
nunla yapilan zuliimlerin temsilcisi Firavun'sa da, bunda asil sorumlulugun on- 
dan daha qok ona uyanlara ait oldugu ifade edilmi§tir. £iinkii Firavun yaptiklari- 
ni bunlann eli ve bunlann hizmeti ile yapmi§tir. 


Deniliyor ki bu §ekilde israilogullari'ndan oldurulcn qocuklarin toplami 
dokuzyiiz doksan bine ula§mi§ti. Buna sebep de bunlardan dogacak bir qocugun 
Firavun'un hukiimetini yok edecegi hakkinda kahinlerin verdigi bir haber veya 
Firavun'un gordugii bir riiya oldugu oteden beri nakledilir. Ne ibrettir ki, bu 
zuliimler bir fayda vermemi§ ve sonunda o qocuk dogmu§, Firavun'un kendisine 
beslettirilmi§, Hz. Musa olmu§ ve yine Allah'in takdiri yerini bulmu§tur. Acaba 
buna giicii yeten Cenab-i Allah'in o kadar masum (giinahsiz)un kesilmesine izin 
vermekte hikmeti ne idi? Buna Ebu’s-Suud, tefsirind^ i§aret cdiyor( 2 X Fakat 
daha once Muhyiddin Arab? hazretleri "Fiisus"unda mealen §oyle izah etmi§tir: 
"Bu qocuklar hep Hz. Musa'ya hayatinda imdat olmak ve onun ruhaniyetini tak- 
viye (kuvvetlendirmek) i^in oldurulmii§lerdir. £iinkii bunlann her biri Musa 
diye, Musa hesabina, hasili Musa iqin olduriiluyorlardi. C^unkii Firavun ve Fira- 
vun ailesi Musa’yi heniiz bilmiyorlarsa da Hak Teala biliyordu. Elbette bunlann 
her birinin alinan hayati Musa'ya ait olacakti, zira gaye o idi. Bu ^ocuklann 


(1) ibnu'l-Esir,cl-Kamil I’i't-Tarih, t, 199. 

(2) Ebu's-Suud, ii.g.c., I, 70. 
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hayati ise hep fitrat iizere bulunan temiz hirer hayat idi. Nefse ait maksatlarla 
kirlenmemi§. -Adem kissasinda aqiklandigi iizere meleklerin secdesi devrirule- 
ki- fitrat ve asli yaratili§ iizere bulunuyorlardi. Hz. Musa, Musa diye dldiiriilen 
biitiin bu qocuklarin hayatlari toplami olacak ve Musa'nin hayati bunlarin top r 
lamina denk olacakti. Her birinin ruhundaki yetcnek ve kuvvet Musa'nin olacak, 
Musa'da tecelli edecekti. Demek ki biitiin bunlar sag olsalar ve oyle tcrtemiz 
biiyiiseler, toplamlarindan nasil ve ne kadar bir ruhi kuvvet hasil olacaksa 
Musa'nin ruhunun kuvveti ona denk olacakti. Firavun'un ba§indaki orduya kar^i, 
Musa, ba§li ba§ina boyle bir ordu idi. Biitiin o kesilen qocuklann ruhlari, 
Musa'nin ruhunun emri altinda idi. i§te Allah Teala onlardaki giiqleri ve kuvveli 
toplami§, Hz. Musa'ya vermi§ti ve vermek iqin bunu yapmi§ti. Bu da Hz. 
Musa'ya verilmi§ bir ilahi ozelliktir ki, ondan once peygamberlerden hiq birinc 
nasip olmami§ti..." 

imam Razi hazretleri dcr ki: "insamn ba§ka bir el altinda ve iizerinde iste- 
digi §ekilde kullanilabilecek bir halde bulunmasi, ozcllikle bu hal iqinde bir de 
agir, zor, pis i§lerde kullanilmasi azab §ekill erinin en ^iddetlilerinden oldugunda 
§uphe yoktur. Hatta buna maruz kalanlar ^ogunlukla oliimii temenni edcrler. jjjte 
Cenab-i Allah'in burada aqikladigi birinci nimet bu kotii azabtan kurtulma ni- 
metidir."^ 

Demek oluyor ki, bu ayette once hiirriyet ve istiklal nimeti anilmi^ ve esir- 
lik mahkumlugunun feciligi hatirlatilmi§tir. 

Ikincisi: 



Meal-i §erif 1 

50* Hani bir zamanlar sizin i^in denizi yarip, sizi kurlardik da Fira- 
vun 'un adamlarini suda bogduk, siz de bakip duruyordunuz. 

jXJl L»'J Vj ve hani sizinle -boliik boliik- denizi yarnittylik da 
sizi toptan kurtarmi§tik. 3 1 Ls'JcXj ve ba§iniza bela kesllinltf olan Fir a vun 
ile adamlarini suda bogmu§tuk. 'oJJ^ JJ2T, siz de bakip duruyordunuz. Oft*- 

lerinizin oniinde olan bu olay, sizin iqin ne biiyiik nimet idi. Bu denlz MlNir'lll 
civarindaki denizlerden birisi ki, adina "isaf" denilirmifj ve bugUn ontt ^Bnhr-i 


(t) FahrilY-RiizT, a.g.c., HI. 67-6X. 
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Kul/.Um" mil veriliyor. Bizim "§ap Denizi" dedigimizin ash "isaf" denizi imi§. 
llugOn 'K i/.ildeniz" adiyla anilmaktadir. "Kulziim" §imdiki Siivey§'in yerinde 
kurulu bir jjdiir imi§. Kulziim esasen yutmak anlamina gelmektedir. Ona "Kul- 
/iim Denizi" dcnilmesi, bu §ehirden ve Firavun'un adamlanyla birlikte orada 
Nudn yutulmu§ olmasindan dolayidir. Kamus §erhi'nde boyle naklediliyor. Bu 
Ayeltc Firavun'un bogulmasi a^ik^a beyan edilmemi§ ve yukanda ge^tigi §ekilde 
asil Firavun ehlinin cezasi gosterilmi§ ve Firavun da bunlann i^ine dahil edil- 
mi$. lleride bu bogulmayi daha ziyade a^iklayan ayetler gelecektir. "Sizinle 
yarmi§tik" demek, yaran bizdik, siz de buna bir sebep, bir vasita olmu§tunuz de- 
mektir. "Sizin iqin" diye de tefsir edilmi§tir. §una dikkat edilmek gerekir ki, 
Kur'an-i Aztmii§§an, bu gibi olaylarin oldugu tarihleri degil, asil ta§idiklan 
fevkalade ibret noktalanni ve yiice yaraticimn kudretiyle ilgili yanlarini anlat- 
mak ve hatirlatmak istiyor. 

U^uncusu: 
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Meal-i §erifi 

51- Hani bir zamanlar Musa’ya kirk gecelik vaad verdik de sonra siz 
onun arkasindan buzagiyi put edindiniz ve o halinizle zalimler idiniz. 

52- Sonra yine de sizi affettik, artik §iikretmeniz gerekiyordu. 


Ja ijisfj i r> Ve hani biz Musa ile kirkgeceye vaadle§mi§tik. Ona 


kirk gece Tur'da kalip miinacat ve vahiy iqin bir vakit tayin etmi§tik. O da buna 
icabet edip Rabbinin mikatina (tayin ettigi yere) qikmi§ti. Ebu Amr, Ca'fer ve 
Yakub (g£ • g? • g) kiraetlerinde elifsiz olarak do*, okunur. Bu takdirde, "Hani 
biz Musa'ya tam kirk geceyi va'detmi§tik de I sonra siz onun 

arkasindan buzagiya tapmaya ba§lami§timz: Samiri'nin yaptigi altin buzagi 


heykeline tapmi§tiniz. JjT, Halbuki, siz o halinizle zulmediyordunuz^i 
ijUi ju. 'ja Jjui. Ij 'jXt Sonra biitiin bunlann arkasindan sizi affettik, o gu- 
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nuhlari sizden sildik. "Afiv" kelimesi esasen mahvetmek, silip yokctmck an- 
lamina gelir. Bu anlamdan edati ile kullanildiginda gunahi mahvetmek ma- 
nasina gelir. Birinci anlamda *1 as, , ikincide II* U* deniliyor.jj^&li; (J&J Id bu se- 
heple olsun §ukretmelisiniz: O zulmunuzle beraber affin ne buyiik nimet 
oldugunu anlayip du§unmeniz ve bunun §ukrunii eda etmeniz gerekir. 


Hz. Musa’mn nesebi; Musa b. Imran b. Yashir b. Kahis b. Levi b. Yakub b. 
Ishak b. Ibrahim diye nakledilmektedir. Levi soyundan oldugu me§hur olmakla 
beraber Imran ile Levi arasinda daha fazla ki§i bulunmasi ve silsilede zikrolunan 
isimlerin bu soyun me§hurlari olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira Hz. Yusufun 
Misir'a girmesi ile Hz. Musa'mn Misir'dan <jiki§i arasinda dortyiiz sene geqmijj 
oldugu naklediliyor. Dogrusunu Allah bilir. 


KIRK GECE: Hz. Musa'mn denizi gegtikten sonra Allah tarafindan vaad 
olunan kitap iqin bir mikat olmak iizere tayin edilen ve Zilka'de ayimn ba§indan 
Zilhicce'nin onuna kadar giinduzuyle birlikte devam eden bir ay on giinluk 
miiddettir ki, Hz. Musa bu siireyi Tur’da oru^lu olarak ge^irmi§ ve nihayet 
munacat ile bizzat ilahi kelama mazhar olmu§ ve Tevrat levhalari kendisine in- 
zal buyurulmu§tu. Bununla ilgili olarak diger surelerde daha bir^ok ayetler gele- 
cektir. Aylar geceden ba§ladigi i^in gun ile sayilmayip gece ile sayilmi§ ve "kirk 
gece" denilmi§tir. Bunda bir incelik daha vardir; ilahi tecelliler fecir gibi daima 
geceleri takip eder. Kara giinler de geceden sayilir. Ismail Hakki (Bursevi) llaz- 
retleri der ki; tarikat ehli kirk gunliik siilukii bu ayetlerden almi§tir/^ Dilimiz- 
deki "gile" tabirinin de ash yine budur. Fars^a kirk manasina "gil, ^ihil" kelime- 
sinden gelir ve "k’rk" demektir. i§te Hz. Musa israilogullari'm denizden 
ge^irdikten sonra Tur'da ilahi emre uygun olarak <jile qikarirken onlar buzagi- 
ya tapmaya ba§lami§lardi ki, ne kadar haksiz ve nankorce bir tutumdur. Bununla 
beraber yine ilahi affa ugradilar ki, burada i§te ozellikle bu af nimeti onlara 
hatirlatiliyor. Bu affin nasil ger$ekle§tigi hemen a§agida ayri bir nimet olarak 
beyan edilecektir. 


W\ •« 1 •• •• •• 

Dorduncusu: 



(1) Ismail Hakki Bursevi, Rtihu'l-Beyan, I, 93. 



2- BAKARA SlJRl'St: 53-54 


Cuz: I 


298 

Meal-i §erif1 

53- Ve hani bir zamanlar Musa'ya o kitabi ve furkani verdik, gerekirdi 
ki, dogru yolda gidesiniz. 

Musa'ya verilen kitabin Tevrat oldugunda ihtilaf yoktur. Fakat bu furkanin, 
Kur'an'in oldugu gibi, Tevrat'in da bir sifati olmasi veya Tevrat'taki §er’i 
hukumler veya Tevrat'tan aynca "yed-i beyza" ve "asa" gibi mucizeler yahut bir 
zafer ve ferah olmasi da ihtimal dahilindedir. Zira "furkan" aslinda iki §ey 
arasini kesin olarak ayirmak demektir. Hak ile batili, kiifiir ile imam, helal ile 
harami birbirinden kesip ayiran her §eye furkan denilir. i§te bu mana iledir ki, 
Kur’an'in ozel lakabi olmu§tur. Tevrat dahi esasen hak ile batili ayiran ilahi bir 
furkandir. Burada atif dolayisiyla furkanin Hz. Musa'ya kitap ile birlikte veril- 
mi§ olan ba§ka kudret ve hakimiyet olmasi bizce daha miinasip goriinuyor. 
Tur'dan kitap ile doniip gelmesinde de bunun, hususi bir tecellisi olmu§tur ki, 
gelecek ayet kismen bunun aqiklamasi demektir. §u halde dordiincii nimet Hz. 
Musa'nin Tur'dan kitap ile gelmesidir. 

Be§incisi: 



54- Ilani bir zamanlar Musa kavmine dedi ki; Ey kavmim cidden siz o 
buzugiyi put edinmekle kendi kendinize zulmettiniz, bari gelin Rabbinize 
tevbe ile doniin de nefislerinizi Idiirun. Boyle yapmaniz Bari Tealaniz 
katinda sizin igin hayirlidir, boylece tevbenizi kabul buyurdu. Ger^ekten 
de oTevvab ve Rahim 'dir. 

Burada bir taraftan yukandaki af nimeti agiklanmi.^ olmakla beraber, bir ta- 
raftan da bu aqiklama iqinde furkanin tatbikiyle buzagi fesadinin giderili§ §ekli, 
tevbe ile tevbeye vesile olan ibretli ve incelikli nimetler hatirlatilmi§tir. 
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r 'J C Jli % Ve hani Musa kavmine, ey kavmim demi$ti, Ji> JJl 

jidl jjTiUjlj jJCJijl siz buzagiya tapmamzla kesinlikle kendinize yazik ettiniz, 
byleyse Jl ij^Bari Teala’niza, yiice halikiniz (yaraticiniz), pak yarati- 
einiza tevbe ediniz de 1 hemen kendinizi katlediniz, nef Islerinizi 

oldurunuz. j 1* jJU 'JS jJUj Boyle yapmaniz yani tevbe ile oldurme i^ini 
yerine getirmeniz, Bari Teala'niz katinda sizin i(in hayirlidir. Boyle denii§ 
ve ,1c. bunun uzerine Bari Teala tevbenizi kabul etmi§ idi. >(Jj\ 2\ 

§iiphesiz o, oyle Tevvab (tevbeleri kabul edici), oyle Rahim 
(merhametli) dir. 


Burada "Musa size demi§ti" denilmeyip de "kavmine demi§ti" buyurul- 
masi, yine bunun gibi yukaridan beri nimetlerde hep "Biz, Biz" diyc bizzat ilahi 
tasarruflar §eklinde tek tek sayilip gelirken, goriildiigii gibi Hz. Musa’nin teblig 
ve tasarrufuna geqilmesi, Tevrat'm niizuliinden sonra onun Allah tarafmdan 
ba§kaca bir kuvvet iktisap etmi§ olduguna ve artik israilogullari iizerinde 
hiikiimleri icraya ba§lami§ bulunduguna i§aret etmektedir ki, bunda once 
hiikiimet nimeti olarak furkanin tatbikati hatirlatiliyor. Fakat bu nimet dogrudan 
dogruya degil, Hz. Musa dolayisiyla vekaleten aqiklanmi§ ve ancak neticesi ve 
semeresi olan tevbe ve hallerinin lslahi, daha yukarida ge^en nimetler gibi fakat 
iiquncii §ahis (gaib) sigasiyla yine bizzat Bari Teala’ya bagli olarak beyan olun- 
mu§tur. Bu beyanin iislubundaki inceliklerin tek tek a^iklanmasi ba§liba§ina bir 
kitap olur. Fakat goriiluyor ki, bu beyanin esas hedefi, hiikiimet nimetinin ba$ta 
degil, ancak neticedeki diizelme dolayisiyla bir ilahi nimet oldugunu httlir- 
latmaktir. Tevbe ve oldiirme emrinin sorumlulugu Hz. Musa’ya ait bir vckillik 
tasarrufu, neticede meydana gelen diizelme de bizzat ilahi bir ihsan oiling olu- 
yor. Ve furkan o zaman meydana gelmi§ oluyor. Kavim iinvani allinda JJJl 
jXijl "Siz nefislerinize zulmettiniz." deniliyor.. Bu da gosteriyor ki, nefse zuF 
metmek, ferdi nefisten ve kavmi nefisten daha umumi bir ifadedir. firkin zarari 
millete, milletin zarari da fertlere racidir. Ve buzagiya tapma meselcsi, Musa'nin 
kavmi i^inde biiyiik bir bozulmaya ve kan§ikhga sebep olmu?j ve bu belanin le- 
mizlenmesi birtakim nefislerin olmesini ve can kaybini gcrcklirmifjlir. |J3U 
"nefislerinizi oldiiriin" ifadesi mefhum olarak ii q manaya gelebilir. Birin* 
cisi hakikat anlami ki, herkesin kendi kendini oldiirmesidir, yani intihur clmCAl* 
dir. Lakin boyle olsa idi muhatap olarak kavim kalmaz veya ancak ANllor kilirdl. 
§u halde kastedilen mana bu degildir. ikincisi, i§in geleneksel gcr(,*vj|idlr kl» idi* 
sen karde§ olan bir kavmin fertleri, haydi bakalim §imdi birbirinizi dkJUrOnOXi 
demektir. Qogunlukla tefsirciler bu manayi gozetmisilerdir. Tur*a glden llx. 
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Musa'nin arkasindan Samiri, altmdan bir buzagi heykeli yapmi§, onu bagirtmi§ 
ve Apis okiiziine tapan Misirlilar ve diger puta tapicilar gibi, israilogullari'nin 
bir kismini, "i§te Musa bunu aramaya gitti." diyerek ona taptirmi§ vegok yakin 
bir zamanda bizzat §ahit olduklari nimetlere kar§i nankorluk yapip bir bozgun 
ve kan§iklik ^ikarmi^, kavmin diger bir kismi Hz. Harun ile beraber bu gidi§i 
onleyememi§ ve Hz. Musa’nin donmesini beklemi§lerdir. O zamana kadar da bu 
kari§iklik gittik^e yayilmi§, Hz. Musa Tur'dan doniince Furkan'in hiikmii ile 
hepsine birden "kendinize yazik ettiniz" diye hitap etmi§, hem buzagiya tapanla- 
ra, hem de ses qikarmayip bekleyenlere, bu gunahlarindan dolayi hemen tevbe 
etmelerini ve tevbe edenlerin, etmeyenleri derhal oldurmelerini emretmi§ ve bu 
i<; sava§ Allah'in izniyle zaferle sonuqlanmr§. Bunun iizerine israilogullari da 
hallerini lslah edip uslanmi§lar. t§te burada bu olay hatirlatilmi§tir. Hikaye olun- 
duguna gore bu olayda olenlerin sayisi yetmi§ bine ula§mi§tir. Buna ijblj buyu- 
rulmayip da 1 IjUjU buyurulmasi, hadisenin dahill ve acikli olduguna ve 
nefse zulmetmenin manasma i§arettir. Ugunciisu ise sirf mecazi olmasidir ki, 
nefsinizi olduruniiz, yani gunahimza nedametle gam ve kederden caninizi 
qikarin yahut §ehvetlerden nefsinizi men etmekle riyazet (perhiz) ediniz. Size bu 
kotiilukleri yaptiran, sizi §irke saptiran hep nefsan? isteklerdir. Tevbe de bun- 
larin kirilmasi ile faydali olur ve ancak o zaman kabul edilir demektir. Bu te'vil 
de gbzetilmi§tir. Bu da giizeldir, fakat bir i§ari manadir. 

Bari, yaratirken ayipsiz ve noksansiz yaratan demektir, ki, "halik"dan daha 
ozeldir ve bunda ilk yaratili§i hatirlatma vardir. 

Altincisi: 





Meal-i §erifi 

55* Ilani bir zamanlar ''Ey Musa biz Allah'i a^ikga gormedik^e senin 
sozunle asla inanmayacagiz." demi§tiniz de bunun iizerine sizi yildirim 
$arpnn§ti ve siz de ba!taRalmi§timz. 
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56- Sonra §iikredesiniz diye sizi olumiinuzun ardmdan yeniden dir lit* 
mi§tik. 

il JJ id '&£> C pi aG Ve hani hatirlarsmiz ya, siz "Ey 

Musa, biz Allah'i a§ikare, agiktan agiga gormedik^e sana asla inanmaya- 
cagiz." demi§tiniz de bunun zerine UtCjl jC*jL>U sizi yildinm (arpmi§, bir 
ba§ka deyi§le deh§etli bir darbeye tutulniu§, yikilmi§tiniz. plj Ve ki- 
mildanmaya dermaniniz kalmami§, sadece bakip duruyordunuz. Demek ki, 
olmemi§lerdi, fakat oliim haline gelmi§lerdi. Tefsircilerden bir^ogu bunu, bakip 
dururken yildirim ^arpmi§ti, olmu§ idiniz, manasina anlami§lardir. Halbuki ptj 
" siz de bakip duruyordunuz" ciimlesi atif veya hal ciimlesi olarak bilhassa 
boyle bir zanna meydan vermemek igindir. "Ahz’', bakmaya ariz olan bir hal 
degil, "nazar" (bakmak) ahze mukarin (yakin) olan bir hal olarak gosteriliyor 
veya atfediliyor. Nitekim bu yildirim qarpmasinin ayrintili olarak a^iklandigi 
GjlLJ jlsi-G ''Musa, kavminden yet mi $ ki$i segti. " (A'raf, 7/155) 

ayetinde *j»J\ p-j^l lllj "onlari titreme yakalayinca" buyurulmu§tur. Tahkik ehli- 
nin dirayet yoluyla yaptiklari ara§tirmanin gergek sonucu bu oldugu gibi, Vehb 
hazretlerinden rivayet edildigine gore de bunlar olmemi§ler, belki o korkun^ 
hali gordiikleri zaman kendilerini oyle bir titreme, bir zangirti almi§ ki, hemcn 
hemen mafsallari kopuyor, belleri kiriliyormu§. Mahvolmak durumuna gel- 
miller. O zaman Hz. Musa aglami§, Rabbine dua edip yalvarmi§, Cenab-i Allah 
da bir agiklik ihsan eylemi§, ondan sonra kendilerine gelebilmi^ler, akillan du 
ba§larina gelmi§tir. Nitekim §oyle buyuruluyor: bir miiddet 

sonra sizi olumunuzun ardindan yeniden dirilttik, adeta b'asii ba'dcl mcvt 
(oldiikten sonra dirilmey)e mazhar ettik. Onceki yildirim ^arpmasi bir bltlm isc, 
bu da hakikaten yeniden dirilmek demek olacaktir. pLl belki buna 

§iikredersiniz. 

Bu olayin, zikr olunan oldurme olayindan sonra mi veya ondan once ve he- 
men oldiirme emrini miiteakip mi meydana geldigi hakkinda iki gdrii^ zikr edi- 
liyor. Her ne olursa olsun, ayetten §u anla§iliyor ki, bu yildirim (,'arpmasi, bir 
kavmin yok olmasi mesabesinde bir musibet ve ondan kurtulu§ da o kavmin Ick- 
rar hayati, oldiikten sonra yeniden dirilmesi anlaminda biiyiik bir nimet iml|, bu 
belamn sebebi de a^iktan aqiga gormeyince Allah’a iman etmemck ve Hz, 
Musa'ya inanmamak iddiasi olmu§tur. Onlari o durumdan kurtarmnk Ue mrf Al- 
lah'in yardimi olarak ayrica zikredilmi§tir. Bunu yapanlar, elbette Urallo ul* 
lan'nin hepsi degildi. Bu iddia iizerine mikatta yildirima yakalannnlar ae^ilen 
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yctmlty kifp itli. Hoyle oklugu halde iiyette gerek iddia, gerek musibet, gercksc 
kiirUiliif| nimoti halla Kur'an'a muhatap olanlar dahi buna dahil olarak biitiin bir 
kitvmc nishel olimuyor. §iiphe yok ki bunun hikmeti, biitiin bir millet arasinda 
mO.ilfrek sorumluluk meselesi, hatta Ademogullari arasindaki hilafetin geregi- 
dir. Kimse kimsenin gunahindan sorumlu degil iken bunun boyle olmasi 
gdstcriyor ki, ilahi hukuk olan umumi vazifeler konusunda, farz-i kifaye mad- 
delerinde fort bahis konusu degil, yalnjzca cemaat, bizzat iimmet bahis konusu- 
ilur. Hunun iyisinde, kdtiisiinde herkes mii§terektir. Sonrakiler oncekilerin ve 
herkes birbirinin vekilidir. 

Bu kadar ger<jekle§mi§ nimetlerden sonra "Allah’i gormeden sana inan- 
mayiz." diye Hz. Musa'ya isyan etmek ne biiyiik bir kiifiir ve nankdrliiktur. Bu 
ayet marifetullah (Allah'i bilme) meselelerinin en muhimlerinden birini ve sonra 
insanlann al<jali§ ve yiikseli§leri ile ilgili ruh hallerinden en dikkat qekici olamni 
bir ciimlede hatirlativermi§tir. Ger^ekten de insanlar terakki edecekleri zaman 
gorii§leri ve kalpleri yiikselir, idrakleri yalmzca gozleri oniinde duran gdriintii- 
lere baglamp kalmaz akillanyla goriinebilenin otesine ge^erlcr, gaybin haki- 
katina iman ederler, goriilmedik ve i§itilmedik saadetlcre ererler. Bunun aksine 
algalacaklari ve ^okiintuye ugrayacaklari zaman da akillari kalmaz, kalbleri 
korlenir, gozleri goriilebilcne saplamp kalir, gozlerine batmayan §eye inanmaz- 
lar, inanmak iqin mutlaka gormek isterler, fenaliktan sakinmazlar, gelecek fela- 
kete de bilfiil ba§larina gelmedik^e inanmazlar. Halbuki felaket gelince hiikmu- 
nii icraeder. Derecesine gore ya ezer, ya imha eder. Boyle, maddeden ba§ka bir 
§ey tammayan, gozlerine batmayan §cye inanmayanlar, inanmak istemeyenler 
sopasiz yiiriiyemeyen korlere benzerler, tapacaklan mabutlarim da elleriyle tut- 
mak, yoklamak isterler. Bunlarin gozunde maneviyat, makulat, miicerredat yani 
maddiolmayan her turlii soyut degerler, evham cinsinden sayilir. Tapmak i^in, 
cisim cinsinden §eylerden putlar ararlar bulamazlarsa yaparlar ve ona taparlar, 
ondan imdat umarlar; <junku insanlarda ibadet ihtiyaci dogu§tan, yaratili§tan ge- 
len bir ihtiya^tir. Bundan kurtulamazlar. Fakat hakiki mabudu goremeyince, 
kalplerinden, akillarindan kuvvet alamayinca, gozlerinin tuttugu, ellerinin 
eri§tigi bir §eyden kuvvet dilenirler, hi$ olmazsa bir okiiz veya dkiiziin altinda 
bir buzagi ararlar. israilogullari'mn bir kismi da gerek Misir ve civanndaki 
gorgiileri, gerek heniiz yiikselememeleri veya herhangi bir sebeple tekrar 
(jdkuntiiye ugrami§ olmalari dolayjsiyla Hz. Musa'ya "Allah’i a^iktan a^iga 
gormeyince sana inanmayiz." diye diretmi§ler, akilsizhklarindan kendilerini 
Musa ile bir tutup, "Sen konu§tum, kitap getirdim, diyorsun ya! Haydi bize de 
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gdster!" diye isyana ciir'et etmi§ler ve bununla Allah'i bir cisim gibi, kar§ilurindu 
biitiinuyle gormek istemi§ler ki, bu imkansiz ve muhal idi. Butun gord kleri ni- 
metler ve o harikalar, akil yiiriitmelerine kafi gelmemi§, boyle nankorce bir tu- 
lumla, olmayacak hayallere saplanip kalmi§lar. Bundan dolayi ba§lanna 
yildirim musibeti bir harika olarak gelmi§ ve bu musibetten de yine bir harika 
olarak ve Allah'in rahmeti sayesinde kurtulmu§lardir. Bizzat Allah'i gdreme- 
dilerse de ba§ka mabutlarin yapamiyacagi cezayi yakindan gorerek akillan 
ba§larina gelmi§, gormeden inanmanin biiyiik onemini o zaman biraz takdir 
etmi§ler de biitiin kavim bu sayede yeniden dirilmi§ ve kurtulu§a ermi§tir. Bu 
biiyiik ve derin nimet ve ders de bu qagiri§ta boyle iki veciz ayetle dile gclmifj 
ve hatirlatilmi§tir ki, bundan kitaplar yazilir. Ger^ekten de Cenab-i Allah goriil- 
mez ve goriilemez degildir; O, kendisini gorebilecek gozler yaratmaya da kadir- 
dir. Lakin ona bu gozler dayanmaz ve goriiliirse ihata olunamaz. Bizim diinyada 
yaranmiz O'na giyabinda iman etmek, akli ve kalbi §ehadetle inanmaktir. 

Bu hatirlatmaya §u nimet de eklenmi§tir: 



Meal-i §erifi 

57- Ve iistiiniize o bulutu golge yaptik, ve size ihsan ettigimiz hoy 
nziklardan yiyin, diye iizerinize kudret helvasi ve bildircin indirdik. Onlar, 
bize zulmetmediler, lakin kendi nefislerine zulmediyorlardi. 

JiCll Gllij Bir de Tih sahrasinda iizerinize o ince bulutu gitlgellk 
yaptik. y I JJCii viljjr, ve iistiinuze hem kar gibi kudret helvusi, hem de 

yelve ku§u, bildircin indirdik. linSj j £ oQ 'y I Size kismet ettlftlmiz bu te- 

• * * 

miz nimetlerden haydi yiyin, dedik. Bundan sonra Cenab-i Allah, onlurdan 
yiiz qeviriyor, kendilerini dogrudan dogruya muhatap almaktan uzuk tulup gi- 
yaba atiyor ve zuliimlerini giizel bir ozetle kendilerine anlatmak Uzcre buyuru- 
yor ki, 4 - 1 1 o&j Oj onlar bu nimetlere karyi yaptiklsn 
nankorliikle aslinda zulmii bize yapmadilar, lakin kendilerine yapiyorler, 
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kendi kendilerine yazik ediyorlardi. Qiinkii dinin, iman ve amelin faydasi da 
zarari da Allah'a degil, kullaradir. Bu hususta yaptiklan zuliim ve nankorliik, 
birka^ ayet sonra ayrica hatirlatilacaktir. §u da rivayet olunuyor ki, bunlar; "Te- 
miz temiz, taze taze yiyiniz." denildigi halde dinlememi§ler, biriktirmeye, top- 
layip yigmaya ba§lami§lar ve bunun iizerine nimet kesilmi§, zaruret ve sikinti 
iginde kalmi§lar. Dikkat edilince goriiluyor ki, nimetler tek tek sayilip gelirken, 
gitgide bunlara nankorliikler ekleniyor ve hatirlatmamn hedefi bunlar ve bunlara 
kar§i yapilan haksizliklar ve zuliimler olmaya ba§liyor. 

Yedincisi: 



Meal-i §erifi 


58- Hani bir zamanlar " §u §ehre girin de onun nimetlerinden dile- 
diginiz §ekilde bol bol yiyin ve kapidan secde ederek girin ve "hitta" (bizi 
bagi§la!) deyin ki, size, hatalannizi magflret ediverelim, iyilik yapanlara ni- 
metlerimizi daha da arttiracagiz" dedik. 


59- Bunun iizerine o zulme devam edenler sozii degi§tirdiler, onu ken- 
dilerine soylenildiginden ba§ka bir §ekle soktular. Biaf de kotiiliik yaptiklan 
i^in o zalimlere murdar bir azap indirdik. 

lili *i[j Ve hani demi§tik ki, I >j* I \J1 >1 §u beldeye, Beyt-i Makdis mev- 
kiine yahut Eriha beldesine giriniz de (!a*, JJli l*L* I onun neresinde 
isterseniz, yahut nasil isterseniz dilediginiz §ekilde bol bol yiyiniz. ol3( ly> 

Ve girerken kapisindan giriniz, hem de f-41 ba§lanmzi egerek, §iikiir secde- 
sine kapanarak giriniz, kibir ile, ^alimla, azginlik ve serke§lik yaparak gir- 
meyiniz, iJJj ve orada "hitta" deyiniz ki, iJ u; size bu §artlar 

altinda hatalannizi magfiret ediverelim, yani veballerinizi rahmetimizle 
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ortelim. jv:-V3i jujiLj Ve §unu da haber verelim ki, muhsinlere, iyilik ve 
giizellik yapanlara, giizel hareket edenlere daha fazlasini da ihsan edecegiz. 

Asam tefsirinde "hitta" Arap^a olmayip aynen soylenmesi gereken bir kc- 
limedir denilmi§, diger miifessirler ise bunun Arapga "hatt" L* masdarmin bina- 
i nev'i (ge§it bildiren masdar) oldugunu soylemi§lerdir. 

Hatt, bir §eyi a§agiya aimak ve sirttan yiik indirmek demek oldugundan, 
"hitta" da bir nevi indiri§ demek olur ki, ozel bir §ekilde yiikii yikmak veya bo- 
yunlardaki vebali indirmek karar veya duasmi ifade eder ve umuma ait mccaz 
suretiyle birle§tirilmesi de mumkundiir. Yani oraya yerle§mek iqin karannizi 
veriniz ve gunahlanniza istigfar ediniz demek olur. A§ere kiraetlerinin hcpsindc 
"hitta" kelimesi merfu okunur. §u halde kelime tekil anlamina dcgil, mahzul' 
(hazfedilmi§) bir mubtedamn haberi olarak "i§imiz hittadir" takdirinde bir 
ciimledir. Mesela, kendi lisammizda da bir ilan veya topluluga kumanda halindc 
"uyku!", "yemek!", "hareket!" v.b. emir ve kumandalar, veya bir istirham ve is- 
tek sirasinda "lutuf !", "inayet!", "merhamet!" ve "insaf!" gibi miifret (tekil) keli- 
meler de boyle birer ciimle takdirindedir. incil'de veeski din kitaplannda "hitta" 
kelimesinin Ramazan ayinm ismi olarak zikredildigini Kamus miitercimi Asim 
Efendi zikretmi§tir. Fakat bu ayette bu suretle bir tefsir veya bir te'vil vaki ol- 
mami§tir. 


Tenbih (Aj JJ-Li l+L. ij& emri, Adem ile zevcesinin cennette iskan edil- 
dikleri (yerle§tirildikleri) zaman aldiklari emri (Bakara, 2/35) andirmaktadir. 


Nitekim diger bir ayette »JL» \J£J (A'raf, 7/161) buyurulmu§tur. Zaten cennct 
ehli i^in l^t, (Bakara, 2/25) buyurulmami§ miydi? 


j jJ J-j ^ill YJ ijUi j^jjl Derken o zalimler giiruhu, stizli 
degi§tirdiler, kendilerine soyleneniu ba§ka turlusunu yaptilar. Denilmi.^ ki, 
"hitta" emriyle alay ederek, bunun yerine IL» demeye bajjlamojlardi ki, 

Nebt lehgesinde Cf Yani kirmizi bugday demekmi§. Belli ki, bu rivayettc, 

cennetteki yasak agacm meyvesi kabul edilen "hinta" anlamina qok a^ik bir de- 
ginme vardir. O zalimler kapidan girer girmez, diinya derdine dii^erek Alluhbn 

emrini degi§tirmeye ve bozmaya kalki§tilar. .ClJI j* fcj iJJJk JU liJjjU Bu« 

* * + 

nun uzerine biz de sozii degistiren zalimlerin ba§lanna yukaridan korkun£ 
ve igren^ bir azap indiriverdik, 'oyLX \J& l > ^iinkii fisk l^lnde yUzttp gldl* 
yorlardi, gunah i§liyor ve ^lgirdan ^ikiyorlardi. Bunu yapanlar ve bu azaba 
ugratilanlarin, Musa kavminden bir giiruh oldugu anla§iliyor. Q)UnkU blltUnU l(jln 
"def’i^tirdHer" buyurulmayip, jJl Jl-i "O ztdmetlenler deflljtlreMer* 
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huyurulniujjtui ki, i^lcrindcn bir kismi demek oluyor. Nitekim A’raf suresinde 
\JJik (A'liil. 7/162) "minhum" kaydi vardir ki, onlardan bir kismi de- 

mcktii . liurada ayet siyak icabi olarak bundan miistagni olmu§tur. 

Kir*, esasen "rics" gibi tiksinilen pis ve murdar §ey demek olup, bundan 
a/up ve ukubcl manasina da kullanilmi§tir. Tenvin tehvil (korkutmak) i^indir. 
Eisku liicur i§lemenin akibeti i§te boyle murdar azaplarla mahvolup gitmektedir. 

Sekizincisi: 



Meal-i §erifi 


60- Hani bir zamanlar Musa, kavmi i$in su istemi§ti, biz de "asanla 
ta§a vur! " demi§tik, bunun uzerine o ta§tan on iki pinar fi§kirmi§ti. Her 
kisim insan kendi su alacagi yeri bildi. Allah'in nzkindan yiyin ve i^in de 
bozgunculuk ve saldirganhk yaparak yeryuziinii fesada vermeyin. 


: ‘ J if, Ve hani Musa, kavmi i$in istiska etmi§ti. Istiska; sa- 
kiy talebinde bulunmak, sakiy de suvarmaktir. Yani Musa, susuz ve kuraklikta 
kalan kavminin suvarilmasi i^in bir su veya yagmur istemi§, su aramaya veya 
yagmur duasina qikmi§ idi de L-Uj Biz de ona elindeki asa ile 

ta§a vur demi§tik. Gli SjLs. £3l il* Bunun uzerine ta§tan on iki pinar 

fi§kirdi. Her kisim halk, i^ecegi pinan tanidi. lj£ 

ill I Jjj Haydi Allah'in nzkindan yiyin, i^in de 1 ,y % 

> r r *■ + * *■ 

yeryuzunde fesat gkararak §una buna saldirmayin dedik. 


Tefsircilerin ^ogu bu istiskanin da menn ve selva ile beraber oldugunu be- 
yan etmi§ler, ancak Ebu Muslim isfeham bu soziin miistakil olu§unu nazar-i 
dikkate alarak, bunun ayrica bir mucize oldugunu soylemi§tir. Ayet bunlardan 
birini tayin etmiyor. 
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Hz. Musa'nm asasi ne idi ve ne kadardi? Sonra bu ta§ belli ve bilinen bir t;^ 
mi idi? FahruddTn Razi, tefsirinde der ki: Asa'nin herhangi bir aga^tan veya cen- 
nelin mersin agacindan oldugu ve boyu on ar§in ve ba§i iki qatalli bulundugu; 
sbz konusu ta§in Tur'dan getirilmi§ veya asa ile bcraber Hz. §uayb'dcn alinmi?*, 
j^dyle veya boyle ozellikli veya kutsal bir ta§ oldugu hakkinda muhtelif rivayet*’ 
ier var ise de bu konuda miitevatir ve kesin bir nass olmadigindan, bunun detay- 
larina girmekten sakinmak ve susmak, "hakikatini Allah bilir" deyip i§i Allah'a 
havale etmek gerekir. £iinkii amelle ilgili bir konuda ahad haber ve zann ilc 
amel etmek vacip olursa da, ameli olmayan ve sirf ilm! ve itikadi b/ellik ta^iyan 
bir hususta kesin nass lazimdir. Halbuki soz konusu asa ile ta§in tafsilatim bil- 
mek de bizim iqin amelt bir vazife olmadigi gibi, bu konuda kesin bir nass da 
yoktur. §u halde tafsilatina girmektense siikut etmek herhalde en dogru olamlir. 
ilhJ‘> 

Asanin ve ta§in hakikatlerini tayin ile me§gul olmaksizin ayetten §unu an 
lariz ki; Cenab-i Hak, burada hayatm mayasi biiyiik bir diinya nimctiyle, hidayel 
sermayesi olan biiyiik bir rahmani mucizeyi anmi§ ve hatirlatmi§tir. Hz. Musa, 
susuzluktan ve kurakliktan yamp kavrulan kavmi ic^in Cenab-i Hak'tan su dili- 
yor, yagmur duasina Qikiyor. Cenab-i Allah da bu duayi kabul ile istenilenden 
daha biiyiik harikulade bir nimet ihsan ediyor. Gelip geqici bir yagmur yerine, 
israilogullari'nin on iki boyundan her birine mahsus ayri ayri on iki pinar 
fi§kirtiyor ve bununla yiice varligina ve ilahi inayetine aqik bir beige bah^edi- 
yor. Oylesine bah§ediyor ki, duamn arkasindan fiili bir te§ebbiisiin liizumunu 
emrediyor, "asan ile ta§a vur!" diyor. Demek ki, o sirada Hz. Musa, l arzedelim 
bu ilahi emre derhal uymayip da "asayi ta§a vurmamn suyla ne ilgisi var ?" gibi 
akli ve indi bir kiyas yapmaya ve kendi kendine fikir yiiriitmeye kalki^saydi. bu 
nimet tecellietmeyecekti, dualar ve yapilan ara§tirmalar belki de hosja ipkueakli. 
O halde harikamn en biiyiik sirri, bu sebebin ilhaminda ve bu biiyiik nimet in o 
sebebe baglanmi§ olmasindadir: Kuru ta§lari yarip pinarlar figkirlmnyn kadir 
olan Allah Teala, istenen sulari dogrudan dogruya ihsan etmiyor da bir mnncvi 
sebcplc bir maddi sebebe te§ebbiis iizerine ihsan ediyor. Esasen manevi sebep 
olan dua, madd? sebebin ilhamina da vesile oluyor. ilham olunan maddi sebebin 
te§ebbiise donii§mesi, yani asanin ta§a vurulmasi ile de sular fri|kiriyor. Hdyleec 
hidayet biirhani tamamiyle tecelli ediyor. Bunu da "yiyin, i^in, I’cmuI ^ikiirniw- 
yin" ir§ad ve ikazi takip ediyor. 


(1) Fahru'r-Razi, a.g.c., Ill, 95. 
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Hakikatcn Allah, bir §eyi murad edincc scbcplcrini kolayla§tirir vc scbcpler 
o kadar ^e§itli vc sonsuz boyuttadir ki, be§er akli nc kadar yuksclsc bunlan 
ayriiitilariylc kavrayamaz. Bunun i^in a^iklamanin csas faydasi, asa ile ta§in 
d/clliklcrini anlatmakta degil, olayin aki§indaki incclikleri idrak ctmektedir. 
lla/rcti Musa gibi bir §anli peygambcrin asasinda, bu <je§it fi§kirmalara sebep 
olabilccck her tiirlii mckanik kuvvcti tasavvur ve tahmin etmek mumkiindur. 
Aynca Hak Teala'nm nimctlcrinin teccllisi her zaman boyle manevi sebeplcrle 
maddi sebeplerin birle§mesinde gizlidir. Ne kaqan firsatlar kar§isinda 
iimitsizlige du§meli, ne de firsatlari ve sebepleri ihmal etmelidir. Allah Tcala'ya 
yiirckten ve ihlas ile dua etmeyi hiqbir zaman elden birakmamali, aym zamanda 
duanm en buyuk semeresinin ruh! inki§aflar oldugunu bilmeli ve rahman! il- 
hamlardan istifade ederek, en umulmaz sebeplere dahi ba§vurup, onu uygula- 
malidir. iyi du§iinulurse fen alaninda bile cn biiyiik ke§ifler, insan kalbine 
§im§ck gibi ^arpan bir ilahl tclkinin eseridir. Bunu hayirda kullanan hayra, 
kotiilukte kullanan kotiilugc ula§ir. 

Dokuzuncusu: 
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Meal-i §erifi 

61- Hani bir zamanlar, " Ey Musa, biz tek $e§it yemege asla katlana- 
mayacagiz, yeter artik bizim i^in Rabbine dua et de bize yerin yeti§tirdigi 
jjeylerden; sebzesinden, kabagindan, sarmisagindan, mercimeginden ve 
soganindan ^ikarsin." dediniZ. O da size "O iistiin olani daha a§agi olanla 
degi§tirmek mi istiyorsunuz? Bir kasabaya konaklayin o vakit istediginiz 
elbette olacaktir. " dedi. Uzerlerine zillet ve meskenet damgasi vuruldu ve 
nihayet Allah'dan bir gazaba ugradilar. Evet oyle oldu, ^iinkii AUah'in 
ayetlerini inkar ediyorlar ve haksiz yere peygamberleri olduruyorlardi. 
Evet oyle oldu, (iinkii isyana daliyorlar ve a§iri gidiyorlardi. 


C JJ&s 'i[> Ve hani siz, verilen nimetlerin kadrini bilmeyerek, §iikrii ve 
itaati bir yana birakarak, terbiyesizlik edip de demi§tiniz ki; ey Musa! y 
jAp Ja biz tek $e§it yemege artik katiyyen katlanamayacagiz. Yeter 
artik, her gun bildircin eti ve kudret helvasi yemekten biktik, usandik, lU 
binaenaleyh Rabbine dua et de Lf-aij ^ o-» cJj ll* & ryi 

A A A A A A A A 

bize topragin bitirdigi §eylerden; yeti§tirdigi sebzelerden, kabak, 
hiyar, sarmisak, mercimek ve soganindan ^ikanversin. Ger^i tekdiizeligin, 
insan istekleri iizerinde az <jok sikici bir tesiri vardir. Ve buna kar§i qe§itlilik 
isteginde bulunmakta esasen bir giinah da yoktur. Fakat bunu yaparken, bir ta- 
raftan eldeki nimetin yoklugu zamaninda gekilen acilari unutmamak, diger ta- 
raftan da yiice bir ruh haliyle ve temiz bir kalble hareket edip §iikrii artirmak ve 
daha onemlisi, bedenin istek ve ihtiya^lanna kapilip edep ve terbiye di$ina 
^lkmadan hareket etmek icap eder. Onlarin da "Rabbimize dua et" diyecek 
yerde, edepsizce " Rabbine dua et" diye imansizlik eseri gostermemeleri gerekir- 
di. israilogullan'mn bu isteginde, §i)phesiz gogebelikten kurtulup, yerle§ik haya- 
ta, §ehir hayatina ge^mekarzusu vardi. Fakat bu arzu, egitim, ilim ve ibadet gibi 
yiiksek bir maksat ve hedefe degil, bildircin ve kudret helvasi yerine sogan ve 
sarmisak yiyebilmek i^in bayagi bir maksada dayamyordu. Bunda da vaktiyle 
Misir'da ya§adiklari sefil hayata istek ve adeta hasret gibi bir maksat yatiyordu 
ki, bu da hiirriyetin kadrini takdir edemeyip, kolelige talip olmak demekti. Bun- 
dan dolayi Hz. Musa 3l* cevaben §oyle dedi: ^ ^ jjJl* jjjl tlx 

iistun ve hayirli bir nimeti daha a§agi bir §eyle degigtirmek ml Idtiyoriu- 
nuz? Oyle ise l^L>i haydi bir §ehre veya bir kasabaya lnlltlz y oraya ko> 
nunuz, o vakit ^1X1. C. JiJ j\j size istediginiz vardir. Bu cevap, bir tiraf tan li- 
teklerinin gabukla§masina sebep olacak §eyi gostermekte, ve nimete gidecek 
yolu bildirmekte, diger taraftan da yaptiklari kotii tercihin aklbetlnde 
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ujirayju’iiklai i I onaligi il'adc etmcktcdir. 

Misir: lk*m dzcl isim, hem de cins ismi olarak kullanihr. Ozel isim oldugu 
zaman gayri munsarif olur; ccrr vc tcnvin kabul ctmcz. Fakat iiq harfli oldugu 
vi’ oi Iasi da sakin oldugu iqin Nuh, Lut, gibi munsarif olmasi da caizdir. Cins is- 
mi oldugu zaman gene! olarak kasaba anlamina gelir. Nitekim cuma namazmin 
.^artlaruulan birisi de misirdir, deriz. Bu ayetde her iki anlamiyle de tefsir edil- 
nii^tir. Lakin Israilogullari'nin, Misir'dan £iki§indan sonra bir daha geri donme- 
leri vaki olmadigi igin tefsirciler bunu cins ismi olarak, Arz-i Mukaddes'teki ka- 
sabalardan herhangi birine hamletmi§lerdir. Gerqek anlamda Misir diye 
anla§ildigi takdirde bu emir sirf bir kinama ve azarlama emri olur. Yani "Misir'a 
geri doner de oraya yerle§irseniz, orada bol bol sogan ve sarmisak yersiniz, be- 
lanizi da bulursunuz!" anlamina bir azarlama sozii olur. Bununla beraber ikinci 
takdirde, yani herhangi bir kasabaya yerle§me anlamina alindiginda dahi azarla- 
maya yonelik bir ima soz konusudur. Bunun i^in karye veya belde (koy veya 
j^ehir) denilmeyip "misir" dcnilmi§tir. Demek oluyor ki, israilogullari, boyle sirf 
sogan ve sarm isak yemek igin Misir'daki esareti andinr bir zillet haline taraftar 
olmu§ oldular. Acaba akibetleri ne oldu? Bu noktaya gelince, Cenab-i Hak, on- 
lari yine muhatap tutma §erefinden mahrum ederek, bir istinaf ciimlesi ile buyu- 

ruyor ki 13 jJI ‘-/.l* uzerlerine zillet ve meskenet damgasi vuruldu. 

✓ •* 

a^agilandilar, hakarete ugradilar, agir vergilere, fakirlige ve eziklige mahkum 

oldular. JJI 'j* ve nihayet Allah'tan bir gazaba ugradilar, miistehak 

oldular da devletleri yikildi, cemiyetleri dagilip peri§an oldular. Fatiha suresinde 

zikrolunan ‘^Ll* "kendilerine gazub edilenler"6t n oldular. 2l)j Bu baski, 

bu gazap, yani bu kotii akibet i§te §unun igin idi ki: *1)1 oil Ijjlif onlar, 

* * + 1 /• 

Allah'in bu kadar a$ik se$ik ayet ve delillerini inkar ediyor, kafirlikte dire- 
nip, [jiJl J2C ojllJI haksiz yere peygamberleri oldiiruyorlardi. Hz. §a'ya, 

i - i 

llz. Zekeriya ve Hz. Yahya gibi nebileri §ehit etmi§lerdi. Yine JJS §undan dolayi 
idi ki; ojj um I JliG L, onlar isyani aliskanlik haline getirmi§ler, dunnadan 
hadlerini a§iyorlardi. Halbuki, kii^iik giinahlarda israr biiyiik giinaha, biiyiik 
giinahlarda israr da kiifre gotiiriir. Kiifiir ise her tiirlii kotiiliigii yaptirir. 


Nebiy: Nebe'den tiireyen bu kelimenin ash nebi'dir ki; Allah Teala'dan 
vahiy ile haber getiren demektir. Ve tarn olarak peygamber kar§iligidir. ^ogulu 
"enbiya" vc "nebiyyin" olarak gelir. Nafi' kiraetinde ash iizere oc-J (hemze ile) 

i ' 

nebiin okunur. Nebiy, resulden daha genel anlam ta§ir: Her resul nebidir, fakat 
her nebi resul degildir. Bununla beraber Kur'an'-i Kerim'de birbirinin yerine kul- 
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lanildigi da olmu§tur. Enbiyanin oldiiriilmesi, haksiz yere yani Allah'in koydugu 
hukmiin aksine katledilmeleri, bunun zaten Allah’in hiikmune aykinligi a§ikfir 
oldugu halde, aynca a<pkga ifade edilmesi, bilerek yaptiklan bu kdtiiliikleri nass 
ilc hiikme baglamak ve ne kadar ileri gittiklerine i§aret ctmek igindir. Burada, 
bunlann Peygamber Efendimiz’e kar§i giri§tikleri suikastlara da i§aret buyurul- 
mu§ oluyor. 

Bu gazaptan sonra acaba bunlar i$in hi^bir kurtulu§ imkani yok mudur? 
Buna cevap olarakbuyuruluyorki: 



Meal-i §erifi 

62« §iiphe yok ki, iman edenler, yahudiler, hiristiyanlar ve sabiilcr, 
bunlardan her kim Allah'a ve ahiret guniine ger^ekten iman eder ve salih 
amel i§lerse elbette Rabbleri katinda bunlann ecirleri vardir, bunlara bir 
korku yoktur, bunlar mahzun da olacak degillerdir. 


I Islamiyet'e zahirde iman etmi§ olanlar, yani, Muhammcd dl- 

nini dilleriyle ikrar ettiklerinden dolayi insanlar arasindu musliiniun 
sayilanlar, l/jU ^jJlj Musa dinine mensup olan yahudiler, tsu dinine 

mensup hiristiyanlar, 'uCj\L*)\j bu ii£ dinin di§indaki dinlerden olunlur 

r ' i u t 

yani onlardan her kim, >^1 . Jf, *l)l< Allah'a ve ahiret giiniine, bu sQrenin 
ba§inda beyan buyuruldugu iizcre, ger^ekten di§ g6runii<jlerlyle ve Ivyuzlerlyle 
iman eder £jl * ve bu imana yara§ir §ekilde iyi bir i§ yapursu 2* 

j t+j §iiphesiz bunlann Rableri katinda ecir ve miikafatlan vardir. 

'os?*. bunlara korku yoktur ve bunlar mahzun da olacak deftllltrdlri 
yani, yapilan inzarlar, uyan ve tehditler bunlar hakkinda dcgildir. 

insanlar Adem'in siilbiinden yeryiiziine indikleri zaman Cenab-l Allah kan- 

Jj* J* lid "Eger Hrn'drn size hlr 

i - - > 


dilenne ^ 
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hiduytt gciir dr kirn hvnim hidayetime uyarsa, i$te onlara herhangi bir korku 
yoktur vt onlar uzuntu de gekmeyecekler. " (Bakara, 2/38) diye herhangi bir za- 
nmmla gelcn hidayetine uymalan §artiyla bunu vaad etmemi§ miydi? I§te 
Ailcm'in Icvbcsinin semeresi olan o ilahi va'd, ebediyete kadar siiriip gidecek bir 
gcncl kanundur. Ve bu ayet ilahi kanunun bir inki§afidir. §u halde yahudiler 
gibi zillct ve meskenete dii§enler ve Allah'in gazabina ugrami§ olanlar bile her 
ne zaman tevbe eder, Allah'a ve ahiret giiniine cidden iman ederek, Allah'in son 
zumanda gonderdigi hidayete uyar ve ona gore salih amel i§lerlerse o gazaptan 
kurtulurlar. Ve Allah katinda ecir ve miikafat bulurlar. Sonugta JJtfj V 

sirnna mazhar olarak, korku ve hiiziinden kurtulurlar. Lakin bundan ya- 
rarlanmak iqin goriinii§te, yani insanlar arasinda mii'min ve miisliiman sayilmak 
yetmez, hatta belli bir sure salih ki§i olarak ya§ami§ olmak da kafi gelmez. O 
imanda sebat edip, giizel bir sonla gitmek, yani son nefeste iman ve giizel amel 
ile Allah’a kavu§mak lazimdir. 


Bu surenin ba§ tarafinda U it^f, 'ja Jj* it j,1 "lyte onlar Rabb- 

A A ^ + * 

lerinden gelen bir hidayet uzeredirler ve ger^ekten kurtuliqa erenler de ancak 
onlardir . " (Bakara, 2/5) miijdesinin kimlere mahsus oldugu bilinmektedir ve 
bunda iilli Jjjl Cy iCJl 1C- ilG "Sana indirilene ve senden once indiri- 

lene inananlar." (Bakara, 2/4) §arti da bulunmaktadir. Bunun igin ahirete iman 
ve gerqek anlamda yakin de biitiin peygamberlerle birlikte Hz. Muhammed'e 
(s.a.v.) ve ona indirilen kitaba iman etmi§ olanlara mahsus bulundugu teblig 
edilmi§ti. §u halde >VI f’jG j>»l ‘J* ciimlesiyle beyan buyurulan 

gerqek ftmmn Hz. Muhammed'in peygamber olarak gonderilmesinden ^onraki- 
ler diye tefsir edilmesi lazim geldiginde hig §iiphe yoktur. Zaten bu ayetin bil- 
hassa bu noktadan israilogullari’na hitap §eklinde bir icmal olup, biitiin bu 
agiklamalarin Islam dinine davet sadedinde ve lJ*&j Vj’JCi. LJ IjLf, 

ji\£ 'Sj\ "Sizin yaninizda bulunan kitabi dogrulayan bu kitaba (Kur'an'a) iman 

m * + * 

edin ve onu ilk inkdr eden olmayin!" (Bakara, 2/41) ilahi emrini desteklemek iqin 
gelmi§ oldugunda §iipheye yer yoktur. Hz. Muhammed'in peygamberliginden 
once Allah'a ve ahiret giiniine iman eden ve iyi amel i§leyenler bile Tevrat ve 
tncil hiikmiince gelecegin biiyiik peygamberine iman ile miikellef idiler, buna 
i|aret olmak iizere \Ji') "Ahdimi yerine getirin." (Bakara, 2/40) buy urul- 

r ir 

mu|tu. Boyle iken Hz. Muhammed'in peygamberliginden sonra onu inkar eden- 
ler arasinda gerqek iman ehli bulundugu varsayimina imkan kalir mi? Allah'a ve 
hesap giiniine imam bulunan ve bu iman ile miitenasip salih amel i§leyecek olan 
kimselerin Hz. Muhammed'in peygamberligini inkar etmelerine imkan tasavvur 
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olunabilir mi? Tarih sayfalarimn §ahitliginde Hz. Muhammed'in peygamber- 
liginden daha a^ik, daha belirgin hangi peygamberlik vardir? §u halde 
gdkyiiziindeki yildizlardan bazilanni kabul edip de giine§i inkar edenlerin Al- 
lah'a kar§i imanlarinda ciddiyet ve samimiyet tasavvur etmek gerqekle 
bagda§mayan bir qeli§ki te§kil eder. Dikkat ^ekici olan §ey §u ki, bu ayette 
iman, biri insanlara nazaran zahiri, digeri Allah katinda gegerli, hakiki iman ol- 
mak iizere iki defa zikredilmi§ ve her §eyden once I >*! ^.jjl "iman edenler" sozii, 
yahudilere, hiristiyanlara ve sabiilere mukabil tutulmu§tur. Demek ki, bu ii^ii, 
Kur’an'in sozkonusu ettigi imamn mutlak olarak di§indadirlar. Bununla berabcr 
zahiri iman sahipleri bunlarla e§it tutulmu§ ve hepsinin kurtulu§u kamil iman ve 
salih amel §artina bagli gosterilmi§tir. Demek ki, gerek zahiri mii'min olan 
miislumanlar, gerek miisliimanlarin di§inda kalan yahudi, hiristiyan, sabii vs. 
Kur’an'da yer aldigi §ekilde Allah'a ve ahiret giiniine di§ goriinii§te ve i^yiiziiyle 
cidden iman eder ve salih amelleryaparlar ve bunda sebat gosterirlerse o zaman 
Lij* V "Onlara korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacaklar. " 
ifadesinin sirnna mazhar olacaklardir ki, bunda da Islam dininin davetiyle ve hi- 
dayetiyle biitiin insanlara a^ik ve cihan§iimul bir din oldugu a§ikar olur. Bu 
ayetten nihayet §u sonuca geliriz ki, islam dininin hakim oldugu miisliiman top- 
lumun te§ekkiilii igin iman-i Hakiki (ger^ek iman) §art degildir. Onun zahiri bir 
ikrar ile dahi ger^ekle§mesi sozkonusu oldugu gibi, bunun i^inde diinyaya ait 
nokta-i nazarlarla bir siyasi anla§ma ile obiir dinlere mensup insanlar dahi din 
hiirriyeti ile hayat haklanna mazhar olurlar. Fakat biitiin bunlar arasinda fcrdi 
veya ictimai (sosyal) anlamda gerqek selamet (kurtulu§) ancak kamil iman vc 
salih amel sahiplerine vaad olunmu§tur. £iinkii toplumun temel diregi vc ni- 
zamin esas dayanagi bunlardir. I§te Islamiyet'in gerek diinya, gerek ahiret itjin 
vaad ettigi selamet ve saadetin sirn da bu ger^egin iginde gizlidir. §u halde 
kamil iman ve salih amel erbabinin bilgi ve amel feyizlerinden mahrum olan, 
sadece di§ goriinii§iiyle miisliiman bulunan bir Islam toplumunun JiVj *^112 M 
"Onlara korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklar. " ilahi va’dine ma- 
zhar olmasi sozkonusu degildir. Allah'a imam olmayanlar, hakki yerine getire- 
mezler, ahirete imam olmayanlar da ebediyete hizmet edemezler. Herkeain 
yalmzca kendi nefsi igin <;ah§tigi bir toplumun manzarasi 'Ja ‘sXjX'iVji i A 
(Li "Kimsenin kimseye faydast dokunmayacagi giinden korkun/' 1 (Bukuru, 2/ 
48)ayeti ile tasvir edilen kiyamet giiniiniin birbenzeridir. 

Yahudi: Arap^a’da (hade-yahudii-hevden) esasen tevbe etmek mlnlsini 
oldugu gibi, Yahudi olmak manasina da gelir. Deniliyor ki, Araplir irARinda 
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bunlara Yahudi denilmesi, ya daha once ge^tigi gibi, buzagiya tapmaktan vaz- 
ge^ip tevbe etmeleri dolayisiyladlr, yahut da "Yahuza" isminin Arap^a soylcni§i 
sebebi iledir. Yahuza ise Hz. Ya'kub’un on iki evladinin en biiyiigiiniin ismidir. 
Buna gore; Yahudi, israilogullari'nin on iki boyundan birincisinin adi olmasi 
gerekirken, oneminden dolayi zamanla biitiiniine birden isim olmu§tur. Bu de- 
mektir ki, "Yahud" cins ismi olarak kavmin veya boyun adidir. Tekil olarak kul- 
lanildiginda "Yahudi" denilir ki, o kavme mensup olan ki§i demektir. 

Nasara: "Nasrani" kelimesinin cem'idir (^oguludur). Ke§§aFin beyanina 
gore; tekil (miifred)i "nasran"dir^) vesonuna mensubiyet "ya"si geldigi zaman 
Ahmedi gibi miibalaga anlami ifade eder. Hiristiyanlar kendilerine bu ismi ver- 
mi§lerdir ki, bu da ii$ ayri sebebe bagh olarak beyan ediliyor: 

1- Hz. isa'nin nazil oldugu (indigi), "Nasira" koyiine nisbettir. ibnii Abbas, 
Katade, ibnii Ciireyc bu gorii§tedirler. 

2- Aralarinda tenasur (yardimla§ma) bulunmasi, yani birbirlerine yardimci 
olmalari yiizunden bu adi almi§lardir. 

3- Hz. isa, havarilerine Jjl "Allah 1 a # iden yolcla bana yarclim 

edecek kimdir?" (Al-i imran, 3/52) buyurmu§, onlar da *lJt "Allah’ in 

yardimcilari biziz." (Al-i imran, 3/52) diye cevap verdikleri i^in bu isimle 
amlmi§lardir. 

"Nasrani" Grek^e'ye "hiristiyan" diye terciime edilmi§tir ki, "Hristos"a nis- 
bettir. Frenkler "Kirist" diye telaffuz ediyorlar. Hiristos, halaskar, fidye-i necat 
(can kurtarma ak^esi) odeyerek kurtaran "miinci" diye a^iklandigina gore 
"Nasrani" bunun Arap^a'sidir. §u halde "nasrani" hiristiyan, "nasara" da 
hiristiyanlar demek olur. 

Sabiin: Yahut "sabie" hakkinda da ^e§itli gorii§ler vardir. Evvela liigat 
bakimindan denilir ki, "filan adam dininden $ikti, filan dine girdi." de- 

mektir. Bu anlamdan dolayi Mekke m u§rikleri Hz. Peygafnber'e diyorlardi. 
£iinkii eski dinlerine aykiri ycni bir din ortaya kOyuyordu. Ayrica yildizlar 
dogu§ yerlerinden ^ikip yiikseldikleri zaman denilir. Binaenaleyh 

ger^ek liigat anlami itibariyle ve kar§ilik karinesiyle "Sabiin" izafi bir anlam 
ta§idigindan, islam, Yahudi ve Hiristiyanlarin di§inda kalan diger dinlerin men- 
suplarina §amil olur. Bununla beraber geleneksel bir deyim olarak daha ozel ve 
dar anlamlarda da kullamlmi§tir. 


(1) ez-Zcmah§eri, a.g.e., 1, 2K5. 
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1- Katadc'nin agikladigi §ekilde bunlar, meleklere tapan bir taitcdir. 

2- Yildizlara tapan bir taife olduklan da tefsirlere geqmi§tir. Fahruddin 
Razi, akla yakin olan budur, der. Ve bunlann ba§lica iki gdrii§leri vardir: Birin- 
cisi; derler ki, "Alemin yaraticisi Allah Teala'dir. Lakin Allah, yildizlara saygiyi 
ve bunlann ibadet i^in kible yapilmasini emretmi§tir." Ikinci iddialari ise §udur: 
"Allah Teala, burqlari ve yildizlan yaratmi§tir. Fakat bu alemdeki hayir ve §erri, 
sagligi ve hastaligi meydana getiren, canlilan yoneten ve yonlendiren 
yildizlardir. $u halde bu diinyanin, bir anlamda Rabbi onlardir ve insanlarin on- 
lara saygi ve ta'zim gostermeleri vaciptir. £iinkii onlar da Allah Teala'ya ibadet 
ederler ve insanlara araci olurlar." derler. Bu mezhep, Gildanilere mensup olan* 
larin gdrii§udur ki, Hz. Ibrahim bunlari red ve iptal i^in peygamber olarak 
gdnderilmi§tir^ . Bunlann Hz. Nuh'a ve bazi rivayetlerde Hz. Idris'e nisbet iildi- 
asinda bulunduklari da soylenir. Guniimuzde yildiz falina inanma ve yildizlarin 
guciine siginma bunlardan kalmadir. Maide suresinde bununla ilgili agiklama 
gelecektir. (Bkz: Maide, 5/69). 

Onuncusu: 



(1) Fahru’r-RazT, a.g.e., H)5. 
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Meal-i §erifl 

63- Hani bir zamanlar sizden misak (saglam bir soz) almi§tik, Tur'u 
iistiinuze kaldinp demi§tik ki; size verdigimiz kitaba kuvvetle tutunun ve 
i^indekilerden gafil olmayin, gerek ki, korunursunuz. 

64- Sonra verdiginiz sdziin arkasindan yiiz ^evirdiniz, eger iizerinizde 
Allah 'in liitfu ve rahmeti olmasa idi herhalde zarara ugrayanlardan olur- 
dunuz. 

65- I^inizden cumartesi giinii yasagini ^igneyenleri elbette bilirsiniz. 
I§te bundan dolayi onlara "sefil maymunlar olun!" dedik. 

66- Bu ibret dolu cezayi oncekilere ve sonrakilere bir ders, korunacak- 
lara da bir nasihat, bir ogiit yaptik. 


Burada israilogullari'nin Hz. Musa devrinde mill? varliklarinin ilk te§ekkii- 
liine ve dini geleneklerinin tarihi aki§ina ait bazi ihtarlar vardir. 

Tur: Arapqa'da genel olarak "dag" manasina gelir. Siiryani dilinde dahi 
boyle oldugu zikrolunuyor. Bazilari da bitki ortiisuyle kapli olan dag demek 
oldugunu soylemi§ler. Tur-i Sina da Hz. Musa'nin vahye mazhar oldugu dagin 
ozel ismidir. Buradaki Tur her iiq mana ile tefsir edilmi§ ise de burada aqik olan 
ahit ve misaktir ki, o da Tur-i Sina’dir. israilogullari’ndan soz konusu misak 
ahndigi zaman, onlarin, o dagin dibinde bulunduklari soyleniyor. Bununla ilgili 
olarak ba§ka rivayetlere de yer veriliyor. Bununla beraber bu misak ite ta 
ba§langiqta Misir'da israilogullari'nin Hz. Musa'ya biatlarini anlamak da 
mumkiindur. Bu takdirde Tur'un manevi yiiceligi ile kiymetine i§aret edilmi§ ve 
onlar Kizildeniz'i ge^ip esaretten kurtulduktan sonra devam eden vahiylerle 
onun yiiceligi tekrar belirtilmi§ olur. Bu suretle 'daki vav harfi, Abdullah 
ibnii Abbas'dan rivayet edildigi iizere atf i^in olarak, her ikisini de beyan etmi§ 
olur.,Vav-i haliye olmasi rivayetine gore ise yalnizca sonraki misaki ifadeeder. 


JjoLv LTJL^-1 ‘s(j Ve hani sizin misakinizi almi§, yani Hz. Musa'ya saglam bir 
ahd ile bagli kalacagimza, verdigimiz kitabin emirlerine.uyup, yasaklarindan 
ka^inacagimza dair olan misaki size teklif etmi§, jJ*Jl ve Tur'u, o 

miibarek dagi ba§iniza iniverecek gibi bir vaziyette iistiinuze kaldinp U Ijji. 


{Jn j"£jl size verdigimizi kuvvetle, kemal-i ciddiyet ve samimiyetle tutunuz, 

4yJ Ci i^indeki mana ve kapsami belleyip dii§iiniiniiz bu sayede 

* * ' 

belki sakinir korunursunuz, her iki diinya hayatinda korunmu§lardan olursu- 


nuz, demi§tik. Ve bu suretle sizden saglam bir soz almi§tik. cUS jjC ’y li 
Sonra siz bunun arkasindan yine yiiz ^evirdiniz, verdiginiz sozde durmadi- 
mz, onu kuvvetle tutmadiniz, kitabin i^indeki emir ve yasaklara uymayi ihmal 
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ettiniz. jJCJt aUi V 'jtt O derecede ki, iizerinizde Allah'in liituf ve 
rahmeti sizi koruyor olmasa idi ve size tekrar tekrar peygamberler gonderme- 
seydi JJj&J biisbiitiin zarar i^inde kalirdimz, kendinize ve nesilleri- 

nize qok zarar vermi§ olurdunuz. "Biz ne yaptik ki?" diyeceksiniz. Yaptiklarini- 
zin bazilari size yukanda hatirlatilmi§ti, burada §imdi §u kadarini soyleyelim ki: 
-■"■■II ^ 1&L jluitl ^>jJl Sebt, yani Cumartesi giinii manasina isim oldugu 

gibi, bu giine saygi gosterme, onda diinya i§i yapmayip, yalnizca ibadet etme 
manasina masdar da olur. I§te burada boyledir; siz herhalde i^inizden Cumar- 
tesi g mine saygi gosterme hususundaki dini yasaklan (igneyenleri bilirsi- 
niz. A'raf suresinde >1 • *1 r^> cJtf ^ UlLlj 

Lt^i LfC. "Onlara deniz kiyisinda bulunan o kasaba halkimn durumunu sor. Haiti 
onlar Cumartesi giinii yasagina saygisizlik gosterip haddi a$iyorlardi, baliklar 
da onlara o gun akin akin geliyorlardi.,." (A'raf, 7/163) ayetinde aqiklandigi 
iizere, deniz kiyisinda bulunan bir kasabada Cumartesi giinii yasagina saygi 
gostermeyip, dinin koydugu kurali hi^e saymi§lardi da Cai-U- uj iJjr'Jp Biz 
de onlara "Maymun olun, surunun!" dedik Uj ve 

bu hadiseyi hem o zaman hazir olanlara, hem de arkadan geleceklere bir 

ibret-i muessire (tesirli ibret), etkili bir gozdagi yaptik, »j koruna- 

^ / 

caklara da unutulmayacak bir ogiit, bir mev'iza kildik. Onlar verdikleri 


sozde durmadilar. Ahde vefa etmek, insanlik borcu ve geregi iken ona 
yana§madilar. I§te bu sebeple insanligin gereklerinden olan ilim ve idrak, mari- 
fet ve iz'andan mahrum edilerek maymun kilikli, sefil, boynu biikiik ve siiriincn 
kimseler oldular, ki, buna "mesh" tabir olunur. Bunlar di§ gdriinii§iiylc kuy- 
ruklu maymunlara mi dondiiler? Yoksa di§ goriinii§iiyle insan §eklinde olduklari 
halde i q diinyalan ve huylari itibariyle manen maymun gibi mi oldular? Bunun 
tefsirinde iki gorii§ vardir. Tefsircilerden pekgogu, ayetin lafzina ve di$ yiiziine 
nazaran tarn ve ger^ek mesih (suret degi§ikligi) oldugunu soylemi$lcrdir, Fakal 
Miicahid ve onun izinden giden diger tefsirciler, bu hiikmiin temsili oldugunu, 
§u halde mes-hin manevi olmasi gerektigini savunmu§lardir. Ki, zamammizin 


anlayi§ina bu daha uygun goriinmektedir. Ger^i hakikatc nazaran, surct^e 
degi§iklik manevi degi§meden daha mii§kil ve daha miihim dcgildir. Insanlik 
§iarlarinm sondiigii bir bedenin di§ yiiziiyle dahi maymun surctini oil vermeil, 
iyi dii§iiniiliirse, hemen hemen normal bile goriilebilir. Allah koruaun ge|llll 
kotii hastaliklar ile kiligim degi§tirmi§ nice bedenlere tesadilf edilegelmi|tlr. Fi- 
kat hayvan §ekilleri izinden bilhassa maymun suretinin zikrcdilmeni herhaldt 
manevi meshin ehemmiyetine bir karine gibidir. Aslinda inaan ile miytruin 
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arasindaki gergek fark, yalnizca bir kil, bir kuyruk farki degildir. Akil, mantik, 
huy ve ahlak farkidir. Maymunun biitiin huneri taklit hissinin geli§mi§ligsndedir. 
insanin yaptigi hareketleri goren maymun onu derhal taklit eder. Bu taklit 
ozelligi, birgoklarmin nazannda maymunu insana adeta yakla§tirir. Halbuki 
maymunun onunde gunlerce ate§ yakimz, soguk gunlerde kar§isinda isinmayi 
gosteriniz, sonra onu alip bir kira gdtiiruniiz, yamna kibrit, $ira, odun, komiir 
koyunuz, o yine de ii§iidiigu zaman bunlan bir araya getirip bir ate§ yakamaz ve 
isinmayi ba§aramaz. Bu kadarcik bile mantik ili§kisi gosteremez. Artik bunun 
uzerine terettiip edecek diger akli i§lemlerin derecesini tasavvur ediniz. I§te ma- 
nevi diinyasi meshe ugrami§ olan insanlar da boyledir: Onlar kor bir taklitten 
ba§ka bir§ey yapamaz ve hayvani duygularindan oteye ge^emezler. Bir bakima 
insan gibi gorunurler, hakikatte ise maymundan ba§ka bir§ey degildirler. Findigi 
kirar yerler de bir findik agaci dikmeyi akil edemezler, dUj 

(Onlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da a^agidirlar . " (A’rQf, 7/179). 

Onbirinci hatirlatmada, bu surenin bu ismi almasina sebep olan "Bakara" 
kissasina geliyoruz. Fakat bu hatirlatma sadece israilogullari'na mahsus bir hitap 
§eklinde degil, genel anlamda bir hatirlatma olarak ifade buyurulmu§tur. §oyle 
ki: 
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67- Hani bir zamanlar Musa kavmine demi§ti ki Allah, size bir bakara 
(sigir) bogazlamamzi emrediyor. Onlar da " ayol sen bizimle egleniyor, alay 
mi ediyorsun? " dediler. Musa da: " Boyle cahillerden biri olmaktan Allah'a 
sigimnm." dedi. 

68- Onlar, "Bizim i^in Rabbine dua et, her ne ise onu bize a^iklasin." 
dediler. Musa, "Rabbim buyuruyor ki, o ne pek ya§li, ne de pek taze, ikisi 
arasi din$ bir sigirdir, haydi emrolundugunuz i§i yapiniz." dedi. 

69- Onlar, "Bizim i^in Rabbine dua et, rengi ne ise onu bize a^iklasin." 
dediler. Musa, "Rabbim buyuruyor ki, o, bakanlara siirur veren, sapsan 
bir sigirdir." dedi. 

70- Onlar, "Bizim i^in Rabbine dua et, o nedir bize iyice a^iklasin, 
(jiinkii o bize biraz kan§ik geldi, bununla beraber Allah dilerse onu elbette 
buluruz." dediler. 

71- Musa, "Rabbim buyuruyor ki o, ne $ifte ko§ulup tarla siiren, ne de 
ekin sulayan, ne de salma gezen ve hi$ alacasi olmayan bir sigirdir". Onlar 
da: "I§te tarn §imdi ger^egi ortaya koydun." dediler. Nihayet onu bulup 
bogazladilar. Az kaldi yapmayacaklardi. 


BAKARA, "bakar"in muennesi veya mufredidir. "Bakar" manda cinsinc de 
§amil olmak iizere sigir cinsinin genel ismidir. Buna gore, "bakarc" erkck veya 
di§i sigir, yani bir inek veya bir dkiiz, bir diive veya bir tosun veyahut bir mandn 
olabilir. Bunun erkegine bakir, bakir, beykur, bakur dahi denilir. "Bakr" yarmak 
anlamina geldiginden, bu hayvan da gift siiriip topragi yarmak i^in kullanildl- 
gindan bu ismi almi§tir. 


v# y m xx an y ^ % 


Ve hani Musa, kavmlna hltaban 
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"Allah size bir bakara kurban etmenizi emrediyor." demi§ti de buna kar§i 
kavmi, ona, \J{j Qok tuhaf, sen bizimle alay mi ediyorsun? demi§- 

lerdi. Acaba neden boyle demi§lerdi? Deniliyor ki, Allah'in bakara kesmeyi em- 
rctmesini akillan almadi. Buna bir sebep bulamadilar, bir ili§ki kuramadilar, 
bunu acayip buldular. Biz bundan §unu anliyoruz ki, Samiri'nin icat ettigi buzagi 
olayi da bunun a^ikqa ipu^larim verdigi gibi, Musa kavmi, o zamana kadar ba- 
karayi mukaddes bir hayvan gdriiyor ve oyle kabul ediyorlardi. Bundan dolayi 
bakaranin kurban edilmesini, edilebilmesini tasavvur bile edemiyorlar, bunu 
akillan almiyordu. Boyle olmasi ise bu emrin onlara heniiz Misir'da iken ve Hz. 
Musa'nm peygamberliginin ilk zamanlarinda verilmi§ olmasina i§aret eder. Fira- 
vun kavmi olan putperest Misirlilarin Apis dkiizune taptiklari ve boganin, bun- 
lann en yiiksek mabutlanni temsil ettigi, tarihi rivayetlerden olduguna gore, 
sigir kurban etmek, o zaman Israilogullan iizerinde §iddetle hakim olan Firavun 
kavminin taptigi tannlan bogazlamak demek olacagi i^in, israilogullan 
a^isindan Misir'da iken, bir ihtilal anlami ta§iyan boyle miithi§ bir emir, elbette 
kolayca yerine getirilebilecek bir emir ve tasavvuru miimkiin bir i§ degildi. 
Misir'dan ^lktiktan sonra bile yine bu buzagi meselesinin dinden sapma ve dala- 
lete alet edilmesinden anla§iliyor ki, Musa kavmi heniiz sigir kesilmesini i^ine 
sindiremeyecek bundan memnun olmayacak, bunun Allah tarafindan bir hayir 
vesilesi oldugunu kolaylikla anlayamayacak bir durumda bulunuyordu. §u halde 
bu zihniyeti lslah etmeye yonelik ve netice itibariyle oliiniin yeniden dirilmesine 
bir misal vererek fitneyi def edecek olan bu sigir kurban edilmesi emrini duy- 
duklan zaman Hz. Musa'ya kar§i, "Boyle §ey mi olur, sen bizimle egleniyor mu- 
sun?" diye durumu tuhaf kar§i!adilar, ona inanamadilar. Hz. Musa da bunlara 3li 

t 

Ij* *,^1 y *1)1* \Je\ "Ben, boyle insanlarla alay eden cahillerden biri ol- 
maktan Allah'a sigininm. " dedi. Kendisinin yalnizca ilahi emirleri teblig 
ettigini ve bu tebligin cahilane bir teblig olmadigim anlatmak istedi. 

Goriildugii gibii bu emirde genel olarak herhangi bir sigir kesilmesi teklif 
edilmi§ti. Aslinda derhal o emre uyup rastgele bir sigir kesiverselerdi emir ye- 
rine gelmi§ ve maksat hasil o!mu§ olacakti. Fakat onlar onceki hayreilerine 
kar§ilik tebligin ciddiyetini farkedince aralannda i§i biiyiittiiler, birbirleriyle 
mii§avere ederek, kendi goniillerinden nadir bulunur 90 k ozel bir bakare tasav- 


vur ettiler. Bunun iizerine akillan sira kurnazca davramp Hz. Musa'yi imtihan 
etmek istediler de f i dediler ki; C. 13 hilj III Vi\ Rabbine bizim igin dua 
et, bize onun ne oldugunu, mahiyetini beyan etsin. y» U mahiyetten, yani cin- 
sin hakikatinden sorudur. Demek ki, bunlar her§eyden once o bakarenin hakikat 
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mi, yoksa mecaz mi oldugunu anlamak istiyorlardi. Buna kar§ilik gergek bir ba- 
kara oldugu anla§ildigindan onun ozellikleri §u suretle beyan buyuruldu: JO 
Musa dedi ki; Z\ Cenab-i Allah 'Jju §oyle buyuruyor: Q;l o bir bakaradir 
ki; Jpj Li V ne pek ya§li, fanmi§, % ne de pek taze, bakir dUS ikisi 

ortasi, tam gtiglti, kuvvetli bir ding, C* §imdi emrolundugunuz 

$eyi hemen yapimz. Bunun iizerine yine emri yerine getirmeye yana§madilar, 
0J C U U il ijli bizim igin Rabbine dua et, o bakaranin rengi nedir, 

bize onu beyan ediversin dediler. Musa dedi ki; 3>L_4jl Allah §oyle buyu- 
ruyor: 0 o, dyle sari bir bakaradir ki, Jli rengi artik sannin 

en parlagi, en halisi, ^>0 1 [ Li bakanlara siirur ve ne§e verecek, gdziinii ve 
gbnliinu agacak derecede giizel ve sevimlisi. Bu agiklamaya dahi kanaat getir- 
mediler de I J\j dediler ki; 'j> Ci G it , 0 1 bizim igin Rabbine dua et, bize 
onun ne oldugunu agiklasin, ilij 'J3\ j\ zira bu bakara bize miite§abih 
(iistii kapali), kari§ik geldi, onun hangi bakare oldugunu kestiremedik. Biz 
onun kendine mahsus ozelliklerini istedikge bize onun genel vasiflari 
agiklamyor, ’Jjl i lit *jl l;f, ve in§aallah biz her halde yola gelecegiz, yahut 

kesmenin yolunu btilacagiz. 3L* Musa buna da dedi ki; 1\ Allah §oyle 
buyuruyor: \JCt l^jl o dyle bir bakaredir ki; DJa H boyunduruk altinda ezgin 
degil, 'jjj ne toprak siirer, N j ne de ekin sular, belki SiLi 

.f 

ba§ibo§, her ayiptan salim, V higbir lekesi, alacasi yoktur. 

Bu cevabi abnca, bunda goniillerinden gegirdikleri §ekil ve sureti bulmujj 
oldular ve nihayet gergegi itiraf ederek, I J\j i§te §imdi tam dojgruyu 

s * * 

soyledin, dediler. 


Hikaye olunduguna gore; dindar ve salih bir ihtiyarin tam bu vasifluri 
ta§iyan bir buzagisi ve bir de gocugu varmi§. ihtiyar bu buzagiyi bir ormuna 
gdturmii§ ve Allah'a emanet ederek birakmi§. "Ey Rabb’im, bunu gocugum hll- 
yiiyiinceye kadar sana emanet ediyorum." demi§. Sonra ihtiyar vefat etmi§, l^te 
o buzagi da boylece ilahi himayede biiyumu^, bu sirada gocuk da yeti^mii| ve bu 
olay meydana gelmi§. Araya araya o bakareyi bulmu§lar ve dcrisi dolusunca 
altin vererek onu satin almi§lar. Nihayet onu bulup kestller, ^4 Ci 

ve halbuki kesmeye yana§miyorlardi, nerdeyse kesmeyeceklerdl. Bu lt|i 
gozlerinde o kadar biiyutmu§lerdi ki, bunun igin Hz. Musa'yi, durmadan sorduk- 
lari sorularla rahatsiz ediyorlardi. Hatta bazilan, onlarin bu l^i kirk Rene 
suriiklediklerini rivayet etmi§lerdir. Nihayet ilahi vahyin zoru ile emrl yerine gf“ 
tirdiler. i§in ba§langicinda alelade bir bakara kesmekle i§in Iginden gikftbltecek 
durumda idiler, fakat pek ziyade gozde buyiitmeleri ve olmayacak bir l| aanma- 
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Inn yll/Umkn bu i§ kendilerine 90k pahaliya mal oldu. Dii§unebilcnler i^in bu 
bnkunt kissnsinin incelikleri ve acaiplikleri pek 90k ibretlerle doludur. Bundan 
ilolayi gene! anlamda hatirlatildiktan sonra yine Israilogullari'na hitaben bu em- 
rincn mucizeli bir sonucu §u §ekilde hatirlatiliyor: 

Onikincisi: 



Meal-i §erifi 

72- Hani bir zanianlar siz bir adam oldurmu§tunuz de onun hakkinda 
birbirinizle ati§mi§ ve onu iistuniizden atnu§tiniz, halbuki Allah, saklann§ 
oldugunuzu a^iga cikaracakti. 

73- I§te bundan dolayi, o siginn bir par^asi ite o oluye vurun, dedik. 
Allah oluleri i§te boyle diriltir ve size ayetlerini gosterir, belki aklinizi 
ba§iniza toplarsiniz. 

74- Sonra bunun arkasindan yine kalbleriniz katila§ti, §imdi de ta§ 
gibi, ya da ta§tan da beter hale geldi. Qiinkii ta§lardan oylesi var ki; 
icinden nehirler kayniyor, yine oylesi var ki, ^atliyor da bagnndan sular 
fi§kiriyor, oylesi de var ki, Allah korkusundan yerlerde yuvarlaniyor... Ve 
sizin neler yaptiginizdan Allah gafil degildir. 
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jJT/jl aslinda ’'tedara’tiinV' demektir ki, defetmek manasina "\j> "den tdaiil 
babindan bir fiil olup jju* Ijj ”def etmek istediniz" anlaminadir. 

CJtf jQ ve hani siz bir ki§i, yani bir insan 61 durmu§tuniiz ve bundan 
dolayi aranizda biiyiik bir fitne qikmi§ti. LfJ JjT/ad oldurulen bu kimse husu- 
sunda suqu birbirinizin ustiine atarak, ba§inizdan belayi def etmek istiyor- 
dunuz. Bu suretle kar§ilikli dii§manlik ve didi§meniz qogalip duruyordu. Riva- 
yet olunuyor ki, iqlerinde ya§li ve gayet zengin bir adam varmi§, bunun bir oglu 
ve birqok da yegenleri, yani karde§ qocuklan bulunuyormu§. Yegenler bu zen- 
gin amcanin mirasina konmak iqin onun tek oglunu gizlice dldiirmu^lcr, sonra 
da cenazesini kapiya koyarak bagirip qagirmaya, giiya katilini aramaya, cinayeti 
$unun bunun iizerine atmaya kalki§mi§lar. Katilin bulunamamasi iizerine biiyiik 
bir fitne qikmi§ti. i§te Ey israilogullari, siz Hz. Musa gibi biiyiik bir Peygambe- 
rin zamaninda boyle bir cinayet i§lemi§, birbirinizle dii§manhga ba§lami^tiniz, 
pVJf C. if, Allah Teala ise sizin boyle gizlenii§ oldugunuz cinayetle- 
ri aqiga qikaracakti. Bunun iqin &£» siz dii§manliga devam ederken Biz dedik 
ki, I kurban edilmis olan bakaranin bir parqasiyla o oluye vurun, 

Jl <1)1 iUi? I§te Allah oliileri boyle diriltir, akla hayale sigmaz sebeplerle 
onlari yeniden canlandinr. Bundan anla§iliyor ki, o bakaranin bir parqasiyla 
oliiye vurduklari zaman, olii bir hayat eseri gosterip cinayeti i§leyenleri haber 
vermi§ ve bu suretle o gizli cinayet meydana qikarak miinaka§a ve fitne de 
bastirilmi§tir. 

Demek ki, bakara kurban ctme emrinin neticesinde olulerin dirilmesine 
misal verecek ve §ahit olunacak biiyiik bir mucize zuhur etmi^tir. Artik iiliiler de 
dirilir miymi§ diyerek, oliimden sonra dirilmcyi inkar ctmemelidir. Allah Ten If i, 
boylece akillar in almayacagi yollarla da oluleri diriltir. 

Akillanniz kemale ersin, du§unup anlayasiniz diye size ayetlerini, inuci/c 
ve delillerini de aqikqa gosterir. Siz olenlerin dirilmesini akla aykin gibi /an 
nedersiniz, halbuki bu zan, akildan degil, aklin noksanligindan ileri gelmekteilir. 
Zira hayat denilen olayi ilk ba$ta hic^bir ornek olmadan meydana geliren ytice 
kudretin ikinci hayati yeniden ortaya koyamamasi iqin hiqbir sebep yoktur, 
Mevcut hayati kabul eden aklin, ikinci hayati kolaylikla kabul elmesi la/.im ge- 
lir. Akil, gerqi kiyas iqin daima bir misal arar, lakin ilk hayat da misal olmak 
iizere pekala yeterlidir. Bununla beraber oliimden sonra dirilmcyi idrak cdcml* 
yenlere canli delil olmak iizere peygamberler gondcrilmijj vc onlara bbyle bftkft- 
ra kissasi gibi mucizeler verilmi§tir. Yukarida yildirim kissasi da gcqtl ki» 0 da 
kendine mahsus yonleriyle ozel bir misaldir. i§te biitiin bunlarilan dolayi Hakara 
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kiSsasinin israilogullan'na gosterilen bir ba'sii ba'delmevt (oliimden sonra di- 
rilme) misali olarak dii§iiniilmesi gerekir. 

Genellikle tefsir kitaplarinda bakara kurban edilmesi emrinin sebebinin bu 
dldiirme hadisesi oldugu gosterilmi§ ve bunun i^in katil fikrasinin gecikme se- 
bcbi hakkinda miinaka§alar yapilmi§tir. Lakin ayette bunlar 'if, , ‘if, diye ayri ayri 
hatirlatmaya tabi tutulmu§ oldugundan, oldiirmenin emirden evvel vukuuna ve 
emrin yalnizca ondan dolayi olduguna delalet edecek higbir ipucu gosterilme- 
mi§tir. Aradaki rivayetler de Kur’an'in zahiri anlamini o yonde te'vil ettirecek 
kuvvetten yoksundur. §u hilde Ebu Hayyan'in beyam ve^hile dldiirme olayinin, 
kurban emrinden once meydana gelmi§ olduguna hiikmetmek, Kur’an’in zahir 
manasina aykiri dii§er O halde kurban emri daha ba§ka hikmetleri de i^inde 
ta§iyarak verilmi§, o cinayet i§inin ^oziimii de bunun en onemli faydalarindan 
birini te§kil etmi§tir. Bu surenin i§ bu bakara kissasina izafe edilerek 
(Bakara) diye adlandirilmi§ olmasi da bunun altinda diger kissalardan daha zi- 
yade bir§iimul ve derinlik bulunduguna i§aret eder. Dikkat edilirse goriiliir ki, 
Kur'an biitiin kissalan JjCJ. CJ OluJ. "§u da size gonderilenin dogrulugunu tusdik 
etmektedir. " mazmununu aqiklama yolunda ve ge^mi§ kitaplarda yer alan ve 
Israilogullan goziinde yegane din iislubu kabul edilen iisluba benzer bir tarzda 
ve yiiksek bir belagatla tasvir ederek hatirlatmi§ ve biitiin bunlarin oncesi ve 
sonrasinda muhkem ayetlerle ger^ek maksatlari biitiin panltilariyla gozler oniine 

sermi§tir. §u halde bunlarda inanmayanlarin yaptigi gibi Cifc ll)j jf/i (l C. 

* 

"Acaba Allah bu misalle neyi murad ediyor?" diye firkin tevillere ve yanh§ te- 
lakkilere dii§meksizin ‘j* jiJl <u‘l oJJjus I jjl C*T, "iman edenler bunun ke- 
sinkes Allah tarafindan gelen hakikatler oldugunu bilirler." (Bakara, 2/26) 
ger^egine uymak gerektigini ve biitiin bu harikulade olu§lann Allah'in sonsuz il- 
mine ve kudretine havale edilerek kabul edilmesi lazim geldigini, kitabin 
ba§indaki V "Bunda §iiphe ve tereddiide yer yoktur!" ayetiyle ,J! her^eyin 

bir ba§langici bulundugunu unutmamalidir. Bakiniz bu^esrar dolu olu§larla, o 
inatgi ve batila tapan mizaglari islah edilmi§ ve oldiikten sonra dirilme konusun- 
da kalpleri yumu§atilmi§ olan israilogullan hakkinda hangi faydali sonuqlarin 

meydana geldigine §oylece dikkat gekilmi§tir: iUi jiJ JJJJj dJ 13 Ey 

• - - - 

Israilogullan, biitiin bu olup bitenlerden sonra kalbleriniz katila§ti. Size 
peygamberler ve onlar eliyle gdnderilmi§ olan apa^ik ayetler ve mucizeler hi<j 
kar etmez oldu, XJ . J Ci) jl ijbvJ £ +» artik o kalbler ta§ gibi veya ondan daha 
katidirlar. ijlkJf jfj Qiinkii bazi ta§lar vardir ki; !• ^ CJ ondan 


(1) Ebu Hayyan, a.g.e., I, 25H. 
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kevni veya sinai tesirlerle gurul giiriil irmaklar fi§kirir, fi§kirabilir. Sizin 
kalbleriniz ise hi^bir §eyden etkilenmez ki, o sayede kendilerinden marifct 

t'i§kirabilsin. l+u jf, Onlardan bazilan da vardir ki; jZC CJ herhalde bir etki- 

* * * 

lenme ile ^atlar, Ul Z* p/J ondan su £ikar, fi§kirmazsa da sizar, l+L» jfj ni- 
hayet onlardan bazilari da vardir ki, a 1)I ^ CJ yagmur, kasirga, zel- 
zcle gibi ilahi kudretin eseri olan olaylardan etkilenerek, Allah korkusundan 
di§er, yuvarlanir, yerinden oynar. Halbuki sizin kalbleriniz bu kadar ayan 
beyan olan vahiy ayetleri ve kesin aqiklamalar kar§isinda bile zerre kadar tcsir 

altinda kalmaz, te§vikten ve engellemeden etkilenmez. oJHj Cl Jiti* UJI Ve 

* * + 

fakat Allah sizin yaptiklanniz-dan asla gafil degildir. 

§imdi bu tasvir ve uyarmalardan sonra bir de hallerin a^iga vurmak i^in, 
bunlarin imana gelmelerini temenni eden mii'minlere hitap ederek buyuruluyor 
ki: 
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Meal-i §erifi 

75- §inidi bunlann, size hemen inanacaklarini iimit mi ediyorsunuz? 
Ilalbuki bunlardan bir grup vardi ki, Allah'in kelamini i§itirlerdi de sonra 
ona akillan yattigi halde bile bile onu tahrif ederlerdi. 

76- Ustelik iman edenlere rastladiklannda inandik derler, birbirleriyle 
ba§ba§a kaldiklan zaman, "Rabbinizin huzurunda aleyhinize delil olarak 
kullansinlar diye mi tutup Allah'in size a^ikladigi ger^ekleri onlara da 
soyliiyorsunuz? Hi$ aklimz yok mu be?" derlerdi. 

77- Peki bilmezler mi ki, onlar neyi sir olarak saklar ve neyi agikga 
soylerlerse Allah hepsini bilir. 

78- Bunlann bir de iimmi (okuma yazmasi olmayan) kismi vardir, ki- 
tabi bilmezler, ancak birtakim kuruntu yiginina, bo§ saplantilara kapilir ve 
zan i^inde dola§ir dururlar. 

79- Artik o kimselerin vay haline ki, kendi elleriyle kitap yazarlar da 
sonra biraz para aimak i^in "Bu Allah katindandh*." derler. Artik vay o 
elleriyle yazdiklari yiiziinden onlara, vay o kazandiklan vebal yuzunden 
onlara!.. 

80- Bir de dediler ki: "Bize sayili birka^ gunden ba§ka asla ate§ azabi 
dokunmaz". De ki; "Siz Allah'dan bir ahit mi aldiniz? Boyle ise Allah 
sozunden donmez. Yoksa siz Allah'a kar§i bilemeyeceginiz §eyleri ini 
soyliiyorsunuz? " 

81- Evet kim bir gunah i§lemi§ de kendi giinahi kendisini her yandan 
ku§atmi§ ise, i§te oyleleri ate§ ehlidirler ve orada ebedi kahcidirlar. 
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82- Iman edip salih ameller i§leyenler, i§te yleleri de cennet ehlidirler 
ve orada ebedi kalicidirlar. 

Bu tarzdaki belagat iislubuna "telvin-i hitap" adi verilir. 

Ey iman ehli! jiJ jl Artikbu kati kalblilerin sizin iyilik dolM 

temennilerinizden dolayi toptan imana geleceklerini ve ahir zaman Pey- 
gamberini ve onun getirdigi kitabi tasdik eyliyeceklerini iimit mi ediy or su- 
it uz? 41* Halbuki bunlardan bir grup vardi ki; Jjl 14-4 

«* * 

Allah 'in kelammi, yani Tevrat'i i§itirler, bellerlerdi de -Cyfi J sonra yine 
onu tahrif ederlerdi, manasini degi§tirecek bir surette kelimelerin ve harllerin 
yerlerini, manalarim degi§tirirlerdi. Hem bunu anlayamadiklanndan, akil vc 
idrak noksanligindan dolayi degil, iJZt C 4 'ey akillari erdikten, ne 
manasinda, ne de Allah kelami oldugunda asla §upheleri kalmadiktan son- 
ra oJSju j bile bile ve kasden yaparlardi. Artik boylelerinden iman ve hayir 
umulur mu? Ustelik bunlar, bir de m iinafiktirlar \fi\ IdiJ (43 fiG iman edenlere 
rastladiklari zaman diger miinafiklann yaptigi gibi £.1 ijlibiz iman ettik 
derler, J\ ‘fi ll. ft G birbirleriyle yani bu miinafiklar, kendileri gibi 
miinafik olan benzerleriyle tenha bir yerde ba§ba§a kaldiklari zaman ijli 
her biri, bir digerine §u suretle sitem eder derler ki: ‘file. Ill 4 fijjlll 
fi ale 40 fifi&Li Yahu, siz onlara, yani Muhammed ve Ashabma Rabbini- 
zin huzurunda sizinle miinaka§a ve miibahase ederek size iistiinluk sagla- 
sinlar diye mi Allah'in size a^ikladigi sirlan ve hakikatleri haber veriyorsu- 
nuz? Yani gerek ahir zaman Peygamberinin vasif ve ozellikleri, gerek Israilo- 
gullari'nm ge^mi§ maceralari hakkinda Allah'in Tevrat’ta siz yahudilerc huber 
verdigi bilgileri onlara bildiriyor ve sizi maglup etmeleri iqin ellerine dclil mi 
veriyorsunuz? Siz soylemeseniz, onlar bu sirlari bu ger^ekleri nereden bileeck- 
ler? 'oJH Sizin hi$ akliniz yok mu? Hi$ mi dii§unmuyorsunuz? Bu sir- 
larin agiklanmasimn sonu nereye varacak, diye birbirlerine sitem vc scr/eni$te 

bulunurlardi. Lakin 144 Y,1 bunlar §unu bilmiyorlar mi ki, \lj fijfi L. 1C* ilJI 

• ' 

144 Her haliikarda Allah onlarin gizlediklerini de a^ikladiklanm da blllr. 
Ve bildigi igin Peygamberine de bildirir. §u halde Kur'an'in asil Tevrat'i tasdik 
eden beyanlan ve israilogullart hakkinda gizli bilgilerden musliimnnlarin haher- 
dar olmalan ve Hz. Peygamber'in vasif ve ozelliklerinin TcvrHt'tH da ycr ftlmi) 
oldugunu bilmeleri, bazi yahudilerin bu sirlan miisliimanlara a^iklamuj olmi- 
larindan dolayi degildir; dogrudan dogruya Allah'in, kendi Peygamberine bun* 
Ian vahiy yolu ile bildirmesinden, Hz. Peygamber'in hak peygamber olmaain* 
dandir. t§te o yahudi bilginler bunlari bilmezler mi? Bilmesine blllrler, ami bll- 
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diklcrini xiiylcmcmck ve yeri geldikqe onlan tahrif etmek onlarin §iaridir. 

■jj *1 liir de bunlann ummileri vardir ki, ^ okuma yazma 

hllmezler, kilabi anlamazlar, [^C.1 Sfl sadece birtakim iimniyyeler (kuruntu- 
lar) hcalerlcr. Biitiin bildikleri hayal meyal mefkurelerden, duyduklari taklidi 
Icmcnnilcrdcn ibarettir. 

"Umaniy", iimniyyenin goguludur. Kelimenin asli djJtjl "iif’file" vezninde 
"umnuye" olup temenninin siilasisi olan takdir veya tilavet manasina "mena"dan 
alinmi§ bir isimdir ki, insanin kendi i^inde ve hayalinde tasarlayip varligini ka- 
bul ettigi ve olmasini temenni edip durdugu veyahut diline dolayip durdugu 
§eylerdir ki, Frenkler buna "ideal" derler ve gen<; miitercimlerimizden bir^ogu 
bunu mefkure diye terceme ediyorlar.( l ) Qiinkii emaniy insanin kendi gonliinden 
geqirdigi, saplamp kaldigi ve durmadan arkasindan ko§tugu bir dii§iince, bir 
hayal, bir kuruntu demektir. Bunun baztlannin ger^ekle§mesi miimkiin ve §u 
halde geqerli olanlari bulunabilirse de gogunlukla hi^bir delile dayanmayan kuru 
ve §ahsi temennilerden ibarettir. Bundan dolayi emaniy, batil idealler, evham ve 


bo§ hayaller manasina da kullamlir. Frenkler ahlakiyat konusunda bunu esas 
alan felsefi gorii^e "idealizm" derler. I§te yahudilerin okuma yazma bilmeyen 
avam (cahil halk) takimi da ilimden, kitaptan nasibi olmayip sadece kuruntu ar- 
kasinda ko§ar dururlar, jjk Sri > *jG ve onlar yalnizca zan i^inde ya§arlar, zan 
pe§inde ko§arlar, kuru bir zan ve taklitten ba§ka bir §eye malik degiller. Hak ile 
batili tayin edip se^emezler. Bu yiizden bunlann vebali de kendilerini aldatan 


okur yazar takiminadir. i§te bundan dolayi 13 'Si? 

Jjl x* j* §imdi vay o yazicilara ki, kendi elleriyle kitaplar yazarlar da, son- 



"bu Allah katindan" 


derler, Allah'a iftira ederler, SUi IxJ <, J ki 


onunla be§ on para kazanmak igin boyle yaparlar. Haddi zatinda geqici 
oldugundan dolayi az demek olan bir diinya menfaati gibi hasis bir fayda ugruna 
yalan soyler, ger^egi tahrif eder, degi§tirirler. Bu suretle eski kitaplari biiyiik 

tahriflere ugratmi§lardir. L^-Cl tl* St** Evet vay onlara, o ellerinin 

' 0 0 ^ ^ 

yazdigi yalanlar yuzunden ve il* va y onlara o kazandiklan 

0 * 

(irkin kazan^ yuzunden. 


Boyle hakikati tahrif eden, ger^egi saptiran, yalan yanli§ yazilarla, propa- 
gandalarla halki igfal ederek haktan uzakla§tirmanm akibeti ne kadar fecidir. 
Insanlari ebedi azaba suriikleyen bu dolandiriciligin vebali kar§isinda diinyamn 


(1) Son zamanlarda bunun ycrinc bir dc "ulkii” kutlanilmak arzu cdiliyor, lakin Divanii Liigali 
Tiirk'lc iilkii, toyman diye gdstcrilmi^tir. Fcyman iso Fars^a’daki poymandir. Pcyman da 
"Biirhan<i Kali' "in a^ikladigi iizcrc ^arl, ahd ve misak manasinadir. §u haldc iilkii, ideal dc- 
mck olmuyor. (Mucllif) 
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o suflt kazanglari, ahiretteki azabi ne kadar §iddetlendirecektir. Onlar kendi 
goniillerince giiya buna da bir gare bulmu§lar I Jli} ve cahil halka, avama §u urn- 
niyyeyi de telkin ederek demi§lerdir ki, ^ J sayili birkag 

gunden ba§ka bize cehennem ate§i hig temas etmiyecek (dokunmayacak)tir. 

Tefsirciler, bu sayili giinlerin adedi hakkinda onlardan ge§itli sozler de ri- 
vayet etmi§lerdir ki, bunlann en belli ba§lisi kirk giin. Nahcevani Tefsiri'nde 
beyan olunduguna gore, Tevrat'ta Allah'i birakip da buzagiya tapanlarin ate$e 
atilacaklan hakkinda ayetin zuhur (ortaya giki§i) ve i§tihan (me§hur olu^u) 
uzerine yahudi halkinin iimniyyeleri kirilmi§ ve islam dinine girmek temayiilii- 
nii gostermeye ba§lami§lardi. Bunu goren yahudi bilginler, tela§a dii§erek ilan 
etmi§lerdi ki, "Buzagiya ibadet, Hz. Musa'nin yoklugunda ancak kirk giin siir- 
mii§tii. §u halde biz yahudiler cehennemde nihayet kirk gunden fazla kalmaya- 
cagiz." §eklinde teselli ve miijde vermi§lerdi Yahudilerin bir takimindan da 
Asmai, §u iddiayi hikaye etmi§tir ki: Buzagiya tapmalannin muddeti yedi giin- 
den ibaret imi§. Ibnii Abbas ve Miicahid’den dahi rivayet olunduguna gore; ya- 
hudiler "Diinyamn omrii yedi bin senedir, biz de her bin sene igin bir giin azap 
gorecegiz." demi§ler. Diger bir rivayette de yahudiler, "Cehennemin bir tarafin- 
dan bir tarafi zakkum agacina kadar kirk senelik yoldur ve onlar bir senelik yolu 
bir giinde alarak kirk giinde tamam edeceklerdir." diye Tevrat'ta zikredilmi§ bu- 
lundugu iddiasmi ileri siirmii§lerdir. 

Ey Muhammed, ’ji sen onlara §oyle soyle ve de ki; JUl ale ITiicI Slz, hu 

t * - ' 

konuda Allah' dan bir ahd, bir soz mu aldmiz? aJI Li&J Eger oyle he, 

Allah ahdini bozmaz, verdigi sozden donmez. V U Jj! Jut 'jJJj Yolcua 

bilemiyeceginiz bir §eyi Allah'a iftira ederek soyleyiveriyor muaunuz? J^ 
Hayir, mesele onlann dedigi gibi degil, iill. ‘J, her kim bir eeyyle ka- 
zanir, bir fenalik yapar *lLL> <, ve yaptigi fenalik kendhlnl her ta- 

rafindan ku§atirsa; iqini ve di§im, kalbini, dilini ve diger azalurim tamamcn 
kaplarsa, kotiiliigii ali§kanlik haline getirir ve bir de helal gormcyc ba^larsa jUjU 

La#wI S§te bunlar ate§ ehli, ate§ ashabidirlar, l+a ' > onlar o alette 

•* ' 

siiresiz kahcidirlar. Oyle onlann umdugu ve iddia ettigi gibi, yedi gUnde, kirk 
giinde degil, higbirzaman o ate§ten gikip kurtulamazlar, hep orada kalirlar, oraai 
ebedilik alemidir. Ve bunlar o aleme giinaha batmi§ olarak, kdtiildgc butanmi| 
olarak ve temiz higbir yanlan kalmami§ olarak gitmi§ler ve arlik fenalik onlann 
ebedi hasleti ve genel ozelligi olmu§tur. insani ku§atan bir tek kdtUIUk bdylt 


(1) Nimctullah b. Muhammed en-Nahcevani, d-Fevatihu'l-tlAhiye vc'l-McrAlIhu'l-Clayhlyo, 1, 19. 
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sonu^ verirse bir^ok kotiiliige bula§mi§ olanlarm halleri artik kiyas edilsin. De- 
rrick olur ki, giinah her tarafim kaplamami§ olanlar, cehennem ate§inde ebedi 
kalacaklardan degiller. Kalbinde zerre kadar imam kalabilenler, giinahi giinah 
bilenler ve ona helal demeyenler hakkinda hulud (ebedi azap) yoktur. Sayili 
giinler aslinda bunlar igin tasavvur olunabilir. Diger taraftan I^Lij IjZ'l 'jiX JO 
oUJUJI iman edip, iyi ameller i§leyen kimseler ise ilJ I 'Jh} 

i$te bunlar cennet ehli, cennet ashabidirlar ve o cennette ebedi kalacaklar. 


Cennet ve cehennem hakkinda ve kimlerin cennet ehli ve kimlerin cehen- 

> 

nem ehli olduklari hakkinda Allah'in ahdi, va'di ve tehdidi ve Peygamberine bil- 
dirdigi i§te bunlardir. 


Artik bu bilgiler i§iginda Allah'in rahmetinin, gazabina iistiin oldugu 
gorii§iine istinat ederek, seyyiat (kotulukler) ile kaplanmi§ ve kalblerinde zerre 
kadar bile iman kalmami§ olanlarm dahi ate§te ebedi kalmayacaklarini sanmak 
vc vehm etmek; yahudilerin "sayili giinler" kuruntusuna dii§mek ve ilahi adaleti 
inkar etmek demektir. Ilahi rahmetin iistiinliigii ve onun ahirette rahimiyet ola- 
rak zuhura gelecegi, kotiiliiklerin ebedi ceza ile cezalandirilacagi sirf giinah ke- 
silmi§ olan kimselerin, "Maliki yevmiddin" huzurunda ebedi maglubiyetlerini 
gerektirecegi unutulmamahdir. Kur'an'in ortaya koydugu bilgi ve hikmete gore; 
ahiret alemi bir ikinci olu§tur ve §iiphe yok ki, o ikinci olu§un tohumu da bu bi- 
rinci olu§tan, yani diinya hayatindan gidecektir. §u halde diinyadan gidi§inde 
giinaha batmi§ ve bulanmi§ olan nefsin, ikinci olu§unda giinahin kar§ihgindan 
ba§ka bir§ey tasavvur etmek, o ikinci olu§u da bu birinci olu§ saymi§ gibi bir qe- 
li§ki olur. Fakat kotiiliik tamamen nefsi sarip istila etmemi§ ve o nefiste zerre 
kadar bir hayir, bir tutar taraf kalmi§sa, i§te o zaman ilahi rahmetin iistiinliigii, o 
kimsenin ate§te ebediyyen kalmiyarak akibet kurtulu§a ermesini gcrektirir. 


t * 

OjJLn** 


C.C1 Vl jllJI liLUy diyen israilogullari soyunun, bu ilahi ahid kar§isin- 
daki durumlari nedir? Ger^i daha yukarilarda geqen .agklamalar, bunlarin 
kotiiliiklerini tek tek ifade etmi§tir. Bununla beraber, ey Muhammed, onlara ve 
biitiin insanlara§unu bir defa daha hatirlat: 
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Meal-i §erifi 

83- Ilani bir vakitler israilogullan'ndan §6ylece misak (kesin bir sbz) 
almi§tik: Allah'dan ba§kasina tapmayacaksiniz, ana-babaya iyilik, yakinli- 
gi olanlara, bksiizlere, ^aresizlere de iyilik yapacaksiniz, insanlara guzellik- 
le sbz soyleyecek, namazi kilacak, zekati vereceksiniz. Sonra 90k aziniz 
mustesna olmak iizere sozunuzden dondunuz, hala da donuyorsunuz. 


*ilj Biz azumii§§an, daha onceleri bu Israilogullan'ndan 
§6ylece misaklanni alnu§ idik: 

1- Uif Vl jj jZj V Allah'dan ba§ka ma'bud tanimiyacak ve ondan 
ba§kasina ibadet ve kulluk etmiyeceksiniz. 

2- £C->I Ebeveyne, yani babaya ve anaya ihsan eyliyecek, her 

yoniiyle iyilik ve giizellik gosterecek, ho§$a davranacaksiniz. 

3- s'ij Aym §ekilde kim olursa olsun kendilerine yakinlik stihlhl 
oldugunuz akrabalara, 


Babaian blmii§, yetim kalmi§ ^ocuklara, 

5' Mai§etlerini kazanamayan, ellerinde avu^lannda bir ge^lm 

vasitasi bulunmayan yoksullara dahi ihsan edeceksiniz. 

6- iJjij Diger insanlara da giizel soz soyleyinlz. 

* + 

7- IjLjTj ve namazi ikame ediniz, iyice kihniz. 

8- I I Jfj Zekati da veriniz. 

Ey israilogullari! Siz Allah'a boyle misak vermi§tiniz, MUr* Vir* 

diginiz bu sozden, bu misaktan yuz ^evirdiniz, vazge^tlnlZ. Bir klllM dtlnyi- 
daki huzur ve giivenlige, bir kismi da ahirette sevap kazanmiyi lit olM bu 
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cnmnIi emltlcri u^ir hulup, ahdinizi bozdunuz, 1£2. Vii S’ ancak ifinizden pek 
■XI mONteanu. Kalc.li ki, bu miistesna azinlik, Hz. Muhammed'in peygamber- 
Hftinilcn flncc bu misak (anla§ma) uyannca amel ederler, dinlerinin emirlerini 
yerinc gctirirlcrdi. Hz. Muhammed’in peygamberliginden sonra da ona iman 
cdcrck yinc aym misaki en miikemmel §ekilde yerine getirdiler. I§te bu 
miistesna azinlik Abdullah b. Selam ve benzeri zevattir. Bu pek az ki§iler istisna 
cdilince JJjT, siz hala o yiiz ^evirmede devam edip durmaktasiniz. Bu 

hususlarda boyle oldugunuz gibi, dogrudan dogruya hayat hakkimzla ilgili olan 
misaklarda da siz boylesiniz. Bakintz; 



Meal-i §erifl 

84- Yine bir zamanlar misakinizi alnu§tik; birbirinizin kanlanni 
dokmeyeceksiniz, niif usunuzu diyarinizdan (ikarmiyacaksiniz. Sonra siz 
buna ikrar da verdiniz ve ikrarmiza §ahit de oldunuz. 
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85- Sonra sizler dyle kimselersiniz ki, kendilerinizi oldiiriiyorsunuz ve 
sizden olan bir grubu diyarlanndan (lkanyorsunuz, onlar aleyhinde kotii- 
liik ve dii§manlik giidiiyor ve bu konuda birle§ip birbirinize arka 
£ikiyorsunuz, §ayet size esir olarak gelirlerse fidyele§meye kalkiyorsunuz. 
lialbuki yurtlarmdan gkarilmalari size haram kilinmi§ idi. Yoksa siz ki- 
tabin bir kismina inanip bir kismini inkar mi ediyorsunuz? §u halde 
i^inizden boyle yapanlar, netice olarak diinya hayatinda peri§anhktan 
ba§ka ne kazamrlar, kiyamet giiniinde de en §iddetli azaba ugratihrlar. Al- 
lah, yaptiklannizdan gafil degildir. 


£#CL* iTj&l ‘if, Ve hani sizden misak almi§tik; 

9- Co jJJU V Birbirinizin kanlanni dokmeyeceksiniz, 

' * * 

IQ- ji'jCi ■>- JJCJol % kendi niifusunuzu diyannizdan ^lkarmaya- 
caksmiz, yani birbirinizi vataninizdan siiriip ^ikarmayacak, go$e zorlama- 
yacaksmiz diye sizden misak almi§tik. sonra siz buna ikrar da verdi- 

niz, iltizam da ettiniz, o halde ki, pT, hepiniz birbirinize §ahit bulu- 
nuyordunuz, yahut bunun boyle olduguna bugiin dahi §ahitlik edersiniz. 


Bu suretle tamami ona ula§an emir ve yasaklari igine alan ve genet olarak 
"on emir" adi verilen Tevrat ilkelerine benzeyen bu on adet misakin, Tevrat 
hukiimleri mi, yoksa Hatemii'l-Enbiya (Peygamberlerin sonuncusu) Efendimiz'e 
verdikleri ahit suretleri mi oldugu hakkinda iki rivayet vardir ki, biz bu iki ri- 
vayetin, ikisinin de sihhatine kail olmak istiyoruz. 

Bilindigi gibi israilogullari, esas itibariyle Tevrat ilkelerine de uygun olan 
bu hiikiimler dairesinde Hicret'in akabinde, Peygamber Efendimiz ile antlaijma 
yaptiktan sonra da yine antla§mayi bozmu§lardi. Bunun igin buyuruluyor ki, jj 
• Sf> sonra sizler, yani §imdiki sizler, i§te oyle insanlarsimz ki, 

kendilerinizi, kendinizden olan niifusunuzu oldiiriiyorsunuz, ferdi vc ictimai 
manada intihar ediyorsunuz, *>* 1&L Cby i^inizden bir kismini yurt- 

larmdan, vatanlarmdan ^ikanyorsunuz. i§te bunu tek ba^mizu yapamazsiniz, 
fakat yG‘ju3[, onlarin aleyhinde dii§manhk ve kiltiiliik ikzerlnc 

birle§iyor, sirt sirta veriyorsunuz, yani vicdanlarin kabul etmeyccegi fenalik 
ve saldirganhklarda birbirinize arka oluyor, o kdtiiliikleri topluca yapiyoraunuz. 

jjL.1 jJTjjU jG Ve §ayet onlar dii§man elinde esir olarak alza gellrlerati 
fidyelerini odeyip onlari kurtarmaya da kalkiyorsunuz. AalinUa bu oUmlt* 
yi, "Onlar size esir dii§erlerse iistelik onlardan fidye almaya da kalkiyt)NlunuS<" 
diye anlamak daha dogru gibi gdriiliiyor. Nitekim Ebu MUslim Isfahan! Oyle an- 
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lunmttir. Lukin ibni Kesir, Ebu Amr, Ibnti Amir, Hamza ve Halefi Aj$ir 
kitftcl Icrintlc stilus! olarak "ta"nm fethi, "fa"nin stikunu ile Ji/ju; kiraeti buna 
milMuit degildir. Bunun igin tefsircilerin gogunlugu onceki manayi tercih 
ctmitjlcr dir. Ger^i boyle fidyelerini odeyip, onlari esaretten kurtarmak kotti bir 
!*(cy degildir, fakat boyle yapmalan, bunlarin yine kendilerinden oldugunu ikrar 
ve bunlari ^lkarirken kendilerinden oldugunu bilerek, kasden ve sozkonusu 
misaka aykiri dti§mekle zulmen qikarmi§ bulunduklanni itiraf demek oldugun- 
dan, ayetin siyaki itibariyle aleyhlerinde bir beige te§kil etmi§tir. Bu noktayi 
nassa baglamak igin yukardaki fiiline ait olan §u hal ciimlesi buraya tehir 


olunmu§tur: I Halbuki esasen onlari kovup (pkarmak size 

yasak kilinmi§ti, onlari £ikarmamz zaten caiz degildi. Allah'la olan 
misakimzin htiktimlerine gore bundan yasaklanmi§tiniz. Boyle iken yine de on- 
lari (jikanyorsunuz. Onlar ya sizdendir, ya degildir. Sizden iseler ne hakla 
gikanyorsunuz, degilseler ne diye fidyelerini odemeye kalki§iyorsunuz damua- 
hitlerinize (ahitle§tiklerinize) kar§i onlara agikga yardim ediyorsunuz? 


Stiddi’den gelen bir rivayete gore, Medine yakinindaki yahudilerden Beni 
Kureyza, Araptan Evs kabilesinin halifi yani antla§malisi imi§ler, Beni Nadir de 
Hazre^ kabilesinin muahidi, yani antla§malisi imi§ler. Bunlar birbirleriyle sava§ 
yaptiklari, her firka oldtirme, memleketi harap etme ve ahaliyi stirtip Qikarma 
gibi hususlarda kendi mtittefiklerine yardim eder, fakat her iki taraf yahudilerin- 
den birkimse esirolursa birle§ir fidye toplayarak onu kurtarirlarmi§. Araplar bu 
nasil §ey? Hem onlarla sava§iyorsunuz, hem de esirlerini kurtarmak i^in fidye 
veriyorsunuz diye kendilerine serzeni§te bulununca, onlar da biz kitabimizin 
htikmti geregince bunlari fidye ile kurtarmaya mecburuz. Esasen bunlarla 
sava§mamiz da yasaktir, ama ne qare, soz verdigimiz mtittefiklerimizin a§agi- 
lanmasindan da utamyoruz, derlermi§. 


Buna kar§i buyuruluyor ki, ja* ^>.^1 acaip, siz kitabin 

bir kismina iman eder de diger kismini inkar mi edersiniz? Bunun sonucu- 
nun ne oldugunu bilir misiniz? Jw. iui 3*** !>• Sizden bunu yapanlann 

cezasi ba§ka degil, CjJI LrUOl 'Jj> Sll mutlaka diinya hayatinda biiyiik 


peri§anlik, v 1 ^ 1 xil oUy. 


r>-J 


kiyamet gununde de boyleleri azabin en 


§iddetlisine ugratilacaktir. Nitekim dtinyada Beni Kurayza dldtirtilmek ile, 
Beni Nadir de yurtlanndan kovulup stirgtine gonderilmekle bu felaketi 
gozleriyle gormti§ ve bizzat ya§ami§lardi. Kiyamet gtintindeki o §iddetli azabi 
da elbette goreceklerdir, Ey israilogullari! Siz o gizli gizli gevirdiginiz fesatlar 
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a^iga Qikmaz, onlarin cezasi verilmez mi zannedersiniz? Ci jiU, Ull Uj Al- 

lah yaptiklarinizdan gafll degildir. 


.y , " H T* 

uNdbjt 



S?‘ 


Meal-i §erifi 

86- Bunlar ahireti, diinya hayatina satmi§ kimselerdir. Onun i$in bun* 
lardan azap hafifletilmez ve kendilerine bir yerden yardim da gelmez. 


Ey Muhammed! iUjI I§te bunlar, qirkin ozellikler ile vasiflanmi§ olan 
Israilogullari ve bunlara benzeyenler, CjJI oyle guruhtur ki 

bunlar, ahireti verip diinya denilen a§agihk hayati satin almi§lardir. Bun- 
larin ahirete imanlari olmadigindan, ileriye doniik herhangi bir haklari da kal- 
mami§tir. Gerqi once yok degildi, fakat o saadeti be§ on paraya sattilar. LiikJ ^ 
ylXJl Bundan dolayi bunlann ileride ^ekecekleri azab asla hafifletilmez, 
Y> kendilerine hi^bir taraftan yardim da olunmaz. Bu ali$-vcri?$ usta- 
larinin biitiin kazanglari, bu korkunq ziyandan, bu ebedi peri§anl»ktan ibarettir. 
Onlar istedikleri kadar "sayili giinler" kuruntusuyla goniil eglendirip dursunlar, 
ruhlari kdtiiliik ile dopdolu olan bu bezirganlann azaplari kesilmek .yiyle dur- 
sun, hafiflemez bile. Zira ebediyyen satilmi§ bir mahn mahrumiyetini <;ckmck 
de ebedidir. 


Diinya, veya 'den ^al ismi tafdilinin miiennesi olup "en yakin" ya- 
hut "pek alqak" manasina bir sifattir. LJjJI . CaJI • djl * CjJI ]/jJ 1 gibi isim- 


lere sifat olarak kullanilmi§tir. Bundan ba§ka ahiret kelimesi gibi ve onun knrfjiti 
bir isim olarak da kullamlir ki, o zaman CjJI yahut l jJI jCjjl terkiplerinden 
birinin yerine geqer. Bununla beraber Kur'an'da bu mana hep Hlfal 

tamlamasi olarak yer almi§tir. §u halde "hayat-i diinya" "dUnyamn hayati" dajil, 
diinya denilen hayat, yani a^agilik ve alqak hayat anlaminadir, Veyahut bugUfl 
fiilen iginde bulunulmak itibariyle "en yakin bulunan hayat" dcmck ulur. Ilflrldt 
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hu dtinya hayatinin nelerden ibaret bulundugunu a^iklayacak ayetler gelecektir. 

Ir|tc onlarin Allah’la olan antla§malarimn hiq birinde durmamalari, verdikle- 
ri her ahdi bozmalari ve tek tek sayilan butun giinahlari i§lemi§ olmalari ahireti 
hu dtinya hayatina satmi§ olmalarindan ve ahirete imanlari kalmami§ ol- 
masmdandir. Boyle olanlar, §tiphesiz ki dliimlerinden sonrasi igin higbir §ey 
dit^uncmez ve onun iqin hiqbir hazirlik yapamazlar. Be§-on giinliik ge^ici bir 
hayat i<jin her fenaligi goze alir, be§-on para i^in Allah'in kitaplarini bozarlar. 
Allah’in kullarina kar§i her fenaligi yapar ve yaptiklarindan da pi§manlik duy- 
mazlar. "Sayili giinler" kuruntusunu uydurmalari da bu imansizliklarindandir. 
Ruhlari boylesine giinah ile kaplanmi§ bulunanlar elbette ate§te ebedi kalacaklar 
ve en §iddetli azabi goreceklerdir. 

Bu uyan htikmti bu suretle sona erdirildikten sonra §imdi de bunlarin Hz. 
Peygamber'e kar§i giri§tikleri suikaste i§aretle bu baki§ a^isindan dahi cinayet 
i§lemeye ne kadar istekli olduklari agiklanarak, ebedi azaba ne kadar hak ka- 
zandiklari iyice aqiklanmi§ olacaktir: 



Meal-i §erifi 

87* Celalim hakki i^in Musa’ya o kitabi verdik, arkasindan birtakim 
peygamberler de gonderdik, hele Meryem oglu isa'ya apa^ik mucizeler 
verdik, onu Ruhu'l-Kudus ile de destekledik. Size nefislerinizin ho§lanma- 
yacagi bir emir le gelen her peygambere kafa mi tutacaksiniz? Kibrinize do- 
kundugu i$in onlarin bir kisnuna yalan diverek. bir da oldiirecek 

misiniz? 
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o&Jl CjlldTj "vav" harfi, kasem igindir, "lam” onun cevabi, "kad" isc 
lahkik harfidir ki, jJl) Jjf, demektir. Yani nam ve §an-i uluhiyetime yemin olsun 
ki, muhakkak surette biz azimu§§an Musa'ya o kitabi, yani israilogulla- 
n'nin oteden beri hukiimlerini (igneyegeldikleri Tevrat'i verdik, *>• iilij, 
J Lf ve arkasindan onun izinde ve aym §eriatle memur nice peygamberler 
daha gonderdik. Ki bunlar Yu§a, i§muil, §em'un, Davut, Suleyman, §a'ya, Ar- 

miya, Uzeyr, Hazkil, Ilyas, Elyesa, Yunus, Zekeriyya, Yahya ve daha 

> 

ba§kalandir. Hepsine selam olsun. Ayrica cA Jl Meryem oglu 

isa'ya beyyineler verdik. 


Beyyine: Giin gibi gayet a^ik, vazih ve celt manasina sifattan isim yapilmi'j 
bir kelimedir ki, kendisi gayet a^ik ve a§ikar olan bir davayi a^ik bir §ekilde is- 
bat etmeye yarayan delil demektir. Yani kendisi a^ik se^ik, artik bir ba§ka §eyin 
agiklamasina ihtiyaci kalmami§ olan beige demektir. Peygamberlerin mucizeleri 
bu ge§it belgelerdir. §u halde Hz. fsa'fun beyyineleri, onun peygamberligini 
aqik^a ortaya koyan mucizeleri demek olur ki, bunlarin neler oldugu ileride 
geni§^e anlatilacaktir. 

Isa: Suryanice "i§u"dur. Nitekim bazi hiristiyanlar "Yesu", Frenkler ”Jesu" 
derler. Bunun ism-i mensubu olan "Jezvit" isevi, diger bir tabirle Yesui demek 
ise de Katolik papazlarin ozel olarak kurduklari cemiyete mahsus bir isim 
olmu§tur ki, bir anlamda tarikat demek olan bu cemiyete ve mensuplarina 
"Cizvit" adi verilir. 


Meryem: Siiryam dilinde "hizmetkar" manasinadir. Arap^a kadinlar i<;in 
meryem, erkeklerdeki "zir" gibi bir manaya kullamlir. "Zir" kadinlara kari$masi 
ve ziyareti <jok olan erkek demektir. Nitekim Arap §airi Ru’be’nin: JJ ^ Lit 

ui; . [^>1 JJii * kSJ* "Hizmetqisi, kendisine id a$ may an ve kadmltir urns mu 


kari^an kimseye dedim ki: Genqlik hevesleri sapitufcini pieman eder. " bcytindc- 
ki zir ve meryem bu manaya gelmektedir. Biz Turkler genelliklc "Meryem 
Dudu" deriz. 

Hz. Musa'dan sonraki peygamberler arasinda Hz. tsa'nin bilhassa ismiyle 
zikredilmesi Isa dininin, Tevrat'taki bazi dint hukumleri nesheden (kaldiran) bir 
ozellige sahipolmasi bakimindandir. Bundandolayi iseviyet, yani Hiriatiyanlik, 
Musevilik'ten ayri bir din olmu§tur. 

Hz. Isa'ya bu beyyinati (belgeleri) verdikten ba§ka ^ !d3l ^ idallj bir da ORU 
Ruhu'l-Kudiis ile destekleyip takviye ettik. Ragib’in tarifine gdre; ruh. QRRRtn 
canlinm oyle bir ciiz'iidur ki, canlida hayat bununla meydana gelir. Ruh ile nefia 
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bir midir, degil midir? Bunda da uzun uzadiya ihtilaflar olmu§tur. Nefis aslinda 
"ben" dedigimiz §eydir. Fakat ruh da bu mudur? Yoksa bunun bir aleti midir? 
Bu konuda ozel tasnifler yapilmi§tir ki, Jt ayetinin tefsirinde 

in§aallah miimkiin olan izahati sunmaya ^ali§acagiz. (Bkz: isra, 17/85). §imdilik 
§u kadanni sbyliyelim ki; oteden beri ruhun mahiyeti hakkinda sdz soyleyenler 
bunu ba§lica ii^ ayri baki§ agisindan dii§iinmu§lerdir. Bu da hareket, hayat ve 
idraktir. Her§eyden once ruh bir hareketin ba§langici olarak tasavvur edilmi§tir. 
Bizzat harekete ge^iren her hareket ettirici kuvvet bir ruh, her hareket eden §ey 
de onun eseri kabul edilmi§tir. Buna gore, hi^bir hareket yoktur ki, bir ruh ile il- 
gili olmasin. §u kadar var ki, bizzat hareket ettirenler dogrudan dogruya, dolayli 
olarak hareket edenler de yine dolayli yollardan bir ruha bagli say llirlar. Bu an- 
lamda ruh, kayitsiz §artsiz kuvvet kar§iligi bir manaya gelir. tster yalin halde ol- 
sun, ister $ok yonlii olsun, ister §uurlu, ister §uursuz olsun, ister iradeli, ister 
iradesiz olsun hadd-i zatinda harekete ge^irme ozelligi bulunan her kuvvet bir 
ruhtur. Frenkler dinler tarihiyle ilgili ara§tirmalarda bu gorii§e "Animizm" adini 
vermi§lerdir. Lakin ruhun bu manasi genel degildir. Bu hareketi, iradeli hareket- 
lere tahsis edecek olursak, o zaman ikinci ve ii^iincii manalara benzer veya 
e§deger veyahut daha ozel bir amelT ve ahlaki ruh manasi ifade etmi§ oluruz. 
Qiinkii iradeli hareket, hayat ve idrak ile e§ anlamli, hatta onlardan daha fazla 
ozellige sahiptir. 

ikinci olarak ruh, bir hayat kaynagi olarak tasavvur olunmu§tur ki, bu birin- 
ciden daha ozel bir anlayi§tir. Zira hareket, hayatin belli ba§li §artlarindan sa- 
dece biridir. Her hayatta bir hareket vardir. Fakat burada hayattan maksat genel 
anlamda canlilann sahip oldugu hayattir. Qiinkii bitkilere ait hayata hayat den- 
mesi bu manaya uygun oldugundan degildir. Zira bitkilerin hayatinda bir yerden 
bir yere kitle halinde hareket yoktur. En me§hur manasiyle ruh denilince i§te bu 
hayat kaynagi anla§ilir ve ruh bizatihi mevcut ve lizatihi canli bir kaynak olmak 
iizere tarif olunur ki, Ragip da bunu ifade etmi§ demektir. 

U^iincii olarak ruh, gerek ciiz'i, gerek kiilli bir idrak mebdei (noktasi) ola- 
rak kabul olunmu§tur ki, bu da ikinci goril§ten daha ozeldir. Zira hayat idrakin 
§artlanndan biridir. Daha dogrusu idrak dedigimiz §ey, algilama derecelerine 
gore hayatin bir eseridir. Demek ki, idrak sahibi her ruh canlidir ve her canli 
kendi kcndine hareket etme gii^ ve kabiliyetine sahiptir. Bununla beraber her 
hareket edenin veya hareket ettirenin bu anlamda canli olmasi lazim gelme- 
yecegi gibi, her canlimn da idrak sahibi olmasi goz oniinde bulundurulacak bir 
noktadir. Bu suretle ruh veya canli denildigi zaman §uurun ilk mertebesinden 
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akla ve kudsi kuvvete varincaya kadar derece dercce farkli mcrtebckri 
yiiklenebilen ve viicudun asli ve golgesel ikiligini igine alan §uur ve idrak kay- 
nagi kastedilir ki, bazilanna gore irade ve kendi kendine hareket etmek gibi hu- 
suslar bunun teferruatindan sayilir. Bununla beraber duygu ve §uur, ruhun en 
genel belirleyici ozelligidir. irade ve hareketin yalnizca §uura bagli ozelliklcr 
oldugu da goz oniinde bulundurulmalidir. Bu takdirde akil, ruhun en ileri ve cn 
miikemmel gdriinumu olmu§ olacaktir. Halbuki iradenin §uur veya akil berabcr- 
ligi kabul edilse bile, bedende olan oteki belirtilerden daha iistiin bir degere sa- 
hip bulundugunda §iiphe yoktur. Akla mahkum iradeler bulundugu gibi, $chvet 
ve heveslere mahkum akillar da vardir. §u halde ruh denildigi zaman his ve 
§uur, akil ve idrak giiqlerinden ba§ka irade giici) gibi ozellikleri de iqine alan 
daha geni§ ve etrafli bir hayat cevheri anla§ilmak lazim gelir. Gerqekte de ruh il- 
minden bahsedenler, ruhun hem nazari, hem ameli kabiliyetlerini goz oniinde 
bulundurmaya mecbur kalmi§lardir. Asrimizin ruh ilmi (psikoloji) kitaplannda 
§uur, ruhun en umumi hadisesi kabul olunmaktadir. Bununla birlikte ruhi kuv- 
vetler: Aci duyma, tad alma, ho§lanma ve nefret gibi duyusal kuvvetler; idrak, 
dii§unce, tasan ve tasavvurlar gibi zihinsel ve akli kuvvetler; istek ve irade gibi 
harekete geqirici kuvvetler olmak iizere ba§lica tig ana kuvvenin kaynagi olarak 
dii§i)nulmektedir. O halde kendine mahsus anlamiyla ruh denilirken kendi- 
liginden hareket edebilme, daha dogrusu kendi kendini hareket ettirebilme, 
canlilik ve idrak gibi ozclliklerin uqu birden goz oniinde bulundurulmalidir. 
Yani ruh, hayatin da, hareketin de, idrakin de esas sahibi olan bir varhktir. liger 
hayat kelimesi, sadece bir yonii ile alinmayip bu ii^iiniin de temsilcisi olnriik 
alinacak olursa, o zaman bizatihi mevcut ve lizatihi canli §eklinde tarif aym 
manayi ifade ederek, en ozel anlamiyla ruhun en a§agi mertebesini gdatcrmi.^ 
olur. Aslinda biz, duyu organlan geli§mi§ yiiksek canlilarda ve bilhussa insiuula 
bu iiqiiniin birle§tigini goriiyoruz. §u halde herkesin bildigi ve anlndigi mc^hur 
§ekliyle ruhun en alt seviyedeki manasi canlilik olarak kabul edilir vc her kuv- 
vete de ruh denilmez. Hayatin anlami ne kadar yiikselirse, ruhun mamUi da o 
olqiide yiikselmi§ olur. Daha dogrusu ruh ne olgiide yiikselirse hayatin mftnfltll 
da o olgiide yiikselir ve ozellik kazanir. 

Genel anlamiyla ruhun, kati ve hareketsiz olan maddcyc z it bir varllk 
oldugu agiktir. En ilkel §ekliyle madde ruhsuz bulunabilir, fakat bu mAnAdft ruh- 
suz bir cisim var midir? Bu husus miinaka§a edilebilirse de ilkel nmddfldon 
meydana gelmi§ olan her cisim terkibi ve te§ekkiilii bakimindan bizzat bir kuv* 
vete ve bir ilk harekete sahip olmak durumunda bulundugundan her cUlmde, 
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gene] anlamda bir ruh zaten var demektir. Fakat ozel anlamda ele alindigi za- 
man, ruhsuz cisimlerin varligindan §iiphe etmeyiz. Zira nice canlilann, ruhtan 
ayrildigi zaman oldiiklerini gormekteyiz. Demek ki ruhun cisimden aynlmasiyla 
ayricalik kazanacagi §iiphe edilecek bir §ey degildir. Fakat esas itibariyle ruhun 
oz cevheri ile maddenin oz cevheri birbirinden apayri varliklar olarak alemde iki 
ayri cins cevher var midir? Yoksa maddenin cevheri ruhun cevherine veyahut 
ruhun cevheri maddenin cevherine raci olmak iizere yalmzca bir tek ge§it cevher 
mi vardir? Yani kainat aleminden cisimlerin cevheri biisbiitiin kaldirildigi farzo- 
lunsa, ruhlar da ortadan kalkar mi? Yahut aksine ruhun cevheri ortadan kalksa, 
maddi cisimler de biisbiitiin yok olur, ortadan kalkar mi? Yoksa birisi digerin- 
den ayri olarak varligim surdurebilir mi? Felsefe dalinda her birinin taraftari ve 
savunuculari bulunan ge§itli nazariyelerden §imdilik vazgeqerek §u kadarim 
soyleyelim ki ruhun, cevheri ve oz varligi ne olursa olsun, nev'inin hakikati, hat- 
ta bir tek nevi iqinde $e§itli mertebeleri bulundugu §iiphe goturmez bir ger^ektir: 
insanlarin diger canlilardan farki, ruhlarmin kendi nev'ine mahsus ozelliginden 
dolayi oldugu gibi, be§erin ge§itli simf ve fertleri arasindaki fark da en azindan 
ruh mertebelerinin goklugunu gostermektedir. Genellikle Peygamberler ise de- 
rece farklanyla birlikte, Adem kissasindan anla§ildigi iizere, ilk fitrata nazaran, 
be§er nev’i iginde Allah'in halifeligine mazhar olmu§ yuksek bir ruh derecesine 
sahip kimselerdir. Bu yiizdendir ki, adeta kendi nevilerinin ustiinde sayilabile- 
cek bir ayricaliklari vardir. Bu yuksek ruh asaletine sahip bulunmalarinin 
yaninda ilahi te'yide de mazhar olmalari onlari, hem bilgi ve idrak yonunden, 
hem de tasarruf giicii demek olan iradeyi harekete ge^irme yoniinden ve bazan 
ikisiyle birden ruh mertebelerinin en yiicelerine eri§tiren tecellilere mazhar 
kilar. Bu tecellilerden her biri, be§erin ali§ilmi§ ruhi davrani§larindan gok farkli 
ve ustiin ozellikler ta§ir. !§te bu ozellikler o peygamberlerin, ^e§itli kademelerde 
mucizelerini meydana getirirler. Bundan dolayidir ki, peygamberlere mahsus 
bilgiler, be§er aklinin tekrara ve tecriibeye dayali olarak elde ettigi ali§ilmi§ bil- 
gi ve idraklerin iistunde bir ilim, tasarruflarinda da yine normal insanlarin sahib 
olabildikleri tasarrufun iistunde bir kudret ve irade zuhur edegelmi§tir. Bunun 
igin ruhlarin bizzat Allah’a izafetle sonuqlanan ali§ilmi§ ve ali§ilmami§ biitiin 
gii^lerini, qe§it ve mertebelerini bir biitiin olarak dikkate almayanlar veya ala- 
mayanlar, ruhun en yiiksek mertebesini aklin en a§agi mertebesi a^isindan ele 
alarak, harika denilen garip ve nadir olaylari, daima ali§ilmi§a §artlanmi§ aklin 
en a§agi ol^iisuyle gozmeye qali§anlar, peygamberlerin mucizeleri kar§isinda 
hep inkar ve te'vil yoluna sapmi§lardir. Diger bir kisim insanlar da mucizeler 
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nazariyesine sarilarak, genellikle aklin ve ilmin konusuna giren kesin gerqekleri 
inkar etmeye ve gormezlikten gelmeye qah§mi§lardir. Bunlann birincisi ifrat, 
ikincisi ise tefrittir. V aratili§i n biitiin sir ve inceliklerini, ne tekdiize tekrarlara 
dayanan prensiplere bagli olarak deneysel ilmin ve fennin belli sinirlari iqine 
hapsetmege hakkimiz var, ne de aklin ve ilmin kural ve ilkelerini bir kenara ite- 
rek, her§eyi yalnizca harikalarla aqiklamaga hakkimiz vardir. Ilmi ara§tirmalarla 
ortaya konan yeni yeni bulu§lar, ilmin ve fennin sonu olmayan bir geni§lige sa- 
hip bulundugunu gosteriyor. Bu husus inkar kabul etmez bir gerqektir. Ayrica 
normal aklin, ilim ve fennin higbir zaman inkar edilemiyecek degi§mez ve kesin 
hakikatleri iqerdigi de bilinmelidir. §unu da belirtelim ki, sebeplilik (neden- 
sellik) ve Qeli§mezlik kanunlari i§te bu qe§it hakikatlerdendir. Bilgi denilen §ey, 
daha ziyade tekdiize tekrarlara bagli olarak, deneme yanilma sonucunda 
te§ekkiil eder. Ancak kainatta degi§im ve geli^im denilen bir ilke daha vardir. 
Halbuki her degi§im, ilk meydana Qiki§inda, normal dedigimiz tekdiize tekrara 
dayanan olu§lara kar§i bir hamle ve bir isyan sayilir. Bu yiizden de bir hariku- 
ladelik ifade eder. Bunun iqin, ilmi sonu^lara dayanan imamn yamnda mucizeye 
dayanan imamn, irade olayi aqisindan qok onemli bir yeri vardir. Qok zamanlar 
goriilmii§tiir ki, ilim adamlarmin kendi konulari di§indaki i§ ve Qabalarda irade- 
leri oldukga zayiftir, hatta biisbiitiin yok denilecek kadar azdir. Kendi 
tecriibemize dayali olarak elde ettigimiz bilgiler, bizde irade olayinin 
te§ekkiiliine ve guQlenmesine katkida bulunmuyorlar. Buna kar§ilik hiqbir ilmi 
olgiiden haberi olmayan bazi cahiller, ilim adamlarmin goze alamayacagi i§leri 
yapabilecek giiqlii iradeler gosteriyorlar. Bu husus nazari olarak herkesqe kabul 
edilse bile tatbikatta iradenin, hiqbir bilgiye ihtiyaq gostermeyen imandan kay- 
naklandigi ve oradan kuvvet aldigi gozleniyor. Bu da normal ilmin sonu^larinu 
inanmaktan degil, mucizeye inanmaktan doguyor. Islam dini, bu hakikati tcsbit 
ve ahlaki yiiceltmek igin, ilmin ve aklin kurallarina onem vermekle berabcr, 
imam gerektiren mucizelere de yer vermi§tir. Bu sebeple hakiki din adamlarmin 
bilgileri, kendi iradelerini zayiflatmaz. Onlar ilmin ve aklin alanina giren konu- 
larda normali kabul ederler, olaganiistii hallerde mucizeye de inamrlar. Normal 
insanlarin sevindikleri konularda onlarin korktugu ve endigeye kapildi ji, halkin 
iiziiliip agladiklari noktalarda ise onlarin iimide ve iyimaerllje kapildiklari 
yonler bulunur. Hasili insan ruhunda iimitsizlik ve korkuyu ktsmen de olia yok 
etmek iqin mucizelerin pek biiyiik etkisi vardir. Sirf akl? ve mtntikf dll|Unen» 
lerin karamsarliktan ba§ka bir§ey goremedikler kapkarantik zamanlarda mud* 
zeye iman, boyle ayrilik giinlerinde parlayan sevgi gQnefi glbl, Blim VB IrB* 
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deye musallat olmu§ karamsarligin paslarini silip siipiirmeye yeter de artar bile. 
Fakat §urasi unutulmamalidir ki, mucize ve harikalara iman, bir genel ilke gibi 
ele alinamaz. Zaten isminden de anla§ilacagi gibi, bunun yalnizca ozel ve ola- 
ganiistii hallere mahsus bir ilke oldugu kesindir. Normal halier iqin aslolan aklin 
ve ilmin kurallaridir. Ne dine, ne ilme onem vermeden, her an harika pe§inde 
ko§anlar ve daima yeni gorii§ ve fikirlerle ya§amak isteyenler, higbir zaman il- 
kellikten kurtulamazlar ve insanlar arasinda baglanti saglayan sosyal kurallar ve 
ahlaki kaideler birakmayacak kadar cahil, sapik, ba§ibozuk ve ba§tan qikanci bir 
hayat tarzina mahkum olurlar. Bundan dolayidir ki, Kur'an mucizesiyle ortaya 
konmu§ bulunan cihan§umul hiikiimler ve dogrular, kevni mucize denilen oteki 
harikulade (olaganiistii) olaylarin iistiinde bir anlam ve deger ta§irlar. i§te pey- 
gamberlerin ruhlari, mertebelerine gore bu iki cihetle ozel olarak ilahi desteklere 
mazhar kilinmi§lardir. Bu ilahi destegin di§ goriintiilerinden birisi de onlarin 
ahlaklaridir. Onlarin ruh mertebeleri, ahlak bakimindan ismet (giinahsizlik) de- 
recesine sahiptir. Bundan dolayidir ki, Islam inanci agisindan peygamberlerin 
hepsi, firkin ve al^altici huy ve hareketlerden uzak ve yiice §ahsiyetlerdir. Gergi 
onlar igin de be§eriyet geregi bazan zelle (ayak surgmesi) ve hata miimkiindiir. 
Fakat onda israr ve istikrar (devamlilik) soz konusu degildir. Bu gibi §eyler Al- 
lah'in yardimiyla hemen diizeltilir. Biz, eldeki Tevrat ve Incil niishalarinda 
geqmi§ peygamberlere isnat edilen birtakim giinah ve kabahatlarin, tahrifler so- 
nucu oldugundan §uphe etmeyiz. Cenab-i Hak, peygamberlerin ruhlarina ge§itli 
mertebelerde gonderdigi bu ilahi destekleri, ozellikle Hz. Isa hakkinda^ 

"Biz onu Ruhu'l-Kudus He de destekledik" . (Bakara, 2/87) ayetiyle dile getir- 
mi§tir. Meryem oglu isa, ruhi bakimdan bilhassa Ruhu’l-Kudus ile teyid olun- 
mu§tur. Bu gosterir ki, Ruhu’l-Kudus, Hz. isa’nin §ahsiyetinin bir parqasi degil, 
sadece onun destekleyicisidir. §u halde hiristiyanlarin, Ruhu'l-Kudus’ii isa’nin 
§ahsiyetine dahil edip, oz §ahsiyetinin bir bolumii gibi tasavvur etmeleri bir batil 
inanq ornegidir ve geqersizdir. 

Acaba Ruhu’l-Kudiis’len murad nedir? "Ruhu'l-Kudus" kelime itibariyle 
fevkalade temizlik, taharet ve nezahet yahut bereket ruhu, yahut mukaddes ruh 
demek ise de bunun gergek anlami hakkmda tefsirciler birka^ rivayet naklet- 
mi§lerdir. 

1- Miicahid ve Rebi'in beyanina gore; "el-Kudiis" el-Kuddus gibi ilahi isim- 
lerdendir. §u halde Ruhu'l-kudiis, yani Allah’in ruhu demek olabilir. Nitekim bu 
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tc'yid dolayisiyla Hz. tsa'ya "ruhullah" dahi denilir. 

2- ibnii Abbas’dan bir rivayete gore, burada "Ruhu'l-Kudiis" Allah'in ism*i 
azami (enbiiyiik ismi)dir ki, Hz. Isa bununla oliileri diriltirdi. 

3- Incil'dir, nitekim U 1 iOl "I$te bdylece sana da emrimiz- 

den bir ruh vahyettik. " (§ura, 42/52) ayet-i kerimesinde Kur'an vahyine dahi 
"ruh" denilmi§tir. 

4- Katade, Siiddi, Dahhak ve Rebi'in beyanina ve ibnii Abbas'dan diger bir 

rivayete gore, Ruhu'l-Kudiis Cebrail'dir. Ve buna asahh-i akval, yani rivayetle- 
rin en sihhatlisi demi§lerdir. Qiinkii Peygamber Efendimiz, Hassan ibni Sabit 
(r.a.) bir kerre yjo3l ^*1 "Kurey§'i hicvet, Ruhu’l-Kudiis scninle- 

dir." buyurdugu gibi, bir ba§ka zamanda da Ikjnrj "Ve Cebrail seninledir." 

tF •# 

diye buyurmu§lardir(^. Demek ki, Ruhu'l-kudiis Cebrail aleyhisselamin "Ruhu'l- 
Emin" gibi diger bir ismidir. Nitekim Hassan (r.a.) dahi * lli Jjl Johtj 
• ^ LJ ^jill beytinde "Allah'in elqisi olan CibrTl de bizdedir. O Ruhu'i- 

Kudiis'iin ise e§i, benzeri yoktur."^ 2 ) diyerek Ruhu'l-Kudiis'iin Cebrail oldugunu 
gostermi§tir. Cebrail'e "ruhullah" dahi denilmesi, diger bir ilahi isim olan 
Ruhu'l-Kudiis'iin aym manaya geldigini dogrular. 

Kur'an diline ait bu kelimelerin goz oniinde bulundurulmasi ile Ruhu'l- 
Kudiis'iin Cebrail demek oldugu anla§ilir. Lakin bu takdirde §u soru akla gelebi- 
lir: Cebrail Hz. Isa'dan ba§ka peygamberlere de indigi halde burada "onu 
Ruhu'l-Kudiis ile destekledik." ilahi ifadesinde soz konusu zamire Hz. Mush 
bile dahil edilmiyerek dogrudan dogruya zamirin Hz. Isa'ya tahsis cdilmcsinin 
manasi nedir? Bu ifadeden Ruhu'l-Kudiis'iin Cebrail'den ba§ka bir ozcl ruh 
oldugu anla§ilmaz mi? 

Tefsircilerin aqiklamasina gore, cevap hayir. Bu tahsisin anlami $udur: Cel) 
rail'in Hz. isa'ya ba§ka tiirlii bir ihtisasi vardir ki, diger peygamberlerde bunun 
ornegi yoktur. Qiinkii Hz. Meryem'e onun dogumunu miijdeleyen Cebrail'dir. 
Hz. Isa onun nefhi (iiflemesi) ile dogmu§, onun terbiye ve dcstegiylc bliyilmUfj, 
her nereye gittiyse beraberinde gitmi§tir. Nitekim Meryem SQresi'nde I ^1 

(Jjl, if} liijj "Ona ruhumuzu gonderdik, o ruli onu bt'^er yeklinde tf- 

•* ^ 

messiil edip gbriindii. " (Meryem, 19/17) buyurulmu§tur. Aycttc gc(jcn "rQhftnft", 
ruhullah, Ruhu'l-Kudiis, Cebrail'dir. 


(1) Miislim, Fedailu's-Sahabe, 157; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 29H, 301, 

(2) Muslim, Fedailu's-Sahabe, 157. 
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Ituiulmi ba§ka bilindigi gibi, tsrailogullan'nin, Hz. tsa ve annesi Meryem 
hukkindu iffet ve ismete, onlann kudsiyetlerine aykin sozler soylemi§ olmalan 
ve Ayctte csas muhatap olan da yahudiler oldugundan, Hz. Isa hakktndaki bu 
Ayet, tahsis igin degil, fakat bilhassa yahudilerin isnat ve iftiralanna kar§i Hz. 
Isa'yi tenzih igin bu teyid ozellikle soz konusu edilmi§tir. i§te bundan dolayidir 
ki, taharet ve temizlik anlamina gelen "RGhu’l-Kudus" ismi tercih buyurul- 
mu^tur. §unu da burada hatirlatmak lazim gelir ki, Hz. isa "RGhu'l-Kudiis” ile 
teyid edilmi§tir, fakat RGhu'l-Kudus ile teyid edilen yalmzca Hz. Isa degildir. Ji 

"De ki, Ruhu'l-Kudiis, onu Rahhinden hak olarak indir - 
miftir." (Nahl, 16/102) buyuruldugu §ekilde Peygamber Efendimiz'e Kur'an-i 
Kerim’i indiren de RGhu'l-Kudus'tur. Oysa Kur'an'i ona indirenin Cebrail oldugu 
bilinen bir ger^ektir. Demek ki, RGhu'l-Kudiis Cebrail'dir. Gu$ ve kuvvet 
aqisindan Cibril veya Cebrail, ismet ve nezahet aqisindan da RGhu'l-Kudus'tur. 

I§te ey israilogullari! Goruyorsunuz ki, Allah Teala'nm peygamber ve kitap 
gondermesi, emsalsiz ve gorulmemi§ bir §ey degildir, oteden beri devam edip 
gelen bir ilahi gelenek, bir sunnetullahtir. Zikrolundugu uzere bilhassa size Hz. 
Musa'dan Hz. isa'ya kadar bunca peygamber gondermi§ V L« DJJj l I&jI 
j£L2l artiksize nefsinizin heva ve heveslerine uymayan ilahi emirlerle yeni 
bir peygamber geldik(e * ona uymayi kibrinize yediremeyip, kafa mi 
tutacaksimz? *i? o peygamberlerin bir kismim inkar edecek, li . Jj 

diger bir kismim da inkarla yetinmeyip -Zekeriya, Yahya vesaire gibi- 
oldurecek misiniz? Yok artik, o meydam bo§ bulamiyacaksimz. Bu ayetin an- 
laminda Peygamber Efendimiz'i oldurmeye azmettiklerine a^ik bir i§aret vardir. 
Soru, bu te§ebbuslerini yuzlerine qarpmak uzere ayiplamak ve kinamak (istif- 
ham-i tevbihi) igindir. 


Bunlar, haklannda nazil olan butun o guzel nasihatlere, davetlere, aci tatli 

hatirlatmalara, mujdelere ve uyarilara, azarlama ve iltifatlara kar§i bakiniz ne 

> 

dediler: 




Ciiz: I 


2- BAKARA SURESl: HK 


345 



Meal-i §erifi 

88- (Yahudiler, peygamberimize kar§i alayli bir ifade ile): "Bizim kalb- 
lerimiz kiliflidir." dediler. Bilakis Allah, onlan kafirlikleri yiiziinden lanet- 
ledi. Bundan dolayi 90k az imana gelirler. 

89- Yanlanndakini tasdik etmek iizere onlara Allah katindan bir kitap 
gelince, daha nceleri inanmayanlara kar§i onunla yardim isteyip durduk- 
lan halde, o tamdiklan kendilerine gelince, bu sefer kendileri onu inkar et- 
tiler. I :te bundan dolayi Allah'in laneti kafirleredir. 

90- Ne kadar girkindir o ugruna kendilerini sattiklan §ey ki; Allah'in 
kullanndan diledigine kendi lutuf ve kereniinden vahiy indirmesine kafa 
tutarak, Allah ne indirdiyse hepsini inkar ettiler. I§te bu yiizden de gazap 
iistiine gazaba ugradilar. Can yakici azap asil kafirler i^indir. 


rulf, "aglef'in goguludur. Aglef, gulfe veya gilafdan kabuklu yani siinnet- 
siz ya da kilifli demektir ki, burada kelime M ka§erli, ka§erlenmi§ M mealindedir. 
Yosun tutmu§, duyarligini yitirmi§ anlaminadir. 


Hasili bunlar Cilp I JUT, bizim kalblerimiz kilifli, yani kagerlidir, ka- 

bukludur dediler. Bununla Hz. Muhammed'in davetine ve Kur’an’in ir§adlarina 
kar§i kalplerinin kapali oldugunu ve bunlari dinlemege, anlamaga yana§mak ni- 
yetinde olmadiklarini alay ve ku<;umseme ile soylemek ve ilahi hidayete ih- 
tiyaglan olmadigini iddia etmek suretiyle akillannca if tihar etmek istediler. 
Hayir, i§in ash dyle degil, belki Ujl kiifiirleri sebebiyle Allah onlan 
lanetledi, rahmetinden uzakla^tirdi, ijCip Jkj ^41 J * j 'p&Js Jti ill 

"Allah onlarin kalplerini ve i$itmelerini muhiirlemi^tir, gbzlerine de 
perde gekilmigtir. Onlar igin buyiik bir azap vardir. " (Bakara, 2/7) ayetinin 
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hiikmii tecelli eyledi. Onun i$in bunlar az, pek az oJJjk iman ederler. 

Yukanda Jj,1 J4* ijjT, Xli cUil JJl 'jLi "Ey tsrailogulla- 

n/ Size ihsan etmi§ oldugum nimetimi hatirlayin, iyi du§unun ve benim ahdimi 
yerine getirin lei, b&n de size verdigim sozii yerine getireyim. " (Bakara, 2/40) ayet- 
i celilesiyle yapilan o biiyiik ve latif davetler ve onu takip eden yiiksek uyarilar 
kar§isinda bunlarin en nihayet Li& " Kalplerimiz kilifhdir." diye inat etmele- 

ri ve buyukluk taslayip iftihar edecek bir sebepten degil, sirf mel'unluklarindan 
ileri gelmektedir. Nasil lanetlenmesinler ki, JL)I j1* CJj Ne zaman ki, 

#• ^ / a* ^ 

onlara Allah tarafmdan yeni ve biiyiik bir kitap, 4** & yanlannda bu- 
lunan ve "sizi ahir zaman nebisi kurtaracaktir" diye miijde veren Tevrat’i inkar 
etmeyip "O da Allah kitabidir, verdigi haberler ger^ektir." deyip dogrulayan bir 
kitap, yani Kur'an geldi. [p y. I J&j Daha onceleri ise onlar J^jJl JLt 'LL 
I \j’J& kiifiir ehline, yani mii§rik Araplar'a kar§i bunun geleceginden soz a$i- 
yorlar ve bu sayede onlara iistiinliik saglayacaklarma inaniyorlardi. J^I 
♦f^JI 'j*y >1 \SJ^\ "Allah'imiz Tevrat’ta ozelliklerini 

yazili buldugumuz ahir zaman nebtsi hiirmetine bize yardim et!" diye dua ve is- 
timdat ediyorlar ve mii§riklere ![,(* jU i2i C. VyC aii 

"Bizim soyledigimizi tasdikederek ortaya gikacak olan bir peygamberin gelme 
zamani yakla§ti, golgesi iist imuzde dola§iyor. Biz onunla bir olup sizi Ad ve 
irem gibi katledecegiz." diyorlardi. 

Ibnu Abbas, Katade, Siiddi demi§lerdir ki, Peygamber Efendimiz’in gelme- 
sinden once Beni Kurayza ve Beni Nadir yahudileri, Evs ve Hazre^ kabilelerine 
kar§i onunla fetih isterlerdi. Bu ayet bunlar hakkinda nazil olmu§tur. 

Ne zaman ki, Kur'an-i Aztmii§§an onlara boyle bir halde geldi; CU 

I yy o tamdiklan kendilerine gelince ^ bunlar onu inkar ettiler, tani- 
maz oldular. Allah'm laneti kaflrleredir. Bunun igin bunlar 

mel'un oldular. X I il- Bunlarin kendilerini ugruna sattiklan §ey ne ka- 


kitaba ve Hz. Muhammed' 


dar fena, ne kadar (irkindi ! «ljl J>1 C* y ki AllaVin indirdigi miibarek 

n risaletine kiifretmeleri, hem de pek al^ak, pek 


rezilane bir sebeple kiifret eleridir. Bilir misiniz onlar buna ni^in kuf rettiler? 
oCc- y* * y.^j|jpy Cii Allah'm kullanndan diledigi bir kuluna, 
sirf liituf ve kereminden ihsan olarak, peyderpey nimet indirmesine, onu 
ahir zaman nebisi yapmasma kar§i bagyen, yani o peygamberligin dogrudan 
dogruya kendilerine indirilmesini istediklerinden, bu peygamber bizden, bizim 
irkimizdan degil diye bencillik ve kiskan^lik sebebiyle inkar ettiler. Daha once- 
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leri "O peygamber gelecektir, gelmek iizeredir... Biz onunla fetihlcr yapacagiz." 
tlcyip dururken, o gelince her §eyi unutup insanliktan ^iktilar. "O soyledik- 
Ictimiz yalanmi§." dediler, kendilerini boyle bir kiifre sattilar, sattilar da 
JLt daha once mahkum olduklan gazaptan kurtulup halas olacak- 
lari bir sirada, dondiiler, dola§tilar yeni bir gazaba miistahak oldular. Vak- 
tiyle kendilerini Firavun'un kotii baskilarindan kurtaran ve bu suretle biiyiik bir 
imtihana geken Cenab-i Allah, kendilerini alemlere iistiin kilmi§ken onlar bu 
laziletleri kendilerine kazandiran peygamberleri, once inkar edip, sonra da 
dldiire oldiire en nihayet imtihanin sonucunda Allah'in gazabina ugrami§lar, ni- 
metleri gitmi§, vatanlari ve devletleri mahvolmu§, kendileri §u veya bu millelin 
hiikmii altinda ya§amak zorunda kalmi§, zillet ve meskenete dii§mii§, nihayet el- 
lerindeki kitabin hiikmiince son bir iimitleri kalmi§ idi. O da Hz. Musa’ya ben- 
zeyen ve onlan daha once oldugu gibi gazaptan, bu zillet ve meskenetten kurtar- 
acak olan ahir zaman nebisine iman edip, uymalari idi. Bu iimitle ya§arken ve 
mii§riklere kar§i onunla iftihar edip, o sayede iistiin geleceklerine inamrlarkcn, 
tam o peygamberin gelip, aradiklarmi bulduklan ve yanlarindaki kitabin 
(Tevrat'in) hiikmii olan bu iimitlerini ger<jekle§tirmek iq'in Kur’an-i Azimii§§an, 


kendilerini 1 jjjl "Siz verdiginiz~ahdinizi yerine getirin, Ben de size 

olan ahdimi yerine getireyim." (Bakara, 2/40) ve U Ijjual ll* IjL(j 
"Y antnizdaki kilabi dogrulayan birkilap olarak indirdigim Kur'dn'a iman edin." 
(Bakara, 2/41) diye ilahi emrine davet ettigi sirada sirf kiskanqlik yiiziinden 
sozlerinden dondiiler. "Vakti geldi." dedikleri peygamberi, "Hayir bekledigimiz 
bu degilmi§, daha onun vakti gelmemi§, bu bizden degil, Araptandir." diyerck 
inkar ettiler. Tipki Iblis'in Hz. Adem'e kar§i yaptigi gibi, kibirlenip basj kaklir- 
dilar. Allah'in emirlerine ve davetlerine Cili LjJi "kalblerimiz kabuk ha&InmiJj" 
dediler ve bu inkan yaparken kendi sozlerini ve ellerindeki kitabin o yegfinc 
iimidi veren hiikmiinii de ge^ersiz kilip yalan saymak suretiyle kendi kendilerini 
rezil ve riisvay eylediler. Hasili bu bezirganlar kendilerini bu kiidar fena bir 
kiifre sattilar ve bundan dolayi eski gazap iizerine tekrar bir gazabii daha layik 
ve miistahak oldular. Ltfjjt Gergek §u ki, k&flrlerln hukki da 

miihin, yani ihanet edici, hakarete ugratici, zelil edict bir aznptir. Bunlnr 
oyle kafirlerdir ki, Allah'a, peygambere, hatta kendilerine bile sdzlc veya fill vo 
davram§la kiifrederler de bununla beraber iistelik yalan yerc imnndan dem VU- 
rurlar. §oyle ki: 
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Meal-i §erifi 

91- Onlara, "Allah ne indirdiyse ona iman edin. " denildigi zaman, on- 
lar "Biz kendimize indirilene iman ederiz." derler ve ondan ba§kasini 
inkar ederler. Oysa yanlarindaki Tevrat’i tasdik eden gergek vahiy odur. 
Onlara de ki; "Peki madem ger$ek miimin sizsiniz de ne diye daha once 
Allah'm peygamberlerini oldiiruyordunuz? 

92- Celalim hakki i$in Musa size belgelerle gelmi§ti de onun ar- 
kasmdan tuttunuz o buzagiya taptimz. Siz i§te o zalimlersiniz. 

93- Bir zamanlar size, "verdigimiz kitaba kuvvetle sarilm ve onu din- 
leyin." diye Tur'u tepenize kaldirip misakmizi aldik. (O yahudiler): "Duy- 
duk, dinledik, isyan ettik." dediler, kafirlikleri yiiziinden o danayi 
yiireklerinde besleyip biiyuttiiler. De ki, "Eger siz miimin kimseler iseniz, 
bu imanmiz size ne firkin §eyler emrediyor! 
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Ull 1* lyL.1 *J[|J fif, Yukanda beyan olundugu iizere, Allah'in her Indlr- 

* •» ' «• 0 

digi vahye iman ediniz, denildigi zaman, bunlar Lie. 3jj1 I i Jll biz, bize 

indirilene iman ederiz, derler de £f,j C* ondan ba§kasina kofrederler, 
>Jl j j halbuki hak odur, iistelik X* CJ l # yanlarindaki Tevrat'i 
dogrulamak iizere hak ve ger^ek olan odur. O yanlarindakindedir. Boyle iken 
yine de onu inkar ederler. Ger^ek imamn hedefi haktir ve hak nerede bulunsa, 
her nereye inse yine hak iken, iistelik kendi yanlanndaki kitabin hak ve gerqek 
olu§u, ancak vahyin tasdikiyle a^iklik kazanacak iken, bunlar kendi yanlarinda- 
kinden ba§ka higbir §eye, hak da olsa, imana yana§mazlar. Alemde hak sevgisi 
bulunmayanlarin hepsi boyledir. Onlar i^in iman sozii bir nefsaniyet i$idir. 
inanacaklari §eyde mutlaka kendilerini gormek isterler. Mesela kendilerinden 
olmayan alime, alim demezler, kendilerinden olmayan peygambere peygambcr 
demezler. Deseler bile "Bizim peygamberimiz degil ki, ondan bize ne?" derler. 
Sirf bu yiizden ahir zaman peygamberine ve ona indirilen kitaba, "Bizim halki- 
mizdan degildir, bizim lisammizdan degildir, o Arab’in peygamberidir, Arab'in 
kitabidir" diye dii§manlik ederler. Be§eriyeti tefrikaya dii§iiren, insanligi §irke 
ve kavgaya siiriikleyen, hak ve hakikate kar§i kaba kuvvet kullanmaya, iistiinliik 
yari§ina, safsatalara iten, tiirlii tiirlii mel'anetler ve §eytanca plantar kullanarak 

A 

saldiran ve saldirtan i§te hep bu nefsaniyet, kibir ve bencilliktir. Hz. Adem 
kissasindaki Iblis olayi, tamamen bunu temsil eder. Bunlarin en ba§inda kendi- 
lerini kitap ehli, din ehli ve iman ehli gibi gostermek isteyen yahudiler vardir. 
Bunlar nihayet izafi bir iman iddia ederler. "Biz ancak bize indirilen kendi kit- 
abimiza iman ederiz." derler, ondan ba§kasim inkar ederler. Fakat Cenab-i Allah 
gosteriyor ki, bunlarin bu izafi iman davalari da yalandir. £iinkii bunlar, kendi 
yanlarmda bulunan, kendi imanlarini esas kabul ettikleri kesin bir ger^egl tasdik 
eden, dogrulayip onaylayan bir hakikati dahi, dogrudan dogruya "Bize nazil ol- 
madi." diyerek red ve inkar ederler. Mesela; yukaridan beri neler oldugu aqikla- 
nan Tevrat hiikiimleri, haberleri ve ilkeleri vardir. Bunlardan biri de ahir zaman- 
da Hz. Musa'ya benzer bir peygamberin gelecegi haberidir. Israilogullan'mn Ulj 
jfj* g: Jj* j-* Jiclt "Tarufimdun size hidayet getirecek bir peygamber gel - 

digi zaman, kim hetnen ona uyarsa, artik uyunlara korku yokiur. H (tiukuru, 2/3N) 
ilahi ahdi uyarinca ve o peygambere itaat etmek §artiyla kurtulacaklan habcr ve- 
rilmi§ ve bu konuda daha once kendilerinden ahd ve mTsak da alinmi) ve yine 
zamam gelince Allah'a verdikleri bu sozii tutacaklarim ve gere^ince amcl ede- 
ceklerini kabul etmi§, iistelik yine bunu kendileri bliydk iftiharla herkeae 
yaymi§ ve duyurmu§ iken; Kur'an gelip de Tevrat haktir, bu habcrler, bu kiaaa- 
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lar, bu vaadler dogrudur diye onu tasdik ve buna uygun olarak Allah tarafindan 
"Ey Israilogullari! Vaktiyle size verdigim nimetleri haydr hatirlayin, anin ve 
bana verdiginiz ahdi yerine getirin de ben de size verdigim kurtulu§ sozunii ye- 


rine getireyim"; CJ &14 "Haydi bakalim, benim indirdi^im vah- 


ye, yanmizdaki kitabi tasdik eden vahye iman edin!" emirlerini kendilerine teb- 
lig edince; Tevrat'i tasdik eden, onu onaylayip destekleyen bu ilahl emirleri red 
ve inkara kalki§tilar, Cili £>Jj "kalblerimiz kabuk ba^lami^’ dediler de biitiin 
bunlarla beraber, £12 Jjjl L, "biz, bize indirilene inamriz " diye bir de izafi 
(bagimli) bir iman davasi giidiiyorlar. §imdi siz boyle mi diyorsunuz? Oyleyse 
size inmi§ olan Tevrat'a ve ona haktir diyen Kur'an’a inaniniz, derseniz yine 
donerler, onu da red ve inkar ederler. Demek ki, bunlann "biz bize indirilene 
inamriz" iddialan da yalan ve asilsizdir. Bunlar ba§kasina inen hakki inkar et- 
mek i^in daha once kendilerine nazil olmu§ ve yine kendilerince her tarafa 
yayilmi§ bulunan ger^egi de inkar ediyorlar, $eli§kiden kurtulamiyorlar. Artik 
bu safsatacilarda -isterse izafi olsun- bir iman tasawur olunabilir mi? Bundan 


ba§ka durumun iyice ortaya <;ikmasi i$in ^,1 *1)1 lO jJLo; Jb ‘jJ 


bunlara de ki, iddia ettiginiz gibi, ger^ekten kendinize indirilene inamyor- 
saniz, bundan evvel Allah'in peygamberlerini oldiirur miiyduniiz? imani- 
nizda samimi iseniz onlan nirjin oldurduniiz? Peygamber oldilrmek yeterince 
kilfilr ve inkar degil midir? inandigmiz Tevrat bunu yasak kilmami§ miydi? 
Ozellikle Zekeriya, Yahya ve digerleri gibi oldurdiiguniiz peygamberler hep si- 


zin peygamberleriniz degil miydi? Daha gerilere bakalim oli!3b 

Allah biliyor ki, Musa size apa^ik belgelerle, a§ikar mucizelerle geldi, J 

»4u ^ sonra da siz onun hemen arkasindan tuttunuz buzagiya 


taptiniz, j Jit : T, ve siz i§te boyle zalimlersiniz! Ey zalimler, siz o zaman mi 
kendinize inmi§ olana iman etmi§ oldunuz? Musa'ya verilen mucizelerden birini 
daha hatirlatalim: 1,4— G i'liii U l/j4 jjd I j I ilujG Vj Hani size 

verdigimiz kitabi ve onun hukiimlerini kuvvetle, ciddiyet ve ozenle tutunuz 
ve dinleyiniz diye Tur dagini tepenize kaldirarak sizden zorla misakinizi 
almi§tik. Koca bir dagin §emsiye gibi ba§iniz iizerine dikilip sizi tehdit etmesi 
ne biiyiik mucize idi. Fakat dinlediler mi? Buna kar§i £— ijb iclerinden 
i§ittik ve isyan ettik, dediler. Kafirlikleri sebebiyle 

buzagi sevdasi iliklerine kadar i§lemi§ti, kalbleri onun sevgisi ile dopdoluy- 
du. Demek ki, o zaman bile kendilerine indirilen vahye iman etmi§ degillerdi/ 1 ) 


(1) i^irmck dcmcklir ki, hoyanin kumasja icirilmcsi anlamina gclir. Bu manadan burada 

qok incc vc zcvkli bir lemNilt isliarc vardir. (Mucllii) 
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*JJ Sen bunlara §oyle soyle ve de ki: ^ ^ LI eger six 


miimin iseniz imanmiz size ne firkin emirler veriyor ki; i§ittik, isyan ettik 
dersiniz, peygamberleri oldiiriir, kitabinizi inkar edersiniz ve o buzagi sevgisini 
bir tiirlii kalbinizden (jikanp atmazsimz. Boyle bir iman olsa olsa §eytan'a iman 
olur. Biitiin bu halleriyle bunlar ahiret nimetlerini de kimseye vermek istemez- 
ler. Lakin bunlann Allah'a, kitaplanna, peygamberlerine iman sozleri asilsiz 
oldugu gibi, ahirete imanlari da asilsizdir. Ahirete imanlarinin da boyle 
oldugunu bildirmek iizere buyuruluyor ki: 



Meal-i §erifi 

94- De ki; Allah yaninda ahiret yurdu (cennet) ba§kalannin degll de 
yalnizca sizin ise, eger iddianizda da sadik iseniz haydi hemen bliimil te- 
menni ediniz, olmeyi cana minnet biliniz. 

95- Fakat elleriyle isledikleri yiziinden onu hi(bir zaman temennl ede- 
miyecekler. Allah o zalimleri bilir. 

96- Elbette onlari insanlarin hayata en hirsli, en diigkiin olanlan ola- 
rak bulacak, hatta mii§riklerden bile daha dii§kun bulacaksin, Onlann hir 
biri bin sene omiir surmeyi arzular, oysa uzun ya§amak kendhrinl aiaptan 
kurtanp uzakla§tiracak degildir. Allah, onlann neler yaptlgim gtirttp dll- 
ruyor. 
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Ey Muhammed! Jj Sen onlara de ki; jja j* JJI juc liyit jljJI j&J cJl? jl 
^ Jl eger ahiret yurdu, ahiret saadeti, ba§ka insanlann hi^bir hissesi ol- 
mayarak yalnizca sizin ise f>Lu hig durmayin oliimii temenni edin, jl 

jyaL* eger bu iddianizda samimi iseniz, sdzunuzun dogruluguna inaniyor- 

# # * 

samz hemen olmeyi istemeniz gerekir. 


"Dar", liigatta dairen madar, dortbir yanina gepe^evre hudut $evrilmi§, 
miikemmel bir surette korumaya alinmi§, yerle§meye ve i^inde ya§amaya elve- 
ri§li olan yerdemektir. Dilimizdeki biiyiik konak, saray, malikane, §ehir, memle- 
ket, yurt ve vatan kelimelerinin manalarina gelir. Yerine gore bunlarin ifade 
ettigi manalarin hepsini i^ine alir. Nitekim "Dar-i Islam" miisliimanlarin ya§adi- 
gi, bari§ , selamet ve huzur iginde ya§adigi yerler i^in kullanilir. "Dar-i Harb w 
ise harb halinde, ozellikle musliimanlarla harb halinde olan yerler igin kullanilir. 
Bunun gibi i^inde bulundugumuz biitiin §u aleme de "Dar-i Diinya" denilir. 


Aym §ekilde "Dar-i Ahiret" de oliimden sonra ebedi olarak kalinacak darii'l- 


karar demektir. §u halde "Dar-i ahiret sirf bizimdir." demek, oldiikten sonra 
herkes ya mahvolup yok olacak, sadece biz kalacagiz, ya da herkes cehenneme 
gidecek, yalnizca biz cennete gidecegiz ve orada biz mutlu olacagiz demek olur. 
Oliimden sonra boyle ebedi bir mutlulugun yalniz kendilerine ait olduguna cid- 
den inanmi§ olanlarin zahmetler, elemler ve kederlerle dolu olan §u ii^-be§ 
giinliik diinya hayatina simsiki sanlmalarinin hi^bir anlami yoktur. Hele 
diinyada vatandan, istiklalden mahrum, zillet ve meskenete mahkum bir halde 
ya§ayanlar i^in boyle bir temenninin ka^inilmaz olmasi gerekir. Cxjl 
Halbuki onu higbir zaman isteyemezler, temenni edemezler, ‘cJjS C se- 
bebi de her§eyden once elleriyle yaptiklan, ahiret i^in hazirladiklan §eyler, 
ciiriimler, cinayetler, zuliimlerdir. Yani bunlar zaten sabikali kimselerdir. O 
kirli ellerin neler yaptigini, ahirete ne yiizle varacaklarini vicdanlari duyar da 

diinya cennetinden vazge^emezler, oliimii isteyemezler. Allah o zalimleri bilmez 

♦ 

mi samyorlar ki, ahiret yurdu bizimdir, diyorlar, Ilf, Oysa Allah 

biitiin zalimleri bilir. 


Esasen bunlarin ahirete ne imanlari vardir, ne iimitleri. Qiinkii 1 

iyice ara§tinrsan, insanlar arasinda diinya hayatina en dii§kiin, 
en hirsli olarak bunlan bulursun. Bunlarin, diger bir hayata iimitleri veya 


zerre kadar imanlari olsaydi, bu diinya hayatina boyle herkesten, hatta mii§rik- 
lerden bile daha fazla hirsla sarilabilirler miydi? Ijtjd j*jJl Mii§riklerden 
bile daha hirslilar, Jl J jjJ her biri arzu eder ki, bin sene dmiir 

giirsiin. Bazi tefsirciler bu mii§riklerden maksadin mecusiler (ate§e tapanlar) 
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oldugunu rivayet etmi§lerdir ki, o zamanin Iranlilari demek olur. 
jL* y oCuJl Halbuki o §ekilde bin sene omiir surmesi, kendisini azaptan kur- 
taracak, uzakla§tiracak degildi. jJLjJ C ibQ Allah, onlarin, gizli veya 
a£ik olarak ne yaptiklarmi, ne yapacaklarini goriip duruyor. Yakub kirae- 
tinde hitap §ekli ile ^Litfdiye okunur, yani Allah sizin hepinizin yaptigini, ya- 
pacagini goriiyor, biliyor demek olur. 

"Basir", liigatte amamn, yani koriin ziddidir. Bununla beraber kelime hem 
"basar"dan, hem "basiref'ten sifati mii§ebbehe oldugu iqin "habir = haberdar" 
anlamina da gelir. Her yoniiyle goren, her §eyin i^ine, di§ina, biitiin yonleriyle 
vakif olan, i§lerin sirlanna a§ina manasina kullamlir. I§te Allah boyle Basir'dir. 
Bundan dolayi hayra hayir ile miikafat verecek, §erre de §er ile ceza verecek, 
herkesin ahiret hayati, dunyadaki omriiniin uzunluguna, kisaligina gore degil, 
ameline gore olacaktir. Halbuki amel de iman ile e§giidiimliidiir. Ahircti 
tammadiklari igin mii§riklerin hayata bu kadar dii§kiin olanlari vardir. Ancak ya- 
hudileri onlardan daha fazla, daha beter dii§kiin ve hirsli bulursun. §u halde 
bunlann ahirete mii§rikler kadar bile yiizleri yoktur. 

Bu ruh hali, kaqinilmaz olarak iki sebebin birinden ayri degildir. Ya bunlar 
"Ahiret saadeti sirf bizimdir, olsa olsa ate§ bize sayih birkag giin dokunup 
ge^ecektir." derken, bunun yalan oldugunu bilerek soyliiyorlar. Boylece ahirete 
asla inanmiyorlar demektir. Ahirete iman davasinda kendi kendilerini ya- 
lanliyor, tekzib ediyorlar. Ya da bunlann "ahiret yurdu" soziinden maksatlari, 
oldiikten sonraki hayat anlamina gelen gergek ahiret degil de, diinya hayatinm 
sonunda tasavvur ettikleri bir istikbaldir, mutlu bir gelecektir. Deniliyor ki, bun- 
lar son devirlerde "ahiret" kavramim te'vil ve tahrif ederek §u ideale aahip 
olmu§lardir: Diinyada en nihayet Kudiis'iin de i^inde bulundugu "Arz-i Mu- 
kaddes" (kutsal topraklar) kendilerinin olacak ve orada devlet kuracaklar ve on- 
dan sonra biitiin diinyayi istila edecekler, diinyanm yegane devleti olucuklarmuj. 
O zaman ba§kalari mahvolup yok olacak, diinya da biitiintiyle bunlann ola* 
cakmi§, "dar-i ahiret" dedikleri bu imi§. i§te bundan dolayi "diger Inaanlann hia- 
sesi olmayarak dar-i ahiret sirf bizimdir" demeleri buna i^aretmif. 'Sayill gUn- 
ler" anlamina gelen "eyyam-i madude" sozii de o zamana kadar ge^ecek olan 
miiddet i^inde her ferdin omriinden kinaye olmu§ olur. 

Bugiin biitiin diinyadaki yahudilerin bu ideal iizerinde birle|mek latedlklarl 
de anla§ihyor. Onlar buna inanmi§ olabilirler, lakin Allah Telll, ahiret imaninm 
bundan ibaret olmadigini, ahiretin boyle telakki edilmesinin caiz olmayaca|ini, 
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ahiret inancmin bu olmayinca boyle bir fikrin tahakkukunun da miimkiin olma- 
yacagini ince ve hakimane bir iislup ile beyan buyuruyor ve ahiret inancmin 
biitiin yonlerini ve gereklerini ortaya koyuyor. 


Diyelim ki, Yahudi milleti ve toplumu a^isindan ahiret kavrami, bir anlam- 
da yeniden dirili§ demek olsun. Lakin mill T ruhun diri kalmasi, millet varliginin 
devam etmesi neye baglidir? Tek tek fertlerin hayatina degil mi? O halde bunu 
kazanmak o fertlerin qah§masina ve fedakarligina dayanmaktadir. Bu ideal 
gerqekle§inceye kadar nice ki§iler geqmeli ve bu ugurda hayatini feda etmeli ki, 
dlmii§ bir millet, yeniden dirili§ sirrina mazhar olsun. Halbuki konuya fert 
agisindan bakinca durum daha ba§kadir. Qiinkii o oldiikten sonra milletinin mut- 
lu gelecegini gozleriyle gormuyor, onun safasini surmuyor. Aslinda fert iq'in 
diinyada iken yaptigi fedakarligin miikafatini guvence altina alan diger bir haya- 
ta, yani hakiki manasiyla ahiret hayatina inanmaya ihtiyaq vardir. Insamn ahi- 
rete imam bulunmadikqa oyle bir idealin gerqekle§mesine imkan yoktur. 
Oldukten sonra kendi ruhunun baki kalacagina inanmayan, daha dogrusu §ahsin 
oldukten sonra dirilmeye, diger bir dogu§ ve olu§ ile ebedi bir hayata inanma- 
yan, sayili giinlerden ibaret bulunan bu diinya hayatinin sonunda oliince biis- 
biitiin yok olup gidecegine ve hi^likten tekrar kurtulmasinin imkansiz olduguna 
inanan fertler, boyle bir fedakarliga ve nice nice hayatlarin harcanmasina bagli 
bulunan oyle yiiksek bir ideal ugruna nasil can verebilirler? Sonra ne diye feda- 
karlik yapsinlar ki? Eger oldiikten sonra hakiki ahiret miikafati yoksa, asirlarca 
sonra gelecek insanlarin sahip olacagi bir saadet iqin bugiinkii insanlar nasil ve 
neden dolayi fedakarlik yapsinlar ve emek harcasinlar? Biitiin bunlar sirf hayir 
ve iyilik oldugundan dolayi, sirf Allah nzasi iqin yapilacaksa, oldiikten sonra, 
tamamen yok olup gideceklerini sanan kimse iqin haynn ve Allah rizasinin 

A 

manasi nedir? Alemde boyle fertlerden meydana gelen bir toplumun oyle 
yiiksek bir ideali gergekle§tirmesine asla imkan yoktur. Bunu yapabilecek bir 


milletin fertleri diinyada yiiksek idealler i$in can vermeyi goze alabilecek bir 
inanca sahip olmalidir. Bunun iqin de oliimden sonra biiyiik bir miikafatin ger- 
qekle§ecegine iman etmelidir. Yahudiler ise boyle bir ahirete inanmadiklari iqin 
mii§riklerden daha fazla diinyaya dii§kiindiirler, oliimden de korkarlar. Ahiret 
yurdu adini verdikleri "Arz-i Mukaddes" ve "Diinya Devleti" idealleri bu §artlar 
altinda gerqekle§mesi kabil olmayan qeli§kili bir idealden ibarettir. Eger onlar, 
gerqek ahirete inanmadan buna inaniyorlarsa yalan ve yanli§ §eylere inanmaktan 


ibaret olan §eytani bir iman olur. Buna da 
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(uz: 1 


2- BAKARA SURESl: % 


355 


rniimin iseniz imanmiz size tie kotii, tie firkin $eyler emrediyor!" ayeti okunur. 


Diger taraftan yahudilere gore, ahiret imam yalnizca bu demekse, yani 
sayili giinlerde azap demek, soz konusu ideal gerqekle§meden once diinyadaki 
bmiirlerinden kinaye olarak §imdiki hayat demekse, bu ideal gerqekle§inceye 
kadar onun ugrunda qali§ip can verenlerin hepsinin cam cehenneme gidecek, 
ondan ba§ka bir yer gormeyecekler demektir. Bu ise bir haksizliktir, zuliimdiir. 
Boyle bir telakkiyi veren din de zalimane bir din olur. £iinkii boyle bir inanq 
altinda diinya sevgisi, cehennem muhabbetinden ibaret bir delilik demek olur. O 
halde bunlar iqin saadetin bir manasi varsa, o da yok olmak igin bir an once oliip 
kurtulmaktir. §u halde hepsi birden dliimii temenni etmelidir ki, bir gun evvel 
"eyyam-i madude" denilen sayili giinleri bitirmi§ olsunlar. Oysa bunlar kadar 
oliimden kaqan, bunlar kadar diinya hayatina hirsla sanlan higbir kavim yoktur. 
Demek ki, bu imanlan da yalandir. Diyelim ki, bu hirs ”Arz-i Mukaddes" ideali- 
nin ancak diinya hayatinda goriilecegiyle ilgili olsun, o zaman diinyada ugruna 
can feda etmeye bagli, uzun miicadeleler, biiyiik muharebeler yapilmaksizin 
elde edilmesi miimkiin olmayan diinyevi bir gayeye, boyle bir hayat sevgisi ile 
eri§mek sevdasi geli§kilerle dolu muhal bir hayalden ba§ka ne olur? Bu gayenin 
gergekle§mesini isteyenler, bu ugurda §ehid olmak igin dliimii goze alabilmeli 
ve temenni edebilmelidirler. Bunu yapabilmek ise hakiki manasiyle ahirete 


inanmayi gerektirir. Bu da ancak A ilLi 3j31 C»j Jjil 

+ A A A A A A A A A A A 

"O miittakiler ki, satia indiriletie ve senden once indirilmi$ olana iman ederler 


ve ahiret giiniine de kesinlikle iman sahihidirler. " (Bakara, 2/4) hiikmiine uygun 

olarak, peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed'i ve ona nazil olan kitabi taa- 
dik ile miimkiin olur. Ve ancak o zamandir ki, Ij>,1 "Siz henim ah - 


\ „ 


dimi yerine getirin, hen de size verdigim sdzii yerine getireyim." (Bakara, 2/40) 
ilahi va’di ger<jekle§ir. 


Goriiliiyor ki, burada sadece yahudiler igin degil, bu miinasebetlc blillin 
be§eriyet igin pek biiyiik bir ders vardir. 

Ayrica bu yahudiler vahiy ve niibiivvet aleyhinde soz soylcmisj olmak igin 
vahyin vasitasi olan Cibril-i Emin hakkinda "O bizim diisjmammizdir," diyc 
dii§manhklanni aqiga vurmu§lardir ki, buna kar§i §u iki ayct nazil olmutjtur: 
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Meal-i §erifi 

97- Soyle; her kim Cebrail'e dii§man ise iyi bilsin ki, Kur an'i senin 
kalbine Allah'in izniyle kendinden onceki vahiyleri onaylayici, muminlere 
hidayet ve miijde kaynagi olmak izere o indirdi. 

98- Her kim Allah’a, Allah’in meleklerine, peygamberlerine, Cebrail ile 
Mikail'e d«§man olursa, iyi bilsin ki, Allah da o kafirlerin dii§mamdir. 


Bu ayetlerin niizul sebebi olan bu dii§manligin nasil meydana geldigi 
hakkinda birka$ rivayet vardir: 

Birincisi: Qe§itli yollarla gelen rivayetlerin butununden ^ikan sonuca gore; 
Peygamber Efendimiz, Medine’ye hicret buyurduklari zaman, Fedek yahudileri- 
nin din biiyiiklerinden biri olan Abdullah Ibnii Suriya, miinazara etmek i^in bir- 
ka^ ki§iyle birlikte Peygamber Efendimiz'e gelmi§. Evvela; "Ey Muhammed! 
Uykun nasildir?" demi§, "Zira ahir zamanda gelecek o peygamberin uykusu bize 
haber verilmi§tir." Aleyhissalatii Vesselam Efendimiz "Gozlerim uyur, kalbim 
uyumaz." buyurunca, "Dogru." demi§. Sonra "Nutfe babadan iken ^ocuk 
anasina neden benzer? Bunu da a^iklar misin?" demi§. Peygamber Efendimiz 
"Kadinin da suyu vardir, hangisi iistiin gelirse benzerlik o tarafa ^eker." buyur- 
mu§. O yine "Dogru" demi§. Sonra "Israil’in kendi nefsine haram kildigi yiyecek 
ne idi, haber ver bakalim. Qiinkii Tevrat'a gore, bunu iimmi peygamber haber 
verecektir." demi§. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz buyurmu§ ki; 
"Musa’ya Tevrat'i indiren Allah adina soylerim. Bilir misiniz ki, israil (Yakub) 
§iddelli bir hastahga tutulmu§tu, hastaligi uzadi, o zaman Allah kendisine bu 
hastaliktan afiyet ihsan ederse en sevdigi yiyecegi ve i^ecegi kendi kendisine 
haram olsun diye adakta bulundu ve onu kendi nefsine haram kildi: "Deve eti 
yemiyecegini, deve siitii i^miyecegim diye adakta bulundu". Abdullah, buna da 
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"cvct" dedikten sonra "Dordiincii ve son olarak bir §ey kaldi, onu da soylcrscn 
sana iman ettim gitti." demi§. "Sana hangi melek geliyor da Allah tarafindan bu 
senin soylediklerini sana getiriyor?" diye sorunca Resulullah "Cebrail" buyur- 
mu§. Bunun iizerine "O bizim dii§manimizdir, o sava§ ve §iddet getirir, bizim 
clqi melegimiz Mikail'dir ki o, miijde, ucuzluk, bolluk ve bereket getirir. Eger 
sanagelen melek o olsaydi iman ederdik." demi§. Hz. Omer hemen sormu§ "Bu 
dii§manlik ne zaman ba§ladi?" demi§. Abdullah Ibn Suriya "Bunun ba§langici 
qok eskilere dayamr." demi§, "Buhtu nassar denilen bir adam tarafindan 
Beytiilmakdis'in tahrip edilecegini Allah Teala bizim peygamberimize vahyet- 
mi§ bildirmi§ ve onu tarif etmi§ti. Biz de aradik bulduk, onu bldiirmek iqin 
adamlar gonderdik. O zaman Babil'de heniiz miskin bir qocuktu, fakat Cebrail 
'Eger Allah sizi bunu dldiirmeye muvaffak kilarsa, haber verdigi adam bu 
degilmi§ demek olur. Binaenaleyh bunu bldiirmek fayda saglamaz.' diyerek onu 
miidafaa etti, sonra da o qocuk biiyiidii, kuvvetlendi, hiikiimdar oldu, bize harp 
aqtt, Beytiilmakdis'i tahrip etti ve orada katliam yapti. Bunun iqin biz Cebrail'i 
dii§man olarak taninz." Bunun iizerine i§te bu ayetler nazil olmu§tur. 

Ikincisi: Inme sebebi, dogrudan dogruya Hz. Omer ile olan bir soyle§i Uze- 
rine olmu§tur, §oyle ki: Medine'nin yukari tarafinda Hz. Omer'in bir tarlasi var* 
di, ona gelir giderken yolu yahudilerin dershanelerinin oniinden geqerdi, o da 
ara sira durur onlari dinlerdi. Bir giin "Ey Omer!" dediler, "Muhammed'in aaha- 
bi iqinde senin gibi sevdigimiz yok, digerleri gelir geqer, hiq iltifat etmezler, ca- 
mmizi sikarlar. Sen oyle yapmazsin, bunun iqin sana 90 k iimit besliyoruz*. Bu- 
nun iizerine Hz. Omer, onlara sordu: "Sizce en biiyiik yemin nedir?" dedi. Onlar 
"Tur-i Sina'da Musa'ya Tevrat'i indiren Rahman adina edilen yemindlr." dediler. 
Sonra Hz. Omer, onlara bu suretle yemin vererek: "Dogru sbyleyin Muham- 
med'i kitabimzda buluyor musunuz?" diye sordu. Onlar sustular, silkut etlilcr, 
Omer: "Ne oluyorsunuz, qekinmeyin sbyleyin, vallahi ben kendi dinimde 
§iiphem bulundugu iqin size soru sormuyorum." dedi. Birbirlerinln yUzlerine 
baktilar, iqlerinden biri kalkti, onlara: "Sbyleyin, yoksa ben sbyllyccc(im." dedi. 
Bunun iizerine dediler ki; "Evet, biz onu kitabimizda buluyoruz, lakin ona vahiy 
getiren melek Cibril'dir, Cibril ise bizim dii§mammizdir, o hep azap, itava|, zel- 
zele gibi §iddetlerin sahibidir, eger ona gelen melek Mikai) olaa idi, herhalde 
iman ederdik, qiinkii o hep rahmete, merhamete, ucuzluja, huzur ve aelamete 
vekil edilmi§tir." Hz. Omer yine sordu: "Tur-i Sina'da Musa'ya Tevrat'i Indlran 
Rahman hakki iqin sbyleyin Allah katinda Cebrail'in yeri nedir?" Onlar dtdiUr 
ki, "Cebrail saginda, Mikail solundadir." Bu cevap iizerine Hz. Omer: "Oylfyae 
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§ahid olun ki, Allah'in sagindakine dii§man olanlar, solundakine de dii§man 
olmu§ olurlar ve bu ikisine dii§man olanlar Allah'a da dii§mandirlar!" dedi ve 
olup bitenleri haber vermek ilzere Hz. Peygamber'in huzuruna geldi. Peygam- 
ber’in huzuruna vardigi zaman gordil ki, Cibril ondan evvel vahiy getirmi§, Re- 
sulullah kendisine bu ayetleri okuyuvermi§ti. 

Ugiinciisu: Yahudilerin "Allah Teala, Cebrail'e, peygamberligi bize getir- 
mesini emrettigi halde, o ba§kasina goturdii, bundan dolayi ona du§mamz." de- 
dikleri de rivayet edilir. Gergekten de ayetin mazmununa gore, dii§manhgin esas 
sebebi, Kur'an'in Hz. Muhammed'in kalbine indirilmesinden ba§ka bir§ey 
degildir. Bunun da Allah'in izniyle yapildigi ve aym zamanda getirdigi Kur'an'in 
yalnizca §iddet ve azap degil, daha onceki semavi kitaplari tasdik edip destekle- 
digi, ayrica muminlere hidayet ve miljdelerle dolu oldugu beyan buyurularak, 
onlar tarafindan one suriilen sebeplerin gerqek sebepler degil, yalan olarak 
soylendigi ortaya konmu§tur. 

Fayda: "Cibril" kelimesi esasen "cibr" ve "il" kelimelerinden olu§mu§ 
ibrantce bir kelimedir ve Fahr-i kainat (alemlerin ogiincii) Efendimiz'e vahiy ge- 
tiren melegin ismidir. ibrantce'de tipki Abdullah gibi ve rivayete gore aym 
manada bir izafet terkibi ise de Arapqa Ba'lebek gibi mezci (kari§ik) terkiplere 
benzer bir tarzda kullamlmi§tir. Alemiyet (isimlik) ve ucme (Arapga olmayan) 
gibi iki sebepten dolayi gayri munsariftir. Araplar bunu sekiz ayri telaffuz 
§eklinde soylemi§lerdir ki, bunlardan en me§huru dorttiir ve bu dort vecih A§ere 
kiraetinde varid olmu§tur: 

1- SelsebTl vezninde "cebratl", Hamze ve Kisat kiraetleri, 

2- "Cebretl" Ebubekr §u'be rivayetiyle Asim kiraeti, 

3- "Cebril" Ibnu Kesir kiraeti, 

4- "Cibril" cimin kesriyle, geri kalan alti imam, bir de Hafs rivayetiyle 

A i 

Asim kiraeti ki, bizim kiraetimiz de budur ve Hicaz liigatidir. Diger dort kiraet 
de "Cebraiyl, Cebrail, Cebral ve Cebrm" §eklindedir. ArapQa'nin di§indaki bazi 
dillerde "Gabriyel, Gabraiyl, Gabril" gibi isimler de ashnda "ctm" harfinin Misir 
lehqesiyle okunmasindan ibarettir. 

Bu terkibin ozel isim olma gergegini, bir an i^in bir yana birakir da kelime- 
nin ne anlama geldigini ogrenmek istersek, bu konuda da qe§itli gorii§ler one 
suruldiigiinii goriiriiz. Ibranice'de "cebr" abd, yani kul ve kole anlamina, "il" de 
ilah ve Allah anlamina geldiginden "Cebratl" de "Abdullah" (Allah'in kulu) de- 
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mck olur. Bununla beraber bazi tefsirciler bunun *1)1 yani, "Allah'in cc* 
berutu" m^nasina geldigini soylemi§lerdir. Gerqekten de kelimenin Arap<;u 
"cebr" maddesiyle agik^a ili§kisi vardir. Buna gore; CibrTl, kar§ismda hicjbir 
kuvvetin engellemesine imkan olmayan ve eserlerinde gerek ilmi, gerek amcli 
bakimindan, her yoniiyle kat'iyyet, zaruret, kesinlik ve ka^inilmazlik sabit olan, 
hasili her melegin, her ruhun, her kuvvetin ve her giiciin ustiinde bulunan bir 
melek anlamina gelmektedir. Aslincja vahiy olayi da bu suretle ilmi kesinlik 
ifade etmektedir; §iiphe ve tereddiitlere, be§erin $aba ve iradesiyle elde edilen 
bilgilerde oldugu gibi zan ve ihtimallere imkan birakmayan bir bilgi oldu- 
gundan, vahiy vasitasi olan melegin bu isimle anilmasi, aym zamanda onun 
gorevini de bir anlamda tarif etmek demek olur. Buna ruh, ruhullah, emin ruh ve 
Ruhu'l-Kudiis denilmesi uryl p(ib* ju* ji "Yiice arsin sahihi 

katinda itibarli, guglii, kendisine itaat edilen ve her yerde giiven duyulun" 
(Tekvir, 81/20,21) ozellikleri ile tamtilmasi dahi bu manayi teyid etmekte ve des- 
teklemektedir. Bundan vahiy bilgisinin ve peygamberlere verilen mucizelerin ne 
kadar biiyiik bir kesinlik ifade ettigini anlamak da kolay olacaktir. Bundan do- 
layi yahudilere kar§i hitap edilirken, kendi dillerinde bulunan bu ismin seqilmi§ 
olmasi, buna kar§i dii§manlik gutmenin ne kadar anlamsiz, ne kadar delilik ve 
ne kadar kafirlik oldugunu anlatmak i^in ne biiyiik bir belagat olmu§tur. Artik 
ayetlerin manasim izaha ge^ebiliriz: 


Ey Muhammed! Sen §oyle de ve benim tarafimdan §unu ilan ct ki 
3^^ T,jl& '-J6 her kim Cibril'e dii§man ise kar§ima £iksin. Aslinda tefsirciler 
bunun §art ciimlesi oldugunda ittifak ediyorlar, fakat tefsircilerin tjogu, ceza 
ciimlesinin hazf edilmi§ oldugunu, onun da "sebepsizdir, manasizdir", yahut 
"kahrindan olsiin, ^atlasin llli L-Jj gibi" bir takdire bagli oldugunu, daha son- 
raki kelimesinin yukardaki §art ciimlesinin cezasi degil, takdir ile mahzuf 
olan ceza ciimlesinin illeti oldugunu soyliiyorlar. Ke§§af sahibi ise bundan ha^ka 
cezamn mahzuf olmayip, bu ciimlenin devami olan iljij Jk $ Sjtf ciimlesi olabi- 
lecegini de soylemi§ ve buna gore mealin "Bunun sebebi Allah'in izniyle 
Kur'an'i sana indirmesinden ibarettir." olacagini gostermi§ ve nihayct bunun bir 

tehdit anlami ta§idigini da anlatmi§tir. Lakin buna cb ctimlesinde gartina 

* 

ait bir zamir bulunmadigindan Arap dilinin kurallarina uygun dil$modlJI go* 
rek^esiyle itiraz edilmi§tir. Ancak Zemah§eri, burada "bunun idivetinin eebobl" 
diye bir miipteda ile bu zamirin mukadder oldugunu gdatordijindon, Bbu 
Hayyan'in bu itirazina verilen cevabi da anlatmi§tir^, Demek oluyor ki, OflCOkl 


(-1) ez-Zemahijeri, a.g.c., I, 3(H). 
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§ekilde ceza hazf edilmi§, cezanin illeti, aym zamanda ceza yerine kaim; ikinci 
§ekilde ise ceza mevcut, fakat arada baglanti saglayan bir miipteda hazfedil- 
mi§tir. Her iki takdir §ekline gore de bu soziin bir tehdit anlami ta§idigim ve 
ikinci ayetin bunu izah ettigini unutmamak gerekir. Sebebin beyani vesiledir, 
ayetin siyaki ise asil kinama ve azarlamadir. Bunun iqin biz siyaki gozoniinde 
tutarak §u takdiri daha uygun goruyoruz: "Soyle ve de ki; her kim Cibril'e 

i 


du§man ise AUah'a du§mandir". Jill o’SL aUi J* * Jtf Qiinkii o Cibril, 


* * - 


•- - ' 1 ' ' 1 

ju U Ijjlao 

# * * 


Kur'an’i senin kalbine Allah'in izniyle indirmekledir. XX 
Oniindeki eski kitaplan tasdik edip dogrulayici, ayJJli muminlere 

hidayet ve miijde olmak iizere. 


illj Jit. "Kalbin iizerine" buyurulmasi iki bakimdan dikkate §ayandir: 

Birincisi: «Ui J\ "kalbine dogru" buyurulmayip JX ile irad edilmi§tir; Jut 
isti'la ifade ettiginden, vahiy yoluyla indirilen ilahi bilgilerin, kalbde kendi- 
liginden dogan ilham ve sunuhatin, birtakim basit duygulann meydana gelme- 
sinde oldugu gibi, kalbe yalnizca bir noktadan ili§ivermekle kalmayip, biitiin 
kalbi, uzerinden qepeqevre kaplayip istila etmek suretiyle diger duygu ve idrak- 
lerin ciimlesini gegersiz kilarak, gelip yerle§en ve her tiirlii kesinligin iistiinde, 
kar§i konulamaz zorunlu bir ilml ger^eklik ifade eden ilahi hiikiim, ilahi mecbu- 
riyet demek oldugunu iyice anlatmaktadir. Nitekim Cibril, vahiy getirdigi za- 
man, Resulullah'i oyle sanp siki§tmyordu ki, canina tak ediyordu. Bunun i^in 
Rasulullah j^jJi J Ji> "Beni takatsiz birukincaya kadar sikti. " buyur- 
mu§tu. Buhari'nin ba§inda Hz. Ai§e'den rivayet olundugu iizere Ashab-i kiram- 
dan Haris b. Hi§am "Ey Allah'in Resulii, sana vahiy nasil geliyor?" diye sor- 
mu§tu. Resulullah da buyurdu ki, "Bazi zamanlar qan sesi gibi gelir, bu bana en 
§iddet lisidir. Derken ses kesilir, ben de hepsini ezberlemi§ olurum, bazi zaman- 
lar melek bir adem §ekline buriiniir, bana soyler, ben de soyledigini belle* 
rim."^) Hz. Ai§e bunu naklettikten sonra demi§tir ki: "Gerqekten ben de 
gordiim, gayet soguk bir giindii, peygambere vahiy geliyordu, sonra vahiy kesil- 
di, peygamberin alnmdan ter damlalan dokuliiyordu. ilk vahyin peygamberi- 
mize nasil geldigi Fatiha Suresi'nin tefsirinde nakledilmi§ti. i§te burada "ila kal- 

bike" itU J \ " veya "ileyke", hatta "aleyke" buyurulmayip da "ala kalbike" buyu- 

✓ * 

rulmasi, ozellikle vahyin, Resulullah'in kalbine pek ziyade baski yapan ve onu 
ku§atan en §iddetli kismina i§aret buyurulmu§tur. 


(1) Buhari, Bcdii'l-Vahy, 2; Tclsir, Surcli 96/1; Tahir 1; Muslim, (man, 252; Ahmed h. Hanhcl, 
VI, 233. 
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ikincisi: Bu sozii soylemeye Resulullah memur oldugu iqin soz n geli§i ve 
di$ goriinii§ii geregi olarak, Peygamber Efendimiz’in diliyle ve miitekellim 
(birinci §ahis) sigasiyle "ala kalbl" denilmesi gerekirdi, yani sozii soyleyen Re- 
sulullah olduguna gore, onun "benim kalbim zerine" demesi lazim gelirdi. 
Boyle iken muhatap sigasi ile "aia kalbike" buyurmu§tur ki, bu da bu sozii Re- 
sulullah kendi tarafindan degil, Allah tarafindan aynen soylemeye memur 
nldugunu nass halinde ortaya koymak iqiudir. 

Ozet olarak "Ey Muhammed! Sen degil, ben soyliiyorum, sen bunu ilan et! 
Her kim Cibrll'e dii§man ise §unu iyi bilsin ki, o Cibrll, bu Kur'an’i kendiligin- 
den degil, benim iznimle Sana indirmektedir. Ustelik ondan evvel gonderilmi$ 


olan biitiin ilahi kitaplari tasdik edip destekleyici, onlar gibi rahmet ve hatta 
miiminlere onlardan da fazla hidayet ve miijde olarak indirmektedir. §u hakle 
Cibrll'e dii§manlik etmek, Allah'a, Allah'in kitaplarina, miiminlere olan hidaycte 
ve miijdelere dii§man olmaktir. Zira iSdaj *1) T/ju. j&j* her kim Allah's, 


meleklerine, resullerine ve bilhassa Cibril ile Mikail'e diigman 

olursa j ' j * UJI ^\j iyi bilsin ki, Allah da kafir lere dii§mandir. Yani on* 


larin belalarim verecektir; onlari ya§atmasi, onlara miihlet ve firsat vermeai on* 
lar igin bir nimet degildir, sadece ve sadece talihsizliktir. Ancak tevbekfir olurlar 
da inananlar arasina katilirlarsa, o zaman soz konusu hidayet ve miijdeden onlar 


da faydalamr, nimete ererler. 


Bu emirden sonra Cenab-i Hak, Resuliinii, bir daha te'yid ederek, yahudllfl- 
rin son bir defa daha i^yiizlerini ve ruh hallerini biitiin derinligiyle bildirlyor VO 
nihayet onlara, biitiin bu hal ve tutumlarindan vazge^ip yola gelmelerlni rahl* 
mane bir belagatle tavsiye ediyor, §oyle ki: 
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Meal-i §erifi 

99 - §anim hakki igin sana 90k a$ik ayetler; parlak mucizeler indirdik. 
Oyle ki, iman sahasindan uzakla§mi§ fasiklardan ba§kasi onlan inkar et- 
mez. 

100- O fasiklar hem bunlan tanimiyacaklar, hem de ne zaman bir ahd 
iizerine antla§ma yapsalar, her defasinda mutlaka i^lerinden bir guruh 
9ikip onu bozacak ve ativerecek oyle mi? Hatta az bir guruh degil, onlarin 
90gu ahit tammaz imansizlardir. 

101 - Ustelik Allah tarafindan onlara, yanlanndaki kitabi tasdik edici 
bir peygamber gelince, daha once kendilerine kitap verilenlerden bir kismi, 
Allah'in kitabmi sirtlarmdan geriye attilar, sanki hi^bir §ey bilmiyorlarmi§ 
gibi yaptilar. 
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102- Tuttular da Suleyman miilkiine dair §eytanlann uydurup izledlk- 
leri §eyin ardina du§tiiler. Halbuki Suleyman inkar edip kafir olmadi, lakln 
o §eytanlar kafirlik ettiler; insanlara sihir gretiyorlar ve Bahil'de Ilarut ve 
Marut'a, bu iki melege indirilen §eyleri ogretiyorlardi. Halbuki o ikisi "biz 
ancak ve ancak sizi denemek i(in g nderildik, sakin sihir yapip da kafir ol- 
may in! " demeden kimseye bir§ey ogretmezlerdi. I§te bunlardan kan ile ko- 
camn arasini ayiracak §eyler ogreniyorlardi. Fakat Allah' in izni olmadikga 
bununla kimseye zarar verebilecek degillerdi. Kendi kendilerine zarar 
verecek ve bir fayda saglamayacak bir §ey ogreniyorlardi. Yemin olsun ki, 
onu her kim satin ahrsa, onu alamn ahirette bir nasibi olmayacagmi da £<>k 
iyi biliyorlardi. Hakkiyle bilselerdi, ugruna canlanm sattiklari §ey ne firkin 
bir §eydi. 

103- §ayet onlar iman edip de korunmu§ olsalardi, elbette Allah ta- 
rafindan verilecek miikafat 90 k hayirli olacakti. Ke§ke bunu bilselerdi. 


o£; oCl CiLJl l3;1 jSj Ey Resuliim! §amm hakki i(in, emin ol ki, Biz Nana 

* * 

gayet a$ik ve se^ik, ilahi maksadi egrisiz biigriisiiz, §eksiz §iiphesiz gOsteran 
ayetler, mucizeler indirdik. Bu Kur'an'in, bilhassa tebligden maksadin ne 
oldugunu gosteren ve hakka davet eden muhkem ayetleri o kadar aqik ve o ktdar 
segiktir ki, zerre kadar akil, idrak ve insafi olan buna iman etmekte tereddtlt et- 

mez, Sri Lft J&t C.j dinden ve dogruluk yolundan $ikmi§, ahdlnl boi- 

+ + + *• 

maya ve hep kotii yolda gitmeye ali§mi§, inanci bozuk fasiklardait bft|ka 
hig kimse bunlan inkar etmez. Bunu inkara kalkanlar, surenin ba| tarafinda 
beyan olunan hep o hiisran ehli olan fasiklardir. i§te bunlardan birl olan Malik 
b. Sayf, "Vallahi, Muhammed’e iman etmemiz iqin bizim kitabimizda bizden 
ahd ve misak alinmami§tir." diye inkar etmi§ti. Bunun hakkinda |U ftyct nazil 
olmu§tur: Ijjili CJ£,1 Ya onlar, o fasiklar, her ne zaman bir ahde glrlylr, 

bir soz verirlerse, J 4 L* jiJ i^lerinden bir firka bu ahdl boxup atacak mi? 

Sadece bir firka degil, V ^ hatta bunlarin (o^unlujlu 

imansizdirlar. Tevrat'a da iman etmezler, hig dinleri yoktur. Bunun i^in ant- 
la§malanni bozmayi giinah saymazlar. Vaktiyle Tevrat'a ve kendi peygamberle- 
rine kar§i kaq defalar ahitlerini bozduklan gibi, §imdi de aana ve Kur'ln'a kar|l 
oyle yapiyorlar. Daha diine kadar i§te geldi, geliyor, diye acnlnle iftihir Odlf* 


lerken, bugun ondan vazgeqip sana vahyi getiren Cibril'e bile dO|man olduk* 
larim ilan ediyorlar. LJ Jjl x* X\jf Oj Oltallk Allah !•> 


rafindan bunlara beraberlerindeki kitabi tasdlk eden ve deftekleyen, 
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yolunu gozleyip durduklan bir peygamber, bir ahir zaman nebisi gelince, 


v&Jl I Ijjjl 'jiS Jl £ Kitap ehli olanlardan bir firka V * Gj 

* / # ' ^ r (■ 

^lljJ ellerindeki Allah'in kitabini sanki bilmiyorlarmi§ gibi biisbuiun ar- 
kalanna attilar da *|CX dll CntijJI \J& G l^lfj Suleyman'in miilkii, yani 


+ * 

Suleyman Peygamber'in hukiimet ve devleti aleyhine §eytanlann takip 
ettigi §eytanliklara ve §eytanlann okuya geldikleri efsun ve efsanelere uy- 
dular ve onun arkasina distiller. 


"Tilv, tilavet" iki manaya gelir. Birisi takip etmek, izlemek, bir §eyin ar- 
kasina dii§mek ki, onceki "tali" tabirleri bu manayadir. Digeri, satir satir oku- 
mak demektir ki, bunun i^inde bir onceki mana da vardir. Burada ikisi ile de tef- 
sir edilmi§tir. Onceki mana daha kapsamli oldugundan ve ikincisine de uygun 
dii§eceginden daha fazla tercihe §ayandir. 

Bu §eytanlar nasil §eytanlardi ve takip ettikleri §eyler nelerdi? Bunlar hem 
cin §eytam ve kotii ruhlar denilen gizli §eytanlara, hem de insan §eytanlarina 
§amildir. Zira gizli §eytanlarin eserleri de insan §eytanlari iizerinde meydana ge- 
lir ve zahirdeki insan §eytanlari, o kotii ruhlardan aldiklari, onlardan ogrendik- 
leri §eytanliklarla i§lerini ^evirirler. Tefsircilerden bir^ogunun rivayetlerine 
gore: Suleyman (a.s.)in miilkiinde fitne zuhur edip, hiikumetini yitirdigi zaman, 
insan ve cin §eytanlari pek azitmi§, dinsizlik 90 k ileri gitmi§ti. Fitneyi gikaran 
ve daha sonra Suleyman (a.s.)'a maglup dii§en ve onun emrine girip, hiikmiine 
tabi olan bu §eytanlar "Sad Suresi"nde, "benna', gavvas ve aherin" (Sad, 38/37- 
38) namiyle ii$ ayri sinif olarak gosterilmi§tir. (Amlan ayetlerin tefsirine bkz.) 
Demek ki, bunlar i^inde birtakim desiseci sanatkarlar da vardi. I§te vahiy kay- 
nagindan uzak olan bu §eytanlar, meydana gelen ve gelecek olan olaylar 
hakkinda kulak hirsizligi ile birtakim bilgiler edinirler ve bu bilgilerin her birine 
yiizlerce yalan ve pislik kan§tirarak gizli gizli yaymaya <;ali§irlardi. Bu i§lere 
alet etmek i^in kahinleri se^erler ve onlara ge§itli telkinlerde bulunurlardi. Bu 
cinlerin bazi haberleri dogru giktikga kahinler bunlara giivenir, ancak onlar bu- 
nun yaninda binlerce yalan dolan da yayarlardi. Derken bu kahinler, bu bilgileri 
kaleme aldilar, bu konularda kitaplar yazdilar. Cin ^agirma, sihir yoluyla goniil 
$elme hakkinda tiirlii tiirlu sihir ve efsun (biiyii) kitaplari meydana getirdiler. Bu 
arada gegrrti§ ve gelecek olaylar hakkinda habere benzer efsaneler, masallar, ya- 
lanlar ve dolanlar yaydilar. Tarih olaylari ve ger^ekleri tahrif olunarak, halkin 
duygu ve dii§iincelerini yanli§ yollara sevk edecek hurafeler yayinlanir ve bun- 
lar arasina bazi bilimsel gerqekler ve hikmetli sozler kari§tirilarak, konular ^ok 
kiitii bir §ekilde istismar edilirdi. Bu suretle cinler gaybi biliyor diye birtakim 
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kanaatlar genellik kazanmi§ti. Bu §eytanlarin yalan ve dolanlan yiiziinden fitnc 
qikmi§ti. Hz. Suleyman'in hukumdarligi ve devleti bir miiddet elinden qikmujti. 
Nihayet Allah'in izni ve yardimiyla Suleyman Aleyhisselam bunlara galip geldi 
ve iistunliik sagladi, hepsini hiikmu altina alip, tam anlamiyla kendisine bagli ol- 
arak birtakim hizmetlerde kullandi ve o zaman biitiin bu kitaplan toplatarak 
tahtinin altinda bir mahzene kapatti. Hz. Siileyman'in vefatindan bir miiddet 
sonra hakikati bilen alimler de kalmayinca §eytanlardan insan suretinde birisi 
qikip w Ey insanlar! Bilmi§ olunuz ki, Suleyman b. Davut, bir peygamber degil 
de bir sihirbaz idi, cinleri, §eytanlari, riizgarlari hep sihirle buyiiler ve kullamrdi. 
O neye erdi ise hep sihir bilgisi sayesinde erdi. lnanmazsamz, sakladigi kita- 
planni bulur, anlarsmiz." dedi, o kitaplarin sakli oldugu yeri gosterdi. Orayi 
aqtilar, gerqekten de birgok kitap qikardilar. O kitaplar sihir ve efsane kitaplari 
idi. Bunun iizerine "Suleyman sihirbaz imi§, hukumetini sihir ile dare edermi§," 
diye yalan ve iftiralar yayilmaya ba§ladi. 

Diger bazi miifessirlerin rivayetine gore, bu kitaplar Hz. Suleyman'in ve- 
fatindan sonra hazirlamp oraya konmu§, birqogunun iizerine Asaf b. Berhiya'nm 
ismi yazilmi§ ve onun eseriymi§ gibi sahte imzalar atilmi§, hile ve desise ile 
Qogaltilip yayinlanmi§ jillL dtU J* ijtCjtJl I \Ja £ ", Suleyman'in hukumranlifti 
aleyhine §eytanlarin uydurup ortaya surdukleri §eylerin ardina dii§tuler. " fiyeti 
biitiin bu §eytanliklara i§aret etmektedir. Zaten Misir'dan beri Israilogullan 
arasinda sihir ve hokkabazlik bilinirdi. Fakat durum bu sefer bamba§ka bir renk 
almi§ti: Bir taraftan siyasl ve ictimai entrikalarla Suleyman (a.s.)'in devleti Aley- 
hine i§letilmi§, diger taraftan onun diinyayi hiikmii altina ali§i, bu sihir ilml aay- 
esinde gergekle§mi§tir diyerek, yine onun narmna iftira edilerek sihir te|vik 
edilmeye qali§ilmi§tir. O derece ki, daha sonra gelen Israilogullan, ona bir pey- 
gamber degil de <jok iyi sihirbaz olan bir hiikiimdar goziiyle bakarlarmi|. Bun- 
dan dolayidir ki, Israilogullan ozellikle devletlerini kaybettikten sonra, difter 
milletler arasinda gizli yollarla bu qe§it yayinlari te§vik ve tervig etmekten ve 
hiiner §eklinde sihir bazlikla me§gul olmaktan geri kalmiyorlsrdi. Ne zaman ki, 
Tevrat'in haber verdigi §ekilde bekledikleri son peygamber Hz. Muhammed gel- 
ip, Tevrat'in aslindaki bilgi ve ilkeleri soz konusu etti, o zaman ddnllp kendl- 
siyle miicadeleye tutu§tular. "Niibiivvet yoluyla buna itiraz edemeyiz, bununla 
ba§a Qikamayiz, biz ne yapsak Cebrail kendisine haber veriyor." dedllcr ve Cab- 
rail'e dii§man oldular. Tevrat'i da biisbiitiin arkalarina atarak sihir ve Iftlra yolu- 
na saptilar, bu §eytancil eserlere uymak suretiyle, "SUieyman, Muhammed'ln 
dedigi gibi bir peygamber degildi, sihirbaz bir hiikUmdardi, fakat yaptl|t sihirle- 
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ri mucize gibi gosterirdi." diye ona iftiralar ettiler. Buna gore Hz. Suleyman'in - 
ha§a- kafir olmasi lazim geliyordu. Qiinkii sihrin bu derecesinin kiifiir oldugun- 
da §iiphe yoktur. Halbuki jClll y? C.j Suleyman kafir degildi, II 'jSJj 

fakat once ve sonra ona sihirbaz diyen o §eytanlar kafir oldular, ^llll 
'^Li\ ki insanlara sihir ogretiyor, sihir talim ederek yoldan $ikariyor*lardi. 
Ayetin bu kismi, sihir ogretmenin kiifiir oldugunu gostermektedir. 

Sihir nedir? Esas liigat anlamiyla sihir, her ne olursa olsun, sebebi gizli 
dan ince §ey demektir. Nitekim fecir vaktinin ba§langicina da ufuk gizgisinin 
inceliginden dolayi "sin"in fethi ile "sehar" denilir. Bu anlamda, yani sebebi giz- 
li olan ince §eyleri bilmek ve tanimak anlaminda sihrin kiifiir olmayacagi a^ik- 
tir. Ancak dini geleneklerdeki anlamiyla sihir sadece bu demek degildir. Sebebi 
gizli olmakla beraber, ger^egin aksine tahayyiil olunan yildizcihk, §arlatanlik, 
hilekarlik yolunda cereyan eden herhangi bir §ey demektir. Halk dilinde de bu 
anlamda kullanihr; yani sihir denildigi zaman bu anla§ihr ve bu da firkin bir 
§eydir. Qiinkii bunda esrarengiz bir §ekilde hakki batil, batiii hak; hakikati 
hayal, hayali hakikat diye gostermek vardir. Nitekim byX "Insanlarin 

gozlerini sihirlediler. " (A'raf, 7/1 16), 1 y*li l^jl ^ ^ *1J| jliJ "Sihir leri say esi tide 

ipleri ve sopalari onun hayalini biiyuledi, giinkii onlar gergekten yiiruyor gibiy- 
diler. " (Taha, 20 / 66 ) buyurulmaktadir. Bununla beraber ozel olarak bazi ovgiiye 
deger §eyler ve gerqekler i^in iyi manada kullanildigi da olur. Mesela; ^C3t 
r>wJ "Muhakkak ki, bazi giizel sozler sihirdir." hadis-i §erifinde dile geldigi 
gibi ki, buna "helal sihir" de denilir, iistelik caiz sayilir. Demek ki, esrarengiz, 
gizli sebep ile incelik, di§ goriinii§ii itibariyle qekicilik ve bir de kotii maksat 
sihrin niteligini belirler. §u halde sihir, her§eyden once kendi oziinde bir harika 
degildir. Yani degi§ik §art ve sebeplere bagli olarak ali§ilmi§in tersine bizzat 
ilahi iradeyle ortaya qikan olaylardan degildir. Onun her halde te§ebbiis oluna- 
cak bir ozel sebebi vardir. §u kadar ki, o sebep herkes igin bilinmediginden, 
olay bir harika gibi tahayyiil olunmaktadir. Bunun i^indir ki, sebebi herkes i^in 
bilinmeyen herhangi bir gergek dahi, halki aldatmak igin kullanildigi zaman bir 
anlamda sihir olur. Bu sebebin nazari olarak a^iklanabilir bir halde bulunmasi 
§art da degildir. Az 90 k taklit ile meydana getirilebilmesi de kafidir. Yaratili§ta 
sebebi bilimsel olarak a^tklanamayan ali§ilmi§ veya ali§ilmami§ olaganiistii 
olaylar ve garip bulu§lar ortaya koymak mutlak anlamiyla sihir olmaz. Fakat in- 
sanlari aldatmak i^in bunlardan istifade etmeye kalki§ildigi ve bu suretle duygu 
ve dii§iincelere etki edip dolandiricilik yapilmaya ^ali§ildigi zaman bunlar da si- 
hir ozelligi kazamrlar. Bunun i^in imansizlik, ahlaksizlik ve aldatmak sihrin 
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kokiidiir. Sihirbazlar ilimlerden, edebiyattan, felsefeden, teknolojiden, hatta ta- 
biattaki garip ve acip yaratili§lardan su-i istimaller ve istismarlar yaparak yarar- 
lanmasini bilirler. Bu suretle gergekleri gizlemek i^in yazilmi§ nice felsefelcr, 
nice romanlar, nice tarih kilikli hezeyanlar vardir. Vaktiyle hikmet ehli kimsele- 
rin "Sakin domuzlarin boynuna inci gerdanliklar takmayin!" §eklindeki nasihat- 
lari, ilmi genjekleri ve yiiksek hakikatleri, bu gibilerin istismarindan korumak 
i^indi. 

Buraya kadar gdrdiiklerimizden de anla§iliyor ki, sihir qe§itlerini belirle- 
mek kolay degildir. Bununla beraber Fahreddin Razi tefsirinde sihrin sekiz 
ge§idini saymi§tir. Bazi agiklamalar ile oradaki bilgilerin ozeti §oyledir: 

1- "Gildani Sihri” ki, semavi kuvvetlerle yeryiiziine ait gii^lerin kari§imi 
yoluyla meydana getirildigi soylenen ve tilsim adi verilen §eylerdir. Gildaniler 
eski bir kavim olup, yildizlara taparlar ve bu yildizlarin kainattaki olaylari 
yonetip yonlendirdigine, hayir ile §errin, mutluluk ile bedbahtligin bunlardan 
kaynaklandigina inanirlardi. Bunlarin tilsim adi verilen bazi acaip §eyler 
yaptiklari soylenmektedir. ibrahim Peygamber, bunlarin bu batil inanglarini 
diizeltmek iq'm gonderilmi§ti ki, bunlar ba§lica iiq firka idiler: Bir kismi kainatin 
ve yildizlarin kadlm (oncesiz) olduguna ve kendiliginden var olmu§ bulun- 
duguna kan! idiler ki, bunlar bilhassa "sabie" adiyle taninmi§ idiler. Zamammi- 
zin deyimiyle kainatin ezeli olduguna inanan bir nevi materyalistler demektir. 
Anla§ildigina gore gok ve tabiat bilimlerinde bir hayli ileri gitmi§ler ve bazi sn- 
nayi gariplikleri meydana getirebilmi§lerdi. Diger bir kismi, feleklerin ulGhiyc- 
tine kail olmu§lar ve her bir felek i^in bir heykel yapmi§lar ve bunlara tupmi.f- 
lardi. U^iincii bir kismi da feleklerin ve yildizlarin ustiinde ve otesinde her ?jeyi 
yaratan fail-i muhtar (istedigini yapabilen) bir yiicc yaraticmin vurligim kabul 
ederler, fakat o yiice yaraticmin, o yildizlara bu alemde etkileyici bir kuvvet 
bah§etmi§ ve kainatin yonetimi iqm onlari gorevlendirmi§ bulundugunu inanir- 
lardi. Bu inan^ §ekli de ^ogunlukla tabliyyun mezhebine (rabiiyyccilcr = nutu- 
ralizme) benzemektedir. Bize kalirsa, bu sihirde tabiiyyat ile ruhiyutin eski za- 
manlarda ke§fedilmi§ bazi garip ozellikleri birle§tirilerek uygulunmi$ oldu£u 
anla§ilmaktadir. 

2- Gvham sahiplerinin ve kuvvetli ki§ilerin sihirleridir. Bunlir dyle Iftflirlftf 
ki, insanin ruhu terbiye ve tasfiye ile kuvvetlenir ve tesir gttcUnl) arttirir. tdrikli 
gizli kapali §eyleri algilayacak derecede geli§ir, iradesi de kendi dl|indft bir* 
takim olaylari etkileyecek derecede giiqlenir. O zaman istediji birtjnk feylerl yt* 
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par, e§yada, canlilarda ve diger insanlarda kendi bedenindeki gibi tasarruf eder. 
Hatta o dereceye varir ki, bir irade ile biinye ve §ekilleri degi§tirebilir: tsterse 
oldurilr ve yeniden diriltir, van yok, yoku var edebilir. Ger^ekten de beden ter- 
biyesi gibi ruh terbiyesinin de bir^ok faydasi oldugu inkar edilemez. Fakat ru- 
hun bu derece gilq kazanmasi, bir ilah! ihsan olmadan, yalnizca qali§mayla elde 
edilebilir bir §ey oldugunu farzetmek evhamdan ote bir §ey degildir. Birtakim 
kimseler, riyazat, havas, rukye, muska, uzlet ve benzeri bazi yollara ba§vurarak, 
ruh ilminin bazi garip olaylari ile ugra§irlar ki, manyatizma, hipnotizma, faki- 
rizm ve digerleri bu ciimleden §eylerdir. Sihrin en aldatici ve en tehlikelisi de 
budur. 

3- Ervah-i ardiye (cinler)den yardim gorme yoluyla yapilan sihirdir ki, 
azaim ve cincilik dedikleri §ey budur. Mutezile ve son devir filozoflarindan 
bazilari cinleri inkar etmi§lerse de bunlar kisa gbrii§lu ve inkarda aceleci kimse- 
lerdir. Sanki kainatta ruhanT ve cisman? hiqbir gizli kuvvet kalmami§ da hepsi 
ke§fedilmi§ ve sinirlari belirlenmi§ gibi "cinlerin ash yoktur" diye inkari 
bastirmak, ilmi bir davrani§ olamaz. Bu inkarcilarin bir kismina "diinyada daha 
bilmedigimiz gizli kapakli nice tabiat kuvveti vardir" deseniz, bunlar "evet" de- 
mekte tereddiit etmezler de aym manada olmak iizere "cin vardir" deseniz, he- 
men inkar ederler. Bunun iqin filozoflarin biiyukleri cinleri inkar etmemi§ ve 
"ervah-i ardiye" adiyla anmi^lardir. Fakat bunlarla belli sebepler altinda insan- 
larin ili§ki ve baglanti saglayip saglayamiyacaklari ilmi bir §ekilde tetkik edilip 
ortaya konmadan buna heniiz hukum verilemez. Lakin bundan dolayi bu yolla 
yapilan ve yapilacak sihirlerin varligini inkar degil, kabul etmek gerekir. Hatta 
bu giiniin ispirtizmacilarini bu cinlerden sayabiliriz. I§te sihrin en me^hurlari 
buraya kadar saydigimiz bu ilq kisimdir. 

4- Tahayyiilat, yani gozii yaniltmak ve el ^abuklugu denilen sihirlerdir ki, 
bunlara sihirden ziyade hokkabazlik ve §a'beze adi verilir. Bunun esasi duyulari 
aldatmadir. Bu tipki vapurda ve trende giderken sahili hareket ediyor gibi gor- 
meye benzer. Buna Arap^a "ahiz bil'uyun", bizim dilimizde de "goz bagcilik" 
denilir. Bununla beraber goz bagciligin daha gizli birtakim ruh! etkiler ile de 
ili§kisi olabilir. 

5- Hiyel-i sanayi ile yapilan, aletlerden istifade ederek acaip §eyler 
gostermek suretiyle ortaya konan sihirdir ki, Firavun'un sihirbazlari boyle 
yapmi§lardi. Rivayet olunduguna gore, bunlarin ipleri, degnekleri civa ile dol- 
durulmu§, altlanndan isi verilince veya gune§in etkisiyle isinmaya ba§layinca 
isinan ipler ve degnekler hemen harekete ge^ip kaymaya ve yiiriimeye ba§lar- 
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mi§. Zamammizda fen ve teknigin geli§mesi, gerek mekanik, gerek elektronik 
agidan bunlara birgok misaller vermeye elveri§lidir. Sinemalar bunun gok canli 
bir misalidir. Bunlarm halk iizerindeki hayali olan etkileri bir sihir tesirinden 
daha az degildir. Hele i§in ashni bilmeyenler iq'm... 

6- Ecsam (cisimler) ve edviyenin, yani birtakim kimyasal maddelerin ve 
ilaglann kimyevi ozelliklerinden yararlanarak yapilan sihirlerdir. 

7- Ta'lik-i kalb (kalbi gelme) suretiyle yapilan sihirdir. Sihirbaz §arlatanlik 
yaparak, tiirlii tiirlii oviinme ile kendini satarak, muhatabmi kendine <jeker, bir 
iimit veya korku altinda onun kalbini qeler, kendine bagimli kilar, duygu ve 
dii§iincelerine etki ederek, telkin altina alir ve yapacagini yapar. "ism-i azam 
duasini bilirim" der, "cin gagirinm" der, "kimya bilirim, simya bilirim” dcr, ica- 
binda hiinerden, sanattan, paradan, kudretten, niifuzdan, kerametten, ticarcttcn 
ve menfaatten bahseder, kar§isindakini dolandirir. Telkin yoluyla kalblcri ^cl- 
menin i§leri yiiriitmede, sirlari gizlemede gok biiyiik tesiri vardir. En adisindcn 
en maharetlisine kadar ge§itli dolandiriciliklar hep buna baghdir. Sihrin otcki 
tiirlerinin etkili olmasi da a§agi yukari sihirbazin bu konudaki becerisine baft- 
lidir denilebilir. 


K- Nemmamlik (koguculuk), gammazlik (fitnecilik) gibi el altindan 
yiiriitiilen gizli fitne ve tezvirat; akla, hayale gelmez bozgunculuk, vasitall veya 
dogrudan tahrikler ve aldatmalar ile yapilan sihirdir ki, halk arasinda en bol vo 
en yaygin kismi da budur^ 


Buraya kadar saydigimiz sekiz kisim sihir, doniip dola§ir iki esaata toplanir: 
Birincisi sirf yalan, dolan ve sadece saqmalama ve igfal olan s6z veya fill ile 
etki yapan sihir, digeri de az qok bir gerqegin su-i istimal edilmeaiyle ortaya ko- 
nan sihirdir. Sihrin biitiin niteligi, hayali hakikat zannettirecek Qekllde Imtan 
ruhu iizerinde aldatici bir tesir meydana getirmekten ibaret olduju halde bunun 
bir kismi tamamiyle hayal, diger bir kismi da bazi gergeklerle karnjiktir. Bundan 
dolayi her sihrin, gerqek tesirden biisbiitiin yoksun oldugunu iddia etmek dogru 
olmaz. Bu ayet-i kerimede her ikisine i§aret igin, oncekine j Jl , ikin- 
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c.j buyurulmu§tur. Yani bu §eytanlar sirf kendi uydurmalari olan alhrl ve bir 
de Babil'deki Harut ve Marut adinda iki melege indirileni, inaanlara ve o zaman- 
ki israilogullari'na ta'lim ediyor, ogretiyorlardi. I§te bdyle yapmakla klflr 


(1) Fabrii'f-Razi, a.g.e., Ill, 206-213. 
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olmu§lardi. Gerek miitekaddimtnden, gerek miiteahhirinden (eskilerden ve yeni- 
lerden) bazi tefsirciler bu "L»"yi nafiye telakki edip, manayi da "Babil'de Harut 
ve Marut adindaki o iki melege sihirden bir §ey indirilmedi, Harut ve Marut hi- 
kayesi de bu §eytanlarin uydurdugu bir yalandir." mealinde gostermi§lerdir. 


Ayetin a§agisindaki siyaki buna miisait olsa idi biz de bunu tercih ederdik, fakat 
siyak buna miisait goriinmiiyor, aykiri dii§iiyor. §u halde biz de 

gogunlugun a^iklamasi vechile "ma" harfini mevsul olarak aliyoruz ki, bu hem 
ayetin zahir (a^ik) ifadesine uygun dii§mekte, hem de anladigimiz kadariyla de- 
rin hakikatleri i^ermektedir. Bu ayet evvela Harut ve Marut kissasimn oziinii ve 
i^yuzunii aqikliyor ve bunun hadd-i zatinda bir sihir degil, ancak ogretim tarzi 
ve kotiiye kullamlmasi cihetiyle sihir ve kiifiir olacagini anlatiyor. Nitekim 1 U 
“O iki melege indirilen §ey” hakkinda a^ik^a sihir tabiri kullamlmami§, 
ancak sihre atfedilmi§tir. Bununla beraber bunun §eytanlar tarafmdan ogretim 
tarzmin kiifiir olduguna ve bundan ozel bir sihir yapildigina i§aret kilinmi§tir. 
Demek ki, "o iki melege indirilen" hadd-i zatinda bir sihir degil, fakat fesat ehli- 
nin elinde kiifre vesile olabilecek bir §ey iken, bu §eytanlar bunu yalnizca sihir 


icin ogretmi§lerdir. Halbuki % iiii CjI j^I *>. jCLJ Uj Harut ile 

- - * * - ' 

Marut bunu ogretecekleri zaman "Biz bir fitneyiz, yani bu ogretecegimiz 


§eyler fitneye musaittir ve kotiiye kullamlmasi da kufiirdur. §u halde sakin 
sen bunu belleyip de kiifre girme!" demedikge ve bu yolda nasihat etme- 
dik^e kimseye bir §ey ogretmezlerdi. Geli§igiizel herkese belletmezler, su-i is- 
timalden, kiifiirden, sihirden yasaklarlardi. Bu §eytanlar ise oyle yapmadilar, 
tarn aksine bunlarla herkese sihir ogretiyorlar. 


Bu iki melek ve bunlarin ogretileri hakkinda bir^ok sozler soylenmi§, ^e§itli 
gorii§ler ve bahisler ortaya konmu§tur. Biitiin bunlari goriip degerlendirdikten 
sonra bizim ayetten anladigimiz §udur: Bilindigi gibi, meleklerin insanlara 
ogretileri ya vahiy veya ilham demektir. Harut ile Marut'un Cibrll gibi vahiy 
meleklerinden olduklarina dair herhangi birdelil yoktur. Bilakis ayet bunlari her 
§eyden once bilgi getiren melekler degil, bilgi gonderilen melekler §eklinde 
gosterdigi [qin niizulde a§agi derecedeki meleklerden olduklari a^iktir. §u halde 
ogretilerinin de peygamberlere gelen vahiy ’derecesinde olmayip ilham cinsin- 
den oldugu a§ikardir. Ilham ise herkese olabilir. Demek oluyor ki, eski bir me- 
deniyet merkezi olan Babil §ehri ahalisinden birtakim kimseler, iki §ekilde, 
boyle iki ilahl kuvvet ile ilhama mazhar olmu§lar, bu sayede hilkatteki gizli 
sirlardan bazi harika ve acaip §eyler ogrenmi§ler ve ogrenirken bunlarin §erre de 
miisait oldugunu, §u halde kotiiye kullamlmasinin kiifiir olacagini da 
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ngrenmi§!erdir. O halde bu iki melege indirilen ve Babil halkindan bir t^ogunu 
ilham yoluyla ogretilen bu §eyler hadd-i zatinda sihir degil idi. Fakat sihir olarak 
da kullanilabilir ve boyle kullanilinca da katiksiz kiifiir olurdu. Bunun iqin 
ayette bunun sihir oldugu ifade edilmi§tir. Aslinda her bilgi boyledir. Hadd-i 
zatinda ilmin hepsi hiirmete §ayandir. Fakat biiyiikliigii ol^iisiinde ve ilim ol j 
masi bakimindan hayra ve §erre miisaittir. ilim ne kadar derin ve ne kadar ince 
ve yiiksek olursa, §er ve fitne ihtimali de o nisbette biiyiik olur. Bundan do- 
layidir ki, hakikatin kendisi olan hak dini ve dogru yolu isbat ve destek i^in Al- 
lah tarafindan lutfedilen mucizeler ve kerametler, diger ilimler, hikmetler ve 
fenler bahane edilerek alemde ne kadar kiifiirler, ilhad ve melanetler yayilmi§tir. 
Aslinda bunlarin hepsi kiifiir ve haram olan sihir cinsine dahil edilebilir. Bu ise 
ilmin, bizzat kendisindeki ilmi niteliginden dolayi degil, ortaya Qikardigi pratik 
sonu^lari dolayisiyladir. ilimler iyiye kullanilirsa zehirlerden ilag yapilir, kotiiye 
kullanildigi takdirde de ila^lardan zehir elde edilir. Hatta bundan dolayi, bir^ok 
din alimleri, gerek bu ayetten, gerek genel olarak ilim hakkindaki diger ayet- 
lerden §u sonucu <;ikarmi§lardir: Oziinde haram olan hi^bir ilim yoktur. Hatta 
§errinden korunmak i^in sihir bile ogrenmek haram degildir. Ancak yapmak ha- 
ramdir ve hatta kiifiirdiir. Bunun ogretimi de bu §arta bagli bulunmak gerekir. 
Nitekim ayette once sihir ogretimi mutlak olarak kiifiir gibi gosterilmi§ iken l*j 
oCXJ ciimlesiyle bu mutlaklik §arta baglanmi§lir. Hasili sihrin niteligi asil pratik 
agidan ve ameli bakimdandir ve sihir tatbiki bir ilimdir, bir §er ve tezvir sa- 
natidir. Bu sanat pratikte ve tatbikatta bazi hakiki bilgilere dayali olabilir ve o 
bilgilerin kotiiye kullanilmasi ile sihir yapilir. Mesela; bugiin elektrik konusu 
onemli bir bilim dali, qok onemli bir tekniktir. Bunun kotiiye kullamlmasindnn 
ve §erre alet edilmesinden dolayi tatbikatta bundan bir^ok sihirler yapilabilir. 
Lakin bunun boyle olmasindan dolayi, elektrik ilminin hadd-i zatinda bir sihir 
olmasi lazim gelmez. I§te Babil'de Harut ile Marut'a ilham ile ogretilen §eyler 
de buna benzer §eyler oldugu anla§iliyor. Bunun i^in ayette bunlar esasinda me- 
leklere mahsus kiymetli §eyler olarak gosterilmi§ fakat ogretim ve ogrenim 
§ekliyle ve uygulamasinda fitneye de miisait bulunmasindan dolayi §eytani olan 
sihre dahil edilmi§tir. Demek ki, sihir sirf §eytani bir §eydir ve bu ba§hca iki 
kisimdir: Birisi §eytanlarin sirf kendilerinden uydurduklari pisliklerdir. Digeri 
ise Babil'deki gibi, esasinda meleklere mahsus olan bazi yiice bilgilerle acaip 
tekniklerin §eytanca kotiiye kullanilmasidir. 

Artik burada melekler sihir ogretir mi diye bir soru sormaya ve buna cevap 
aramaya yer yoktur. i§te bundan sakinmak iqin "ma" yi nafiye (olumsuz) yap- 
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maya luzum yoktur ve bu ayetin siyakina da ters dii§mektedir. Melek sihir 
ogretmez, fakat meleklerin hayir igin ogrettikleri ve ilham ettikleri ger^ekler, 
kiifiir ehlinin ve §eytanlann elinde §er ve fitne Qikarmak iqin sihir olarak da kul- 
lanilabilir. Nitekim bunu evvela Babilliler yaptilar. Anla§ildigi kadanyla bunlar, 
bu iki melegin ilhamiyle ke§fedip belledikleri semavi ve arzi, ruhani ve cismant 
kuvvetleri ve bunlann kayna§tirilmasindan meydana gelen bazi teknikleri, 
yildizlara ve tabiata isnad ederek kiifre girdiler. Bu sebeple Gildam sihri "tilsi- 
mat ve kalfatriyat" adiyle degi§ik bir sihir §ekli olarak me§hur oldu. Sonra bir- 
takim §eytanlar da Suleyman aleyhisselamin devletine kar§i, kismen bunu, 
kismen de kendi uydurduklari tezvirati izleyip uygulami§lar ve bu §ekilde 
siyasi, iqtimai birqok fesatlar gevirmi§ler, hiikiimet ve devlet i§leri igin bu sihir- 
leri bir ilim diye yaymi§ ve ona deger kazandirmi§lar, bu suretle kiifiirlerini icra 
etmi§lerdi. O zamanin Israilogullan bunlari onlardan ogreniyorlardi ve milletler 
arasinda bu sihirle ugra§mayi kendilerine bir yol, bir meslek edinmi§lerdi. En 
nihayet Hz. Muhammed'in peygamberligi iizerine Kur'an'in i'cazi kar§isinda Al- 


lah'in kitabmi arkalarina atarak biisbiitiin bu §eytanlara uydular. 0 C |L. 

‘“►jJj v^l J# << Bu ciimlenin baglanmasinda da ihtimalli vecihler vardir. 

Birqok tefsirci, bunu Harut ve Marut firkasina baglayarak CL. zamirin bu iki 
melege, zamirini de jCI C 'den miistefad nasa, yani herkese gonder- 

mi§lerdir. 0^114 veya iizerine veya ajlLi takdirinde ciimlenin ciimle 
iizerine atfedilmesiyle daha yukanya atfedilmi§ oldugu da zikredilmi§tir. Lakin 
bizim tercihimiz bunun jjS*, 'ye bagli veya dogrudan dogruya ciimlesi 

iizerine ma'tuf ve CjC zamirinin ile JL&JJl JC 3jJ1 C ifadesine donii§mii§ ol- 
masidir ki, buna gore ortaya qikan mana §udur: "Allah'in kitabini arkalarina 
atip, Siileyman'a kar§i o §eytanlann takip ettikleri §eylere uyan ehl-i kit- 
abin bu firkasi, bu Yahudi ziimresi, o kafir §eytanlann izledigi ve ogrettigi 
bu iki £e§it sihir kitaplanndan kan ile kocanin arasini ayiracak §eyler 
ogreniyorlar." Bu tabir, sihrin en yiiksek derecedeki tesitini ifade igindir. Yani 
bunlar bu yolla kan ile kocanin arasim bile ayirabilecek fesatlar geviriyorlar, bu 
tesiri meydana getiren sihirlerle cemiyet i^inde ne biiyiik fitneler gikanlabi- 
lecegini artik siz kiyas ediniz. Kan ile kocanin arasim ayiranlar, bu kadar kuv- 
vetli bir sevgi bagini kiranlar, bir topluma neler yapmazlar; kom§ular ve 
hem§ehriler arasinda ne fitneler gikanp, halki birbirine mi dii§iirmezler? 

• A 

Ihtilaller mi gikarmazlar? Ayet bize gosteriyor ki, sihrin en biiyiik tesiri ruhlar 
iizerindedir; fikirleri bozar, kalbleri geler, ahlaki peri§an eder, toplumlann altim 
iistiine getirirler. §u halde sihrin ash yoktur diye aldanmamahdir. Ve boyle si- 
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hirbazlardan sakinmalidir. JJI ^ Sfl j»1 *>» ^ l*C.j Bununla beraber bun* 
lari yapanlar, Allah'in izni olmadikga kimseye bir zarar veremezler. Qiinkii 
ger^ek tesir ne sihirde, ne sihirbazda, ne tabiatte, ne ruhta, ne yerde, ne gokte, 
ne §eytanda, ne melektedir. Hakiki miiessir ancak ve ancak Allah’dir. Fayda ve 
zarar denilen §ey de ancak O’nun izni ile meydana gelir. O halde her §eyden 
once Allah'dan korkmali ve Allah'a sigmmalidir ve bunlara kar§i koymak iqin 
de Allah'in kitabina sarilmahdir. IjlU 'j&j Allah'in kitabini arkalarina atan hu 
sihirbazlar 90k iyi bilirler ki, Jl^il Allah'in kitabini verip de sihri satin 
alan bir kimsenin, elbette jSU. ijbf\ J C. ahirette hi^bir nasibi yoktur. Bu- 
nun sonu a^ik^a hiisrandir. & £ IAJj Celalim hakki i^in bunlarin, 

ugruna kendilerini sattiklari §ey ne kotii §eydir, amma 'jJS* I >lfT J ke§ke 
bunu biliyor olsalardi. Gergi bunlar sihrin sonunu ve onu yapan sihirbazin 
ahiretten nasibi olmadigini ve sihre aldananin sonunun sadece hiisran oldugunu 
bilirler. Fakat yine de bu bilgilerine uygun hareket etmedikleri i^in davram§ 
bigimleri cahilanedir. Diger taraftan ahiret nasipsizliginin ne kadar korkung bir 
§ey oldugunu bilmezler. Aslmda sihrin asil zarari ba§kalanndan 90 k yapanla- 
radir. Omiirlerini nasil firkin §eylerle geqirdiklerini bilmezler. 


Allah'in rahmetinin geni§ligine ve enginligine bakiniz ki, yine kendilerine 
§u rahimane ogiitii indirmi§tir: fjisfj \Jj j^jl T, §ayet bunlar biitiin bu giinah- 
larla beraber iman etseler ve Allah'dan korkup bu fenaliklardan sakinsa- 
lardi Jjl juc elbette Allah tarafindan verilecek bir sevap, biitiin o 

yaptiklanndan 90k haklannda hayir olurdu. fakat bilir olsa- 

lardi. 


Yukarida goriildiigii iizere, Cenab-i Allah once C "Ey insanlar!" 

^agrisiyle biitiin insanlari, fitri bir misak olan ibadete davet etmi§ idi. Ikinci ola- 
rak da ^ C "Ey israilogullari!" ^agrisiyle Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi 
iki iimmetin kaynagi olan Israilogullari'ni; biiyiik ve esrarengiz bir tarihin biitiin 
ibretlerini derleyip toplayarak, nimetleri ve felaketleri hatirlatmak suretiyle 
iman ve takvaya davet ve bu arada islam dininin, eski kitaplari destekleyip tas- 
dik eden itikat, ahlak ve muamelat kurallari tek tek ele alarak agik segik ayet- 
lerle anlatti. §imdi biitiin bunlara iman etmi§ olan miiminlere once en esasli bir 
sosyal ve dini terbiye kuralim ogreten bir nida ile hitap yoneltecek ve bu arada 
ehl-i kitab kafirlerinin bazi tutum ve davram§larma da i§aret edecektir. 


§oyle ki: 
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Meal-i §erifi 

104- Ey iman edenler! "raine" demeyin, "unzurna" deyin ve iyi dinle- 
yin, kaflrler igin elemli bir azap vardir. 

105- Ne Kitap ehlinden, ne de mu§riklerden hi^biri, size Rabbinizden 
bir hayir indirilsin istemez. Allah ise, iistunliigu, rahmetiyle diledigine 
mahsus kilar ve Allah 90 k buy iik liituf sahibidir. 


Kur'an'da seksen sekiz yerde milminlere I l' "Ey iman edenler!" 
diye hitap buyurulmu§tur. Oysa Tevrat'ta od'L-Ul L*!l C "Ey miskinler!" diye hitap 
edilir mi§, nihayet miskinlik onlarm damgasi olmu§, giiven ve emniyet de 
miisliimanlann akibeti olacaktir. 


If A • A f| 

raina 


I Jl » I ^.jJl 1 A C Ey iman §erefiyle §ereflenmi§ olanlar lltfj 1 
demeyiniz de Ujajl ij Jij "unzurna" deyiniz, \yZL\_, ve kulak veriniz, dinleyi- 
niz! lltf, raina "bize miiraat et" demektir. 


Miiraat: Miifaale babindan ra'y ve riayette milbalaga veya mii§areket ifade 
eder. Ra'y ve riayet, bir kimsenin, ba§kasinm i§lerini qekip qevirmesi, yonetip 
tedbir etmesi, onun lehine olacak §eyleri tedarik edip, ona fayda saglamasi ve 
korunmasina ozen gostermesi demektir ki, hayvanat hakkinda giitmek, insanlar 
hakkinda da siyaset adi verilen yonetmek anlamina gelir. Nitekim siyaset il- 
mine, "ilmii'r-riaye" yani yonetim ilmi adj da verilir. Miiraat da, riayet de miiba- 
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laga veya kar§ilikh riayet demek olur. Bir insanin haline miiraat etmek, ne yupu- 
cagini, halinin nereye varacagim gozetmek, murakabe etmek, saygi ile dikkate 
aimak manasina da gelir ki, bizim dilimizde riayet bu anlamda kullanilir. Ba$- 
langi^ta Peygamber Efendimiz tarafindan bir §ey teblig ve talim buyuruldugu 
zaman, ara sira miislumanlardan bazilari Jjl C 0*0 yani "Bize riayet et c'y 
Allah'in resulii." derlerdi ve bununla "Bizi gozet, acele etme, miisaade buyur ki 
anlayalim." demek isterlerdi. Cenab-i Allah, boyle demeyi, bu "raina" tabirini 
kullanmayi yasaklayarak 0*0 demeyiniz, bu tabiri kullanmayiniz da 0 Jl* 1 
"unzurna" bize bak, bizi gozet, deyiniz ve soze de iyi kulak veriniz, dikkatle 
dinleyiniz, iyi belleyip akilda tutunuz, buyuruyor ki, bunda ^ok ince ve miihim 
bir edep ogretimi vardir. Gerek ilim ogrenmede, gerek diger nasihat ve talimat- 
lari anlama hususlarinda Resulullah ile iimmeti arasindaki sosyal durumu ve 
buna gore Islam'daki velayet-i amine (genel velayet) ili§kisinin oziinii ve haki- 
katini ve resmiyetteki te§rifat (protokol)in asil mahiyetini de ifade etmektedir. 

0*0 demeyiniz. Acaba ni^in? 

* 

Birincisi: Yahudiler arasinda birbirlerine sovmek i^in kullandiklari me§hur 
bir kelime vardi, lL*0 "raina” derlerdi, bu tabir Arap^a "bizim ^oban” demek 
oldugu gibi, Ibrani ve Siiryani dillerinde cjuI. H "dinle a dinlenmeyesi, dinlc 
a sozii dinlenmez herif!" gibi hakaret ve alaya alma manasi ifade eden bir keli- 
meymi§. Miisliimanlann Hz. Peygamber'e kar§i boyle 0*0 diye Hitap etmelerini, 
yahudiler firsat bilerek ve kendi dillerindeki lL*0 kelimesini andiracak §ekildc 


agizlarini egerek, biikerek, sovmek ve hakaret kastiyle "raina” demeye baijlu- 
mi§lardi. Sa'd b. Muaz hazretleri, bunu i§itmi§, "Ey Allah'in dii§manlari, liinet 
olsun size, vallahi hanginizin, Resulullah'a kar§i bunu soyledigini bir daha 
i§itirsem boynunu vururum." demi§, onlar da buna kar§i "Siz boyle soylemiyor 
musunuz?" diye kaqamak bir cevap vermi§lerdi. Bunun iizerine i§te bu ayetin 
inmi§ oldugu rivayet edilmi§tir. Nisa Suresi'nde **j* 0* jU&3l Ojf/v j* 

y/jJI Q O*0j £ ^H-0 0*0* j "Yahiulilerden bir 

kisnu kelimeleri yerlerinden degi^tirerek, dillerini egerek, biikerek ve dine 
saldirarak, peygambere kar$i da, "i$ittik ve isyan ettik, dinle ey dinlenmez olasi, 
raina, derler". (Nisa, 4/46) ayeti bu hadiseyi aqikga gostermektedir. 

Ikincisi: 0*0 emri, ahmaklik ve kabalik manasina "ruunet” masdanndan 
“^*0 sifatina da lafiz olarak benzer bir kelimedir. Bundan dolayi da bir firkin ci- 
nas vardir. Bu ise edebe aykiridir. Her iki sebeple nehiy, kelimenin firkin olan 
ikinci bir anlamindan dolayi sirf lafzi anlamda bir edebe dayanmaktadir. Ria- 
yetle nazaret arasindaki mana farkindan dolayi degildir. 
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Ucinciisii: "Miiraat" riayetten mufaale vezninde oldugu ve iki ki§i arasinda 
mii§areket ifade ettigi i^in, taraflar arasinda miisavat, yani e§itlik var zanncttirir. 
Bunu soyleyenler, sanki, "Sen bize riayet et, soziimuze kulak ver ki, biz de sana 
riayet edelim, biz de senin soziinii dinleyelim." demi§ gibi olurlar. Boylcce Re- 
sulullah'dan k a r§ i 1 1 k 1 1 bir riayet ve gozetim talep etmi§ olurlar. Halbuki Resulul- 
lah ile iimmet arasindaki ili§ki, ogretmen ile ogrenci, usta ile qirak, ytVneticilcr 
ile halk arasindaki kar§ilikli taahhutlere ve nisbeten e§it §artlara dayali bir ili§ki 
degildir. O ili§kiyi kar§ilikli §artlara dayali boyle sosyal ili§kiler cinsinden bir 
ili§ki sanmak, peygamberlik makamimn kadrini ve kiymetini bilmemek, ayrica 
toplum hayatinin degi§mez, zararli ve terakkiye engel birtakim esaslara dayan- 
digini zannetmek demek olur. Nitekim Yj "Sen onlarin heva ve heves - 

lerine uyma!" (Maide, 5/48) ve JLaVj . U 1? IfcCJ I • V "Sakin o Re - 

* * * • 

sulii, kendi aratuzda birbirinizi $agirdigmiz gibi f agtrmaytn !" (Nur, 24/63) buyu- 
rulmu§tur. §u halde imandan sonra muminlerin sosyal durumlarim belirlemenin 
ve kendilerini imanin hedefledigi maksatlara ve ba§arih i§lere, gilzel hizmetlere 
sevkedecek bir ondere uymamn en miihim vazifeleri oldugu; fakat bunu miiraat 
manasiyle degil, nezaret manasiyle alip, ona gore giizel sosyal edep ve terbiye 
kurallari altinda takip edip ger^ekle§tirmek gerektigi beyan buyurulmu§tur. De* 
mek ki, Resulullah'a ait olan vazife miiraat degil, nazarettir. Miiraatin ise onun 
iimmetine dii§en bir vazife olmasi gerekir. Bunun i^in iimmet, lafzi ve manevi 
her tiirlii kotu vehme dii§mekten sakinmak iqin "raina” dememeli, "unzurna" 
demelidir: Ogretilen ilme, teblig olunan hiikiimlere, emirlere ve yasaklara iyi 
kulak verip dinlemelidir. Nezaret eden de nezaret gorevinin gereklerini iyi 
bilmeli, ona da iimmet tarafindan bu vazife ihtar olunacagi zaman, "bizi gozet" 
diye ihtar edilmelidir. 


Dordiinciisu: Miiraatin ash olan ra'y ve riayette hayvani bir gozetme an- 
lami vardir. Nazaret ise katiksiz bir insani kavramdir. §u halde miisliiman iim* 
meti, hayvani kavramlardan uzak durmah ve sakinmah, insani kavramlari kabul 
edip, uygulamahdir. Bunu yapmak da iimmetin kabiliyetine baglidir. Nitekim U' 
"Siz nusil olursaniz oyle ydnetilirsiniz. ", buyurulmu§tur. Ayetten 
<;ikan sonuca gore; soz konusu nazareti talep etmek ve soz dinlemek iimmetin 
gtirevidir. Miiminler ba§ibo§, terkedilmi§, nazaretsiz birakilmaya razi olmamah, 
kendilerine nazaret edecek bir ba§kana, bir imama tabi olmahdir. Bu suretle bir 
iimmet te§kil etmeliler, fakat "raina" diye miiraat isteginde bulunmamalilar, 
kendilerinin siirii yerine konulmasina razi olmamalilar. Aslinda ayet mutlak an- 
lamda oldugu igin, hem Asr-i saadet’e, hem de biitiin asirlara §amil olan bir hii* 
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kiim ta§ir. Ummetin bizzat Resulullah'a kar§i "unzurna" demeye izinli, hutta 
gdrevli ve mecbur olduguna bakihrsa, bu hak veya vazifenin diger yoneticilcrc 
kar§i uygulanmasi oncelikle istenmekte demektir. Bu mesele akaid kitaplarinda 
imamet bahsi adiyle ve farz-i kifaye olmak iizere soz konusu edilmi§tir. Goriilii- 
yor ki, miiminlere imandan sonra ilk emir bu oluyor. Bu hitabin onemi Ibrahim 
kissasinda daha geni§qe a^iklanacaktir. 

Ey miiminler, goriiyorsunuz ya, "raina" demeyiniz, "unzurna" deyiniz ve iyi 
dinleyiniz, itaat ediniz, yoksa J-Jl Lt Cut l£l)j kafirlere elemli bir azap vardir. 
Iman yoluna girmeyip de kiifiir yoluna gidenler, o elem verici azaptan hissedar 
olurlar, siz o kafirlerden hayir beklemeyin! y&Ol jil C. Arzu et« 

mez o kafir ler, ne kitap ehlinden % ne de mu§riklerden j* K *jl 

W size Rabbinizdan bir hayir indirilsin. Onlarin hi^ biri, miimin- 
lerin Allah tarafindan bir iyilige, bir devlete nail olmasmi istemezler. Bunun iqin 
peygamberinize indirilen ve faydasi umuma ait olan vahiy ve niibiivveti de sev- 
mezler, buna kar§i bin tiirlii safsata ile biiyiikliik taslarlar ve Allah'in liitfuna, ih- 
san ve kudretine miidahale etmek isterler. Hi$ bir §ey yapamazlarsa 0* S ’J 

f + 

jjeu. "Bu Kur’cin iki $ehirden bir ulu ki$iye indirilseydi ol- 

maz miydi ?" (Zuhrut, 43/31) derler. illf, Allah ise rahmetini, 

diledigine tahsis eder, rahmetiyle diledigi kulunu se^kin duruma getirir. O 
boyle Rahman olan bir fail-i muhtar (ba§ina buyruk)dir. Jjm)! iijf, ve Al- 
lah $ok biiyiik liituf ve kerem sahibidir. Onun liituf ve ihsamna smir yoktur. 
§u halde siz Allah'i boyle biliniz ve boyle inaniniz, o kafirlerin sozlerine de ku- 
lak asmaymiz. Onlar vahiy ve niibiivvete itiraz etmek iqin fer'i hiikiimlere de iti- 
raz etmeye kalkarlar. "Goriiyorsunuz ya, Kur'an'da nasih ve mensuh da vardjr. 
Bir zamanlar Allah'in emri denilen bir ayet veya bir hiikiim diger bir zaman ncs- 
holunuyor, yerine ba§ka bir ayet veya ba§ka bir hiikiim konuluyor. Bu Allah 
kelami, Allah'in hiikiimleri olsa boyle mi olur? Allah'in kelaminda, Allah'in 
ayetlerinde, Allah'in hiikiimlerinde nesih mi olur? Hi<; Allah, kendi yaptigini bo- 
zar mi? Soyledigini geri alir mi? Verdigi hiikiimden, koydugu kanundan hi^ 
cayar mi?" derler. Bunu ilk once yahudiler soylediler: Nesih miimkiin olsa Allah 
hakkinda soziinden caymak, once bilmedigini sonradan ogrenmi§ olmak ve ona 
gore karar degi§tirmek "bed'a" gibi bir noksanlik lazim gelirmi§. Biitiin bunlar 
Allah hakkinda muhal (imkansiz) oldugundan, nesih de imkansiz imi§. Tevrat'in 
ise hiqbir ayeti, Musa dininin hig bir hiikmii degi§emez, neshedilemezmi§. Bu- 
nun igin incil de, Kur’an da Allah'in kitabi degilmi§. Hiristiyanlik ve Islamiyet 
Allah'in dini degilmi§. 
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Hiristiyanlara gelince, eskiden Hiristiyanlik neshi inkar etmiyordu. Incil'de, 

Tevrat'in bazi hukiimlerini nesheden ve mesela cumartesi gunu i§ yapmayi ya- 

sak sayan hiikmu degi§tirip, bunu pazar giinune alan ayetler bulundugunu kabul 

ediyorlardi. Yine Hz. isa'nin kendilerine yiyecek i^ecek konusundaki eski ya- 

saklan kaldirdigina inamyorlardi. Hiristiyanlar, nesih meselesiyle ilgili olarak 

Islam'a itiraz etmezlerdi. Fakat son zamanlarda protestanlar ve daha sonra da 

katolikler, tipki yahudiler gibi, neshi inkara kalki§tilar ve hatta Kur'an'daki 
■ 

•Jjl oCJ&J "Allah'in kelimelerinde clegi$me olmaz.” (Yunus, 10/64) ayetine 

* * * * * 

dayanarak, istidlal bile yapmaya kalkip, miislumanlari bununla susturmaya 
$ali§tilar. Hintli Rahmetullah Efendi merhum bu bapta cevaben "lzharu'1-Hak" 
adiyla guzel bir eser yazmi§tir. Sozun aqikgasi; eger Hiristiyanlik islamiyet'e iti- 
raz etmek iqin boyle bir iddiaya kalki§irsa, her §eyden once kendi kendisini 
inkar etmi§ olur. Qunkii Hiristiyanligin, Yahudilige muhalif olan pek 90 k din? 
hukumleri bulundugu kesindir. Zaten boyle degilse Hiristiyanligin varligimn 
manasi yoktur. Aym soru yahudiler igin de soz konusudur. £unkii Tevrat'ta da 
daha onceki peygamberlerin §eriatlerine ait bazi hukumleri nesheden (kaldiran) 
ayetler mevcuttur. Cenab-i Allah, sirf kiskanqliktan kaynaklanan bu gibi butun 
asilsiz iddialari iptal etmek ve muminlere bir te§ri'T temeli agiklamak uzere bu- 
yuruyor ki: 







Meal-i §erifi 

106- Biz bir fyetten her neyi nesheder veya unutturursak, ondan daha 
hayirlisini yahut mislini getiririz. Bilmez misin ki, Allah her §eye kadirdir. 

107- Bilmez misin ki, hakikaten goklerin ve yerin miilku Allah'indir, 
hepsi O'nundur. Size de Allah'dan ba§ka ne bir dost, ne de bir yardimci 
vardir. 


108- Yoksa siz peygamberinizi, bundan once Musa'ya sorulduju glbl, 
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sorguya (ekmekmi istiyorsunuz? Halbuki her kim imam kiifiirle degi§- 
tirirse artik diiz yolun ortasinda sapitmi§ olur. 

109' Ehl-i kitaptan birgogu arzu etmektedir ki, sizi imanimzdan sonra 
gevirip kafir etsinler: Hak kendilerine iyice belirdikten sonra bile sirf nef- 
saniyetlerinden ve kiskan^liktan dolayi bunu yaparlar. Buna ragmen siz 
§imdi af ile, ho§goruyle davranin ta Allah emrini verinceye kadar. §iiphe 
yok ki Allah her §eye kadirdir. 

110- Siz namazi hakkiyle kilmaya bakin ve zekati verin! Kendi nefsiniz 
i(in her ne hayir yaparsaniz, Allah katinda onu bulursunuz. Muhakkak ki, 
Allah biitiin yaptiklanmzi gormektedir. 

111- Bir de "yahudi ve hiristiyanlardan ba§kasi asla cennete giremeye- 
cek" dediler. Bu onlarin kendi kuruntularidir. Sen de onlara de ki; " Eger 
dogru iseniz, haydi bakalim getirin delilinizi. " 

112- Hayir, hayir! Kim ozii iyilik dolu olarak yiiziinii Allah'a tertemiz 
d Indiiriir ve teslim ederse, i§te onun Rabbi katinda ecri vardir. Onlara 
hi^bir korku yoktur ve onlar mahzun da olacak degiller. 

113- Yahudiler dediler ki, "Hiristiyanlar bir§ey iizerinde degiller", 
Hristiyanlar da "Yahudiler bir §ey iizerinde degiller" dediler. Oysa hepsi 
de kitabi okuyorlar. Hi^bir bilgisi olmayanlar da dyle onlarin dedikleri gibi 
dediler. i§te bundan dolayi Allah, ihtilafa dii§tiikleri bu gibi §eylerde, 
kiyamet giinii aralarinda hiikiim verecektir. 


Kiraet: ‘jllj C. , ibni Amir kiraetinde nunun zammi ve sinin kesriyle kJJ C. 
okunur ki, insahdandir. Q— 1; 1 Ibni Kesir ve Ebu Amr kiraetlerinde birinci 
nunun ve sinin fethalan ve ondan sonra bir hemze-i sakine ile l i U2; jl §eklinde 
okunur ki, tehir manasina olan nesee ve nesiedendir. 


§er'i usul bakimindan neshin dine uygunlugunu isbat eden bu ayetin sevki, 

eski kitaplarin bazi hiikumlerinin neshindeki cevaz hakkinda ise de soyleni§ 

bakimindan ill *>• kelimesi umum ifade ettiginden, bazi Kur'an ayetlerini de 
• * 

agik^a igine almaktadir. §u halde Kur'an ayetlerinde de nasih ve mensuh vardir. 
Bunun aksini iddia etmek, nassin zahirini inkar etmek olur. 


Nesih lugatte degi§tirmek, yani bir §eyin yerine ba§kasmi ge^irmek, halef 
yapmak demektir. Nitekim £l uIjJ fif, (Nahl, 16/101) ayetinde nesih, tebdil 

olarak ifacfe edilmi§tir. Bununla beraber bu mana bazen o §eyin kendisinde iti- 
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bar edilir ki, buna izale, ilga, iptal denilir: ^*31 cXJ "giine§ golgeyi ncxhcl- 
ti" demek onun yerine gegti, onun yerini aldi demektir ki, buna, izale etti vc ip- 
tal etti de denilir. Bir ba§ka ayette ^ *1)1 - "Allah, $eytanm attignu 

derhal iptal eder. " (Hacc, 22/52) nesh i§te bu anlamdadir. Bazen de o §eyin yc- 

rinde itibar edilir ki, buna da nakl ve tahvil denilir. Nitekim cX U "nesah 1 

* 

tii'l-kitab" kitabi istinsah eyledim demek, bir kitaptakini digerine geqirdim, ona 
nakletttim demektir. Yazida nesih, mirasta miinasahe^ 1 )," ruhlarda tenasuh tabir- 
leri de bu manayadir. ^ C. lllr tfl "Siz her ne yaptiysaniz biz onlari is- 

tinsah etmi^tik. " (Casiye, 45/29) ayetindeki istinsah da yine bu manaya gelmekte- 
dir. Ozetle, lugat bakimindan nesih, izale ve nakil manalarinda mii§tereken 
kullamhr ise de her iki mananin da esasi tebdil demektir. 


§eriat istilahinda da nesih, herhangi bir §er'i hiikmiin aksine sonradan ba§ka 
bir §er'i delilin delalet etmesidir ki, ilahi bilgiye nazaran evvelki hukmiin 
miiddetinin sonunu beyan, bizim bilgimize nazaran da zahiren baki goriinen o 
hiikmii degi§tirip ortadan kaldirmak demektir. Her iki bakimdan da nesih, bir 
degi§ikligi bildirmek anlamina gelmektedir. Bunda hig bir zaman Allah'a naza- 
ran caymak veya bilememek manasi yoktur. Bunun igindir ki, ebediyet kaydiyle 
mukayyed (bagli) hiikiimlerde nesih cereyan etmez. Nesih ancak emirler ve ya- 
saklar gibi in§ai bir manayi i^eren vakiaya ili^kin bir ihbar ve ilam olmayip, sirl 
icad olan ve yalmz bir iradeyi gosteren, bununla beraber ebediyyeti nassa bag- 
lanmami§ bulunan konularda ve hiikiimlerde cereyan eder. Cenabi Allah, varlik 
aleminde bu gun yarattigim yarin yok ederek, diger bir §eye ddnii^turmekle il- 
mine, kudretine, iradesine higbir noksanlik ariz olmayacagi gibi, §eriatc ait 
alemde de ba§ka ba§ka zamanlarda ba§ka ba§ka §er'i hiikiimler in§a etmcklc, 
mesela; ge^mi§ zamandaki bir emrin yerine, §imdiki zamanda yasak koyan bir 
emir inzal buyurmakla ilminde ve iradesinde ha§a bir noksan degil, bclki her bi- 
rinde bir hikmetinin tecellisini ve kemalini gostermi§ olur. Ve bunda caymak 
manasim du^unmek bile kabil degildir. Allah katinda kararla$mi§ bulunan 
her§ey Ve her hiikiim yerli yerinde gelmi§tir. Ve hakikatte higbir kelimesi 
degi§mi§ degildir. Yaratili§ta her amn ayri bir emri olsa ilahi ilmin zerre kadar 
degi§mesini gerektirmez. Hasili iman hakikatleri, itikat esaslari gibi, ihbari olan 
ilmi ilkelerde nesih miimkiin degildir. Bunlann bir anlik zamana bagli olanlari 
bile ezeli ger^ekler hiikmiindedir. "§u §oyledir, filan vakit, filan §ey oldu veya 
olacak." denildi mi bu haberler, bu hukiimler artik ezelden ebede dogrudurlar. O 


(1) Munasahe: Bir varisin kcndinc kalan mirasi alamadan dlmcsi. 
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vakitte o §ey olmadi veya olmayacak denilemez. Lakin "su ig, §arap i^me, nikah 
yap, zina etme" gibi in§ai olan §er’i hukiimler, aqikga ebediyet kaydiyla 
kayitlanmadikqa nesihleri mumkiindiir. Bunlar bir an i^in me§ru, ba§ka bir an 
igin gayr-i me§ru olabilirler. Bunlann ebediyetleri zorunlu degildir, nesihleri de 
muddetlerinin a^iklanmasina baglidir. Onceki kisimlarda Kur'an, Tevrat'i ve* 
diger ilahi kitaplari tasdik edici, teyit edici ve destekleyicidir, aynca daha faz- 
lasiyla tefsir edici ve a^iklayicidir. Ikinci kisimda ise Kur’an, onlardaki birtakim 
hukiimleri kaldirarak, her zamana gore uygulanacak hiikiimleri ve te§ri (kanun 
koyma) usullerini i^eren yeni ve miikemmel bir ho§goriilii §eriat getirmi§tir. 
§urasmin unutulmamasi gerekir ki, tevhid inanci geregince yaratih§ aleminde 
oldugu gibi, te§ri aleminde de icat ve in§a, ancak Cenab-i Allah'a ait bir sifattir. 
Kullar nihayet O'nun yaratmasiyla ve O'nun gosterdigi ayetlerin ve delillerin 
i§iginda kendi bilgi kapasitelerine gore bir tasarrufa izinlidirler. Yoksa Allah'in 
yaratmi§ oldugu kanunlar, kul iradesiyle kaldirilamaz. Neshin §eriat istilahin- 
daki bu tarifi de yine bu ayetin delaletidir ve bu konunun tafsilati "Usul-i fikih" 
ilmine aittir. Gelelim ayetin manasina: 


Yahudiler, Allah nesih yapamaz ve §u halde boyle yeni yeni hukiimler geti- 

ren bir vahiy indiremez mi diyorlar? Yalan soyliiyorlar ve yanli§ biliyorlar. Zira 

Allah nesih yapabilir ve yapar, yapmasinda da kendisi i^in higbir noksanhk soz 

konusu degildir; §anma noksan gelmez. Aksine O'nun yaptigi nesihte hayir ve 

1 

hikmet vardir. £iinkii ^ J*_Jj L. Biz azamet ve kudretimizle herhangi bir 
ayeti kismen veya tamamen ve mesela manasindaki bir hukmunu veya 
laf zinin hiikmii olan tilavetini veya her ikisini bizzat kitabimizla nesheder- 
sek veya diger bir kiraete gore; resuliimiize siinnetiyle neshettirirsek, yahut jl 
onu unutturur, hafizalardan silersek veya yine diger bir kiraete gore; 
onun hukmunun uygulanmasim tehir edersek, ondan daha 

hayirhsim, Qii- jl veya en azindan onun mislini ve dengini getiririz. I§te §er'i 


nesih bu usul ^ergevesinde cereyan cder. Bunlarin hi$ birfabes degildir, hi^ biri 
yokluga, ihmale ve hatta noksana yonelik §eyler degildir. JXc JJ1 Ey Mu- 
hammed! Bilmez misin ki ^ iJQl ^1 hakikaten Allah her§eye 

kadirdir. Hiq bilmez olur musun, elbette bilirsin. Bilirsin ve bu ilim burhansiz, 


delilsiz de degildir. JXc pi Bilmez misin ki, jjji T, illl *J d)l biitiin 


goklerin ve yerin devleti, gorunen ve bilinen, hatta akil yoluyla tahmin edi- 
len §u kainatin hakimiyeti, saltanati hep O'nundur, Allah'indir. Boyle bir 
Allah neye kadir olamaz, neye giiq yetiremez ki? Baksana bu biiyiik devlete, bu 
nihayetsiz miilke ve saltanata! i§te bu alemde her giin, her gece, her saat ve her 
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anda neler yapiliyor, neler yikiliyor? Ne icatlar, ne imhalar oluyor, ne kudrctlcr 
a 9 ga qikariliyor? Ne hikmetler ortaya konuyor ve uygulaniyor, ne nesihler, nc 
insahlar, ne tehirler, r.e taciller, (one alma) ne unutturmalar icra kiliniyor gor- 
mez misin? ilahi saltanatin geqerli oldugu kainatta cereyan eden degi§mez ve 
bozulmaz kanunlar ve ilahi siinnetler, adet ve gelenekler okunup dururken onun 
yaninda zaman zaman, yer yer, semt semt, tek tek, an be an qe§itli olu§um ve 
ddnu§iimleri meydana getiren tali derecedeki ilahi siinnetler ile nasih ve mensuh 
denilebilecek hiikiimler ve olaylar icra edilmekte oldugunu, yikilanlarin yerine 
peyderpey yenilerinin geldigini ve hatta terbiye, tekamiil ve istifa (seleksiyon) 
kurallariyla daha iyilerinin ortaya kondugunu mii§ahede etmez misin? Boyle bir 
saltanatin sahibi olan Allah her §eye kadir olmaz mi? Boyle bir sonsuz kudretin 
sahibi olan Allah, te§ri aleminde nigin nesih yapmasin ve nigin neshettigi bir 
hiikmiin yerine daha iyisini, daha hayirlisim, en azindan onun dengini koya- 
masin? Ni^in daha once gonderdigi Tevrat ve incil'in bazi hiikiimlerini neshe- 
den yeni bir kitap, yeni bir din vahiy ve inzal edemesin? Ve nigin bu kitapta, bu 
§eriatte nasih ve mensuh hiikiimler bulunmasin? Bilakis o sinirsiz devletin 
gidi§atina uygun bir kamil kitap ve bir miikemmel din ihsan edilmi^ olmasi igin 
her zamanin, her mekamn, her muhitin durum ve §artlarina uygulanabilen, se- 
bepler ve maslahatlar ger^evesinde teferruat sayilan meselelerde ccreyan ctmek 
iizere nasihli ve mensuhlu, takdimli ve tehirli, hem kalicilik ve hem dc degi$- 
kenlik ozelliklerini ta§iyan ilahi siinnetlere uygun hiikiimler koymak hikmct 
degil midir? Yaratmayi ve yoketmeyi, neshi ve unutturmayi o yapmazsa kim ya* 
pabilir? Yoksa siz, bu goklerde ve yerde ba§ka bir yoneticinin, bajjka bir kurul 

m l 

koyucunun hiikiimran oldugunu mu saniyorsunuz? Hayir Jfj 'j* Jill Jj 

' * M 

Yj sizin 19111 bu yaratili§ aleminde Allah'dan ba§ka veliniz, O'ndtin 
ba§ka bir koruyucunuz, O'ndan ba§ka bir yardimcuiiz yoktur. IJzerinizdeki 
hakiki velayet, hakiki yardim yalnizca O'nundur. Miilk O'nun, ahkam O'nundur. 


Kainat O'nun, soz O'nundur. ^ I J Lj 'jl Ey Mu- 


hammed iimmeti! Yoksa siz bu §ani yiice peygamberinizden, daha once 
Musa'dan istenenler gibi §eyler mi talep etmek istiyorsunuz? Hayir, siz ona 
benzer, oyle bo§, oyle kafirane ve inatgi taleplerde bulunmazsimz. "Allah'i 
gormeden sana inanmayiz." demeye kalkmazsimz. Bakara kissasinda oldugu 
gibi, peygamberinizi uzun uzadiya imtihana qekmeye giri§mezsiniz. Bunu 
kafirler yapar. Nitekim Kurey§ kafirleri de bu kabil §eyler istemi§lerdi. Halbuk 
jliYu y&l JlGi iman yerine kiifre rag bet eden, kendi imanini kiifurle 
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degi§tirmeye ;ali§an, J-.1JI diiz yolda sapmi§, §a§kinlik vadilerine 

suruklenmi§ olur. Siz ba§kalarinm, o kitap ehlinin sozlerine kulak asmayin. >j 
jil O Kitap ehlinin bir^ogu canu goniilden isterler ki, 

(jj& j&til ^ sizleri imana girmenizden sonra, geri gevirip hepinizi kafir 
yapsinlar, kiifre siiriikleyip, irtidat ettirsinler... Bunu yapabilseler <jok mem* 


nun olurlar. Onlar sizin dinden ddnii§unuzu, imandan onceki devirlere donme- 
nizi ve gericiliginizi arzu ederler. Bunun i^in her hileye ba§vururlar. Bu da iyilik 
severliklerinden, dindarliklarindan degil, ‘-<-^1 xj. *y< fj • sirf nefislerinden, 

nefsaniyetlerinden kaynaklanan hasetten, kiskan^liktan jiOl C. juJ 

. " * 

hak ve hakikat kendilerine iyice belli olduktan, Islam dininin hak din 
olduguna her ybniiyle, hatta ellerindeki kitap uyannca bile vakif olduktan 


sonra, yine de kiskangliklarindan dolayi sizi imaninizdan caydirmaya 
(ali§irlar. 


Bu ayetin niizul sebebi hakkinda rivayet olunuyor ki, Yahudi haham- 
larindan Fenhas b. Azura ve Zeyd ibni Kays ve daha birkag ki§i, Uhud sava§in- 
dan sonra Huzeyfe b. Yeman ile Ammar b. Yasir'e, "Ba§iniza gelenleri gordu- 
niiz ya, eger hak din uzerinde olsaydimz, muharebede bozguna ugramaz, 
maglup olmazdimz. Artik bizim dinimize donunuz, bu sizin i^in daha iyi, daha 
hayirlidir. Bizim yolumuz sizinkinden daha dogrudur." demi§ler. Bunun uzerine 
Ammar onlara: "Sizce andini bozmak nasildir?" diye sormu§, onlar da: 
"korkun^ §ey" demi§ler. O da: "Oyleyse dinleyin, ben hayatta oldugum muddet- 
qe Muhammed'e kufretmemeye andetmi§, soz vermi§imdir." diye cevap vermi§. 
Yahudiler "Ha bu adam sapitmi§." demi^ler. Huzeyfe de "Bana gelince, Rabbim 
Allah, peygamberim Muhammed, dinim Islam, imanim Kur'an, Ka'be kiblem, 
muminler de karde§im. Ben de bundan memnunum." demi§. Daha sonra bunu 
gelip Resulullah’a anlatmi§lar. O da "isabet etmi§ ve felah bulmu§sunuz." bu- 
yurmu§. Daha sonra da bu ayet inmi§tir. 


Evet onlar butun hakikat gun gibi agiga giktiktan, iyice malum olduktan 
sonra bile yine de hasetlerinden boyle arzu ederler. Bundan dolayi I Ju-ti siz on- 
lan affedin, I dediklerine bakmayin, heyecana kapilip da didi§meye ve 
dovii§meye kalkmayin, onlara aldirmayin, yl «Ul 'jX,. ta ki, Allah'in emri 
gelsin, bulacaklarini bulsunlar. Elbette bir gun gelecek belalarim bulacaklar. 


Zamani gelir, Allah sava§manizi emreder, o zaman siz vazifenizi yaparsimz. Za- 
mam gelir daha ba§ka f elakctlerini gozlerinizle gorursunuz. Nihayet ahirette 
buyuk bir azap i^inde kivrandiklarim mu§ahede edersiniz. £unku ^ Ju. illljl 
jjji Allah, her §eye kadirdir. Bunda §uphe yok. Siz §imdiki halde ho§gorulu ve 
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bagi§layici olun, sabir ve sukunet uzere hareket edin. \J>)\ lyT, ijlljl v* 

giizel giizel namazinizi kilmaya, zekatinizi vermeye devam edin. Ozelliklc 
dinin bu iki temeli sizi her tiirlu yukselmeye hazirlar. y* Jt. . I C.j Ge- 
rek kildiginiz namaz ve verdiginiz zekat, gerek kendiniz i$in yaptiginiz 
daha ba§ka hayir ve iyilikler cinsinden olan §eyler, yani iyilik adina ne tak- 
dim ederseniz, kar§iligini pe§in olarak hemen istemeyip de ilerisi i<jin hayir def- 
terinize kaydolmak uzere hayir cinsinden ne yaparsamz jjl 'juc onu Allah 
katinda bulursunuz, hesap goriildiigii giin onun ecir ve sevabini eksiksiz o- 
larak alirsiniz. Bizim dilimizde de me§hur bir soz vardir: "Yap iyiligi, at de- 
nize, balik bilmezse, halik bilir." derler. Zira ‘_ rr a i Lj *1)1 j! Allah Teala, ha* 
yir ve §er, her ne yaparsamz muhakkak ki, onu goriir, bilir, hepsinden ha- 
berdar olur. Sen filan vakit, filan i§i yaptin. Artik onu yapmami§ olamazsin, 
olan olmu§tur. ister bir an i^in olsun, bir kerre vaki olan ise artik hiqbir zaman 
vaki olmami§ sayilamaz. Vukua geldigi an itibariyle ona her zaman vaki 
olmu§tur denilir. O gizli imi§, onu evvela senin kendi kalbin bilir. Unuttum der- 
sin, fakat o yine ruhunun derinliklerinde gizlidir ve mevcuttur. Du§uniirsen ken- 
din bulursun, sana hatirlatihrsa farkina varirsin. Demek ki, her §eyden once se- 
nin ruhun, senin nefs-i natikan, senin hakkinda Cenab-i Hakk’in bir defteridir. 
Sen bu defterin hangi meleklerin eliyle yazildigini goremezsen de her halde 
yazildigini bilirsin Bundan ba§ka, buna benzer ne kadar defter vardir ki, senin 
yaptiklarin onlara kaydedilir. Biitiin bunlar aynen "Levh-i Mahfuz" denilen ilahi 
defterde kayitlidir. Ve hepsi bizzat Allah’in emrinde, O’nun eli altindadir. Par- 
magina ufak bir diken batsa, senin ruhun ondan derhal haberdar olur, degil mi? 
Allah da senin ruhuna, bedenine, kalbine ili§en her §eye ayniyle vakiftir. Ncyin 
varsa hepsi oradadir. Artik sen bilirsin, seg seq al ve begendigini yap. §urasi kc- 
sin ki, orada yaptigin hayn hayir olarak, yaptigin §erri de §er olarak bulacaksin. 
Hayir ile §er terazisinin de esasen Hakk'in elinde oldugunu unutmamalisin. 


Sizin irtidadimzla (gerisin geri kufre donmenizle) memnun ve mutlu olmak 
isteyen, tiirlu tiirlu §upheler ortaya ataraksizi imandan geri ^evirmeye ^ah§an o 
kitap ehli jl Gji jls” y. S/ I &Jl 'fix y ijlij Cennete yahudi ve hiristiyan 
olanlardan ba§ka hi$ kimse girmeyecek, dediler. Yani yahudiler, yahudiler- 
den ba§kasi, hiristiyanlar da hiristiyandan ba§kasi cennete giremeyecek, dediler. 
Demek ki, asr-i saadetteki yahudiler, cennet ve cehennemden de soz ederlermi§, 
'f+jQ vdl; bu iddialar onlann kendi kuruntulandir, kuru bir idealden ibaret 
bo§ bir hayaldir, bu onlarin kendi hiilyalandir. kelimesinde "ya" harfi 
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§eddesiz olarak gibi de okunur. (Bu Ebu Cafer kiraetidir). Bu okunu§a 

gore, kelimenin anlami, goniillerinden oyle geqirirler, bo§u bo§una oyle kurar- 
lar, oyle temenni ederler, demek olur. Lakin yalmzca "iimniye" ile, yalnizca bo§ 
mefkure ve hayallerle i§ bitmez. Delilsiz, ispatsiz, belgesiz ve delilsiz kuru laf 
ile, goniilleri oyle istiyor, oyle arzu ediyor diye, sirf taklit ile dava kabul edil- 
tnez, Allah katinda imamn feyzine erilmez. Birbirleriyle qeli§kili olan bu iki 
davadan hangisinin dogru oldugunu anlamak iqin delil ister Bundan dolayi Ey 
dogru sdzlii peygamber, sen onlara de ki, oyaC* ^ ‘jl 'y I hanginiz 
bu davanizda sadiksaniz, delilinizi getirin bakalim. Haydi getiriniz de 
gorelim. Zira insanlari dogru bir noktada toplayacak olan §ey delildir, yani kesin 
belgedir. Halbuki bunlarin bu kuru iimniyelerine burhan getirmelerine, beige 
gostermelerine imkan yoktur. Hayir, mesele ne oyledir, ne de boyle. Cen- 
net ne yahudilere mahsus, ne de hiristiyanlara. Hakikat §u ki, Jj 'JLV^ her 
kirn Allah i$in yiiziin lekeden salim tutar, nefsini §irkten ve §irk emarele- 
rinden temizleyerek, ihlas ve saniimiyetle Allah 'a yonelir, bir tek Allah 
tanir ^ ve bu halinde de ozii muhsin olursa, yani Allah'i goruyormu§ 
gibi kendini Allah huzurunda bilirse, yaptigi her ibadeti temiz kalb ile ve 
her yoniiyle giizel yaparsa J, iu I'J* 1 i§te onun Rabbi katinda miikafati 

vardir. ’fib ve bunlara hi^bir korku yoktur. V e bunlar 

mahzun da olmayacaklar. i§te bunlara miisliiman ve bii dine islam denilir. 
Cennet bunlarindir. Allah katindaki din de bu islam'dan ibarettir. Daha yu- 
karida, haklarinda 'oyy>L ISJ* "Kim benim hidayetime tabi 

olursa onlara korku yoktur ve o/ilar mahzun da olmazlar. " (Bakara, 2/38). Yine 
bunun gibi, oj'yy ’rfy !►*** >Vi -it [>-i 

"Kim Allah'a ve ahiret giiniine inanir ve salih amel i^lerse i$te onlarm ecirleri 
Rublerinin yanuuladir. Onlara korku yoktur ve onlar iizidmeyeceklerdir. " 
(Bakara, 2/62) buyurulan kimseler i§te hep boyle olanlardir, Muhammed 
(s.a.v.)'in teblig ettigi dinin esasi da budur. Bu bir hakikattir, bo§ bir kuruntudan 
ibaret degildir. Bunu Allah bildiriyor ve O vaad ediyor. Buna biitun vahiyler ve 
biitiin akillar §ahitlik eder. Bu her §eyden once bizatihi delildir. Ayrica hiqbir 
§ahsin, hiqbir ziimrenin kuruntusu sayilabilecek bir kuruntu da degildir. Zira bu 
iman, bu ihlas, bu ihsan ile islam, goniillerin bir istegi degil, o heva ve hevesleri 
silip temizlemekle yapilacak bir haslettir. Bunun iqindir ki, Islam Allah'a kar§i 
yiiz akligi, aim temizligidir. Bilindigi gibi yiiz akhgi ve ahn temizligi deyimi, 
sahibinin iqinin ve di§imn, niyet ve dii§iinceleriyle hareket ve davram§imn te- 
mizliginden bir kinayedir. Bu ayette de yiiz (vech), zikr-i ciiz iradei kiill ta- 
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rikiyle nefs ve zattan, yani ki§iligin biitiiniinden mecazdir. "Nefschfi" denilim- 
yip, "vechehu" denilmesinin sebebi de Islamiyetin sadece insanin iqiyle ilgili bir 
§ey olmadigina i§aret ve tenbihtir. Zira secde uzvu olan yiiziin, oteki biitiin 
uzuvlarin en §eref lisi ve biitiin viicudun temsilcisi olan bir uzuv oldugu kesindir. 
Sadece yiiziin goriilmesi bir insanin biitiiniiyle te§his edilmesine yeter. Onurl 
tasviri, biitiin bir bedenin tasviri hiikmiindedir. 

Islam: "Silm" ve "selamet" kokiinden geldigi ve "if’al" babindan oldugu 
igin, o babin muhtelif binalarina gore, teslimiyet, yani ram ve inkiyad, salim bu- 
lundurmak, selim ve lekesiz tutmak, selamete girmek, selamete qikarmak, kar^i- 
likli giiven ve bari§ saglamak, ihlas ve samimiyet gibi qe§itli manalar il'ade eder. 
Ve esasta iman ile birle§ir. Islam dini denilince biitiin bu saydigimiz manalar 
anla§ilir ve hepsi de muteberdir. Kendini Allah’a teslim etmek, iman ve ihlas ile 
O'na inkiyad etmek manasi ise biitiin oteki anlamlari da iqine alir. 

ihsan: Giizellemek, giizel yapmak, yani aslinda ve Allah katinda giizel 
olan bir i§i layiki veqhiyle, geregi gibi yapip, o i§in, o amelin, oziindcki 
giizelligi, di§ yiiziindeki giizellik ile siisleyip ortaya koymak demektir. Zira 
birqok giizel §eyler vardir ki, yapilirken qirkinle^tirilir. Peygamber Efendimiz 
me§hur iman hadisinde(me§hur adiyla Cibril hadisinde) ihsam §oyle tefsir bu- 

i 

yurup aqiklami§tir: 'jQ jJ ‘jU itJlsr i JLlf jjj 'Jl jCJ-Vl "ihsan, Allah'a 

O'nu goriiyormu§sun gibi kulluk etmendir, qiinkii sen onu goremezsen, O seni 
goriiyor.'^ 1 ) §u halde ihsan, islam'in kemalindendir. Bunun iqin ilke olarak 
Islam §oyle ozetlenebilir: Her §eyden once temizlik, ikinci olarak da giizelliktir. 
islam'in "La ilahe illallah" kelime-i tevhidinden, euzu besmelesinden, abdest ve 
namazindan tutunuz da biitiin emirlerinde ve yasaklarinda hep bunun tatbikatini 

i 

bulursunuz. Bu ayette de Jtj Jj ’*+>j jXJ "Allah'a yiizii temiz, ozii giizel ola- 
rak yonebnek" buyurulmu§ ve bu iki ilke en giizel §ekilde ve ozet olarak ortaya 
konulmu§tur. 

I§te cennete girmenin dogru yolu, bu islam ve bu ihsan, bu temizlik ve bu 
giizelliktir. Boyle oldugu halde bundan sapmi§ olan yahutli ve hiristiyanlar, cen- 
nete ba§kalarmi sokmak istemezler. Bu iddialarimn dogrulugunu kanitlayacak 
delilleri ve belgeleri olmadigi gibi, tarn aksine bunun yalan olduguna dair beige 
vardir. Bunlarin her biri obiirii aleyhine §ahitlik de ederler. Baksamza hem oyle 
iddia ederler, hem de bir taraftan ^ jjllilJI c-lJJ i^l cJdj yahudiler, 
"Hiristiyanlann dayandig) hi^bir §ey yoktur, " dediler. •biir yandan cJlij 

(1) Buhari, iman, 37. Tet’sir Stircli, 31/2; Miislim, iman, 1,5,7; Nesai, iman. 5,6. 
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‘Ji Jfs. clJ jljL Jt hiristiyanlar da "Yahudilerin dayandigi hi^bir §ey 
yoktur." dediler ve bu §ekilde birbirlerinin guttugu davayi ve dinlerini kokun- 
den (juriittuler, birbirlerini sapiklik ve kiifiirle itham ettiler. 

Rivayet olunuyor ki, Necran ahalisi hiristiyanlanndan bir heyet, temsilci 
olarak Peygamber Efendimiz'in huzuruna geldikleri zaman, Medine'deki yahudi 
bilginleri de huzura gelmi§lerdi. Orada iki taraf birbirleriyle mubaheseye (tarti§- 
maya) giri§tiler, derken munaka§aya ba§ladilar. Yahudilerden Rafi' b. Hurey- 
mile, onlara kar§i -Ji. J* pi 0 "Siz higbir §ey uzerinde degilsiniz!" dedi, Hz. 
Isa'ya ve incil'e kiifretti. Buna kar§ilik Necranlilar'dan biri de yahudilere pi C. 

"asd siz bir §ey uzerinde degilsiniz!" dedi, Hz. Musa'nin niibiivvetini inkar 
edip, Tevrat'a kufretti. I§te bu olay uzerine bu ayet nazil oldu^). Ayet, bu 
tarti§ma ve munaka§anin ferdT bir mesele olmayip, genellikle yahudilerle hiris- 
tiyanlar arasinda cereyan eden yaygin bir mesele oldugunu ortaya koydu. Onlar- 
dan her biri digerinin dinini temelden inkar eder ve ge^ersiz sayar. Yahudilerin 
Hz. Isa'ya ve Incil'e asla iyi gozle bakmadiklari bilinmektedir. Fakat hiristiyan- 
larin Hz. Musa'yi ve Tevrat’i inkar etmeleri genel ve yaygin bir goru§ olmasa 

a 

gerektir. Ayet tarti§manm sadece birinci §ikkini beyan buyurmu§, digerlerinin 
anilmaya ve uzerinde durulmaya deger yaygin bir mesele olmadigim anlatmak 
istemi§tir. Boyle olmakla beraber yahudilerin higbir §eye dayanmadiklari, dava- 
larimn asilsiz oldugu hiristiyanlarca ittifakla soylenir. £iinku bunlar, birbirleri- 
nin iddialarim ve dinlerini higbir §ey degildir diye biisbutun inkar etmektedirler. 
Halbuki LillSJl p j bunlar sozde kitap okuyorlar. Bilhassa Tevrat'i ikisi de 

okurlar. Kitap okuyanlara ve ozellikle aym kitabi okuyanlara bu hal yaki§maz. 
Bazi anlayi^larda ihtilafa du§mek ba§ka §ey, boyle temel gorii§lerde, ana ilkede 
ihtilafa du§mek ise ba§ka bir §eydir. Kitap ise boyle bir <;eli§kiye engeldir. 
Aslinda o, boyle ihtilaflari kaldirmak igindir. i§te okuduklan o kitap, ikisinin de 
sozlerinin, hakikate aykiri olduguna §ahittir. Ozellikle Tevrat hem Hz. isa'mn, 
hem Hz. Muhammed'in belli vasiflari hakkinda birtakim'mujdeleri de i^inde bu- 
lundurmaktadir. Boyle iken yahudilerin, hiristiyanliga bu kadar hucum etmeleri 
kitaplarindaki hukumlere de ters dii§en bir ifrattir. Hiristiyanlarin ise Tevrat 
okuyup dururken, yahudilige kar§i bu kadar hucumda bulunmalan, daha da ileri 
bir ifrat, aym zamanda kendi dinlerinin temel ilkeleriyle geli^kili olan bir du- 
rumdur. Fakat butun bunlardan sonuqolarak §u kesin ger^ek ortaya ^ikar ki; ge- 
rek yahudiler, gerek hiristiyanlar, her ikisi de yalan soyluyorlar; ihsandan, ihlas 
ve samimiyetten <;ok uzak bulunuyorlar. i§te "cennet yalnizca bize mahsus" de- 


(l)tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, II, 5(K). 




CQz: 1 


2- BAKARA SURESl: 113 


meleri de bu yalanlardan biridir. Boyle yalan iddialara kapilanlara cennet ne kil- 
dar uzaktir. Bu ayet ile Cenab-i Allah, Islam ehlini ir§ad ile dikkatli olmaya, 
yani aklini ba§ina almaya davet ediyor, ihlas ve samimiyete ^aginyor: Ey 
miiminler, sizler sakin bunlar gibi olmayiniz, hepiniz aym kitabi okuyup durur- 
ken, islam ile ihsam bir yana birakarak, boyle fena bir anla§mazhga dii§meyiniz, 
boyle bo§ hayallere kapilip birbirinize girmeyiniz, mealinde uyariyor. 

Goriiyorsunuz ya, yahudiler ile hiristiyanlar aym kitabi okuyup dururken, 

« 

birbirlerine "Onlar higbir §ey degil, dinlerinin asli astari yoktur!" dediler. Jti lilitf 
'dj 0 V i§te aynen onlar gibi, bilgisi olmayan cahiller de dyle de- 
diler. Arap mii§rikleri, putperestler, cahil dinsizler de tipki bunlarin soyledikleri 
gibi soylediler. Bu bilgisizler de yahudilik'e, hiristiyanlik'a ve diger semavt din- 
lere kar§i, "Hi^ bir §eye istinat etmez, hig birinin ash yoktur” dediler. O halde 
yahudi ve hiristiyanlarin, bu aym kitabi okuyanlarin, o bilgisiz inkarcilardan ne 
farki kaldi? Aradaki fark §udur; o ilkel cahiller bilmedikleri ve akil erdiremedik- 
leri igin boyle soyliiyorlar, yahudi ve hiristiyanlar ise bilerek ve sirf nefsaniyet- 
lerinden, heva ve heveslerine uyduklarindan dyle soyluyorlar. t§te miisliimanlar 
boyle olmamali, obiir dinleri kokiinden inkar etmemeli, soylediklerini nakle 
dayandirmali ve akil siizgecinden ge^irerek soylemeli ve daima delile day- 
andirmali, belgelerle isbat etmelidirler. Hep Allah huzurunda soz soyluyormuij 
gibi ihsan ile soylemeli, soyleyince ger^egi dile getirmeli ve hak 
soylemelidirler. iIXjOl ilo J* £»1 "Rubfpinin 

yoluna, hikmetle , giizel d gutter le $agir ve onlarla en giizel $ekilde miicadele etf" 
(Nahl, 16/125), ^->1 \> Sll ^*1 IjjaU; % "Kitap eh.li olanlarla en giizel 
yoldan ba$ka bir yolla miicadele etme!" (Ankebut, 29/46) ayetleri ba§ta Hz, Pey- 
gamber olmak iizere biitiin miisliimanlari aqik^a uyarmaktadir. Yoksa yahudi ve 
hiristiyanlarin ve diger cahillerin tuttuklari yol ve usullerle bu diinyada higbir 
anla§mazlik ^oziilmez. insanlik aym Allah'in yaratiklari olmanin zevkini tada- 
maz, yeryiiziindeki ilahi nimetlerin ve giizelliklerin tadini alamaz. Fakat bu 
anla§mazliklar ebediyyete kadar siiriip gidemez. I LJ Jnft ft**. iblj 

jj&C Cenab-i Allah, bunlarin diinyada boyle ihtilafa du§tiikleri §eyler 

0 

hakkinda kiyamet giinii kesin hiikmur verecektir. O gun, biitiin bu anla§- 
mazliklari hiikme baglayacaktir. Bu diinyada cerbeze ile, safsata ile, yalan ve 
§arlatanlikla, sihir ve oyunla, baski ve zorbalikla ve daha akla hayale gelmez 
yollarla alinan ve verilen ve artik kesinlik kazanmi§, hiq bozulmaz samlan 
haksiz hiikiimleri, Birle§mi§ Milletler'den de 9 ikmi§ olsa, akibet hepsini feshe- 
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decektir. Fakat o buyiik mahkemeden ^ikan kararlar, orada verilen hukiimler, 
higbir zaman degi§mez. Onlar ebediyyen kesinlik kazanmi§tir. O gun i§te boyle 
bir mahkcmedc aleyhlerinc hukiim verilecek haksizlann, zalimlerin vay halle- 
rine!.. Bunun uzerine ilahi hiikme i§aretle buyuruluyor ki: 



Meal-i §erifi 

114- Allah'in mescitlerini, i^lerinde Allah'in isminin anilmasindan me- 
neden ve onlarin harap olmalarina £ali§an kimselerden daha zalim kim 
olabilir! i§te bunlar, oralara korka korka girmekten ba§ka bir§ey yapmaz- 
lar. Bunlara diinyada peri§anlik, ahirette de buy iik bir azap vardir. 

115- Bununla beraber, dogu da Allah'in, bati da Allah'indir. Artik ne- 
reye donerseniz doniin, orasi Allah'a £ikar. §iiphe yok ki, Allah(in rahmeti) 
geni§tir, O, her§eyi bilendir. 


jf 'L *jl -Jb I • pk] Allah'in mescitlerini, 

l^lerinde Allah'in isminin zikredilmesinden meneden ve o mescitlerin mad- 
deten ve manen harap olmasina, yikilmasina, terkedilmi§ kalmasina veya 
mesdtlikten ^ikanlmasina £ali§andan daha zalim kim vardir! Boyle zalimle- 
rin ccnnet ile ne ili^kileri vardir? Her §eyin hakki, onun layik oldugu yere kon- 
masidtr. Zulum de bir §eyi, kendi yerinden ba§ka yere koymaktir. Demek ki, bir 
§ey layik oldugu yerinden, ne kadar uzakla§tirilirsa, o kadar haksizlik, o kadar 
zulum yapilmi§ olur ve o §ey, ne kadar yiice ve ne kadar kutsal ise zulum de o 
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ol^iide a§iri gitmi§ olur. Nitekim Allah'a §irk ko§mak en biiyiik zuliimdilr. Al* 
lah'in mescitlerini, iglerinde Allah denilmekten menetmek ve harap olmalanmi 
qali§mak da hem Allahin, hem mescitlerin, hem de insanlann hakkina son der- 
ece tecaviiz demektir. Bunu yapabilen zalimler, hiqbir zuliimden ^ekinmcz, her 
tiirlii haksizligi yapar, hepsine kapi a^arlar. §u halde mescitlere saldirmak vc 
onlarin maddeten veya manen harap olmalarina gali§mak, zuliimlerin en 
biiyiigiidiir ve bunu yapanlar en zalim kimselerdendir. Zulmiin bu derecesi ve 
benzerleri tasavvur olunsa bile, daha fazlasi tasavvur olunamaz. Nitekim 
Ci? jjl Jk ^^1 "Yalan yere Allah'a iftira edenden daha zalim kim olahiliry 
(En'am, 6-21, 93, 144) ayetlerinde oldugu gibi, diger bazi ayetlerde de benzeri 
zuliimler aqiklanmi§tir. Bu inkari istifhamlarin hepsi, bu zuliimlerin iistiinde 

i 

ba§ka bir zuliim bulunmadigim beyan i^indir. Jjl "Allah'in mescitleri" 
§eklindeki isim tamlamasindan ^ikan hiikiim, higbir istisnasi olmayarak bu ifa- 
denin biitiin mescitler hakkinda gegerli oldugunu gosterir ve ayetin hiikmii ge- 
nelde biitiin mescitler i^in de geqerlidir. 

Tefsircilerin ^ogunlugunun beyanina gore, ayetin asil ini§ sebebi, Beyt-i 
Makdis'in tahribi meselesi olup, ayet Rum ve hiristiyanlar hakkindadir. Bir ki- 
sim tefsirciler, bunun mii§rikler hakkinda oldugunu da a^iklami§lardir. En 
dogrusu her ikisi, yani hiristiyanlarin mii^riklerle olan ortak ozellikleri hakkin- 
dadir. Buhtii-nassar (veya Buhtiinnasr) denilen hiikiimdar, mii^rik Romalilar ve 
hiristiyan Bizanslilar yikim i§inde birle§mi§lerdir. Arap mii^rikleri de Kabe 
hakkinda bunlara benzemi§lerdir. Bununla beraber, paylamamn asil hedefi Bi- 
zans hiristiyanlaridir. Abdullah b. Abbas hazretlerinden rivayet olundugu iizere: 
"Roma kayserlerinden Titos, Kudus'e hiicum etmi§, halki kiliqtan ge^irmi§, 
^ocuklarini esir almi§, Tevrat’i yakmi§ ve Beyt-i Makdis'i tahrip etmi§ ve mabe- 
din iginde domuzlar kesmi^ler, le§ler birakini§lar..." Bundan dolayidir ki, tefsir- 
cilerin gogu, sadece hiristiyanlari soz konusu etmi^lerdir. Tarihlerin bildirdigine 
gore; Kudus ilk defa Buhtii-nassar tarafindan pek feci bir §ekilde i§gal edilmi§, 
yakilip yikilmi^tir. Hz. Davut'tan beri devam edip gelen israil devletine son ve- 
rilmi§tir. Kudiis daha sonra Pers hiikiimdarlarindan Erdi§iri Behmen tarafindan 
yeniden imar edilmi^ti ki, israilliler buna "kir§" veya "kiir§" adim vermi^lerdir. 
israilogullari yine toplanmi§ ve iran'a bagimli mahalli bir hiikiimet kurmu§lardi. 
Ancak daha sonra Yunanhlar'in, onun arkasindan da Romalilar'in idaresi altina 
girmi^lerdi. Zekeriya ve Yahya Aley.hisselam'i i§te ozamanlar §ehit etmi^lerdi. 
Hz. isa'nin goge yiikselmesinden kirk sene kadar sonra da Kudiis'iin ve Beyt-i 
Makdis'in, Romalilar eliyle ikinci defa tahribi meydana geldi. Bu olay da Roma 
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imparatorlarindan Neron’un yerine ge^en Ospanyanus zamaninda ba§lami§ vc 
rivayet olunduguna gore, onun oglu Titos tarafindan bitirilmi§tir. Bu yikim, bir 
dahageri donmemek §artiyla Yahudi devletinin sonu olmu§tur. Qiinkii Espasya- 
nos, yahudileri hep baski altinda tutmu§, onlari Kudus i^inde kendi hallerinde 
sus-pus ya§amaya mecbur etmi§ti. Titos ise buraya §iddetle hiicum ederek gizle- 
nip kagabilenlerden ba§ka butiin halki, yahudi olsun, hiristiyan olsun hepsini 
kili^tan geqirmi§, gocuklarim da esir etmi§, §ehri yagmalatmi§, yakip yikmi§tir. 
Beyt-i Makdis denilen biiyiik mabedi de oradaki heykeli de tahrip etmi§, biitiin 
kitaplan yakmi§ ve artik orada israilogullari'ndan kimseyi, ya§atmami§. Bundan 
dolayi ellerinde herhangi bir beige de kalmami§. Buna da sebep, orada yahudile- 
rin sik sik isyan edip, huzursuzluk qikardiklari Roma tarihlerinde anlatilmi§tir. 
yukarida gegtigi iizere Jill IjJtf idi Jbl i>- I&j 

f * * i •' * * * ++ * ** t + 

a/ciu I ills j>Jl "Ve Allah' in gazahina ugradilar. Onlarin ba$ina gelen 


bu musibetler, Allah' in dyetlerini inkdr etmeleri, haksiz yere peygamberleri 
bldiirmeleri , bir de isyan edip a$iri gitmeleri yiiziindendi. " (Bakara, 2/61) ayeti 
bunu agiklamaktadir. israilogullari, boylece belalarim bulmu§lardi. Fakat Ro- 
malilar da zuliim idaresini siirdiirmii§lerdi. Daha sonra Kudus u^uncii defa ola- 
rak yava§ yava§ imar edilmeye ve §ehir yeniden geli§meye ba§liyordu, yahudi 
ve hiristiyan halk oraya yeniden yerle§meye <;ah§iyordu, Ibnu Esir'in "Tarih-i 
Kamil"de beyamna gore; Imparator Ilya Anderyanos (veya Murat Bey Tari- 
hi'nin kaydma gore Aderyanos) hissettigi bir direni§ uzerine yahudi ve hiristiyan 
halkin bir^ogunu pek barbarca bir katliama tabi tutmu§ ve Beyt-i Makdis'i son 
defa olmak uzere tahrip etmi§tir. Bununla beraber yedi-sekiz sene kadar sonra 
§ehri yeniden imar etmi§, Roma ve Yunan asilli bir kisim ahaliyi buraya 
yerle§tirmi§tir. Ziihre (Venus) namma bir de biiyiik heykel bina etmi§ ki, bazilari 
yanli§ olarak bu heykeli ta Davut Aleyhisselam'a isnad ederlermi§. O zamana 
kadar §ehrin adi Oru§elim (veya Yaru§elim) iken bu imardan sonra §ehre "Ilya" 
adi verilmi§ ki, "Beytiirrab" demek imi§. Nihayet Roma'da Hiristiyanlik'i kabul 
ve ilan eden, aym zamanda Istanbtil'un kurucusu olan Kostantin'in anasi Hilana 
(Eleni), hiristiyanlarca, Hz. isa'nin iizerinde asildigi ve bir yere gomuliip sak- 
landigi iddia edilen salibi (ha^i) bulup gkarmak igin Kudiis'e gitmi§ ve soz ko- 
nusu salibi bulup ^ikartmi§ ve ^lkarttigi o gun de hiristiyanlarca "Salip Bay- 
rami" adiyle bir bayram kabul edilmi§ ve Kudiis'e varir varmaz, Hz. Isa'nin, 
giiya gomiilu oldugu iddia olunan kabir iizerine "Kamame", diger adiyle 
"Kiyame" kilisesini bina ettirmi§ ve bir tarafta nisbeten tamir edilmi§ bulunan 
Beytu’l-Makdis'i ve oniindeki heykeli yerlere kadar yiktirip uzerine de §ehrin 
gop ve siipriintiilerinin dokiilmesini emretmi§. i§te o tarihten Hz. Omer za- 
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manina kadar hiristiyanlar orayi mezbele (qopliik) yapmi§lar ve oyle kul- 
lunmi§lar. Orada Allah'a dua ve ibadet etmek isteyenleri de engellemi§ler. I§te 
Hz. Omer orayi mezbele halinde bulmu§tu ve onun zamaninda Mescid-i Aksa 
miisliimanlar tarafindan yeniden bina edilmi§ti. 


Goriiliiyor ki, biitiin bu tarih olaylannda Babil, Iran ve Roma mii§riklerinin 
"Beytii'l-Makdis" hakkinda izledikleri tutum ve yikima sonradan Bizans Hiristi- 
yanlari da katilmi§, aym §ekilde hatta onlardan daha kati bir tutumla zuliim ve 
tahribi siirdiirmii§ler, bu yiizden de daha agir sorumluluklar yiiklenmi§lerdir. 
"Beytii'l-Makdis" gibi Allah'in eski bir mescidi hakkinda boyle bir zuliim ise din 
ve Hiristiyanlik davasiyla taban tabana zittir. i§te biitiin bu tarih? zuliimleri kisa- 
ca anlatan bu ayet-i kerime, bilhassa hiristiyanlarin, putperestlere katildiklari bu 
zuliim gelenegine i§aret etmek igin inmi§tir. Yahudiler de bu i§lere sebebiyet 
vermek ve Beytii'l-Makdis'in hakkini odememek suretiyle bir anlamda onu tah- 
ribe qali§anlar ziimresine dahil bulunmu§lur. §u halde ayetin siyaki hem yahudi, 
hem hiristiyan ve hem de mii§riklere temas ederek, mescitlerin hiirmet hakkini 
genelle§tirmi§tir. Hangi dinden olursa olsun, hatta isterse dinsiz ve putperest ol- 
sun, Allah'in adi amlan mescitlere, mabetlere herkesin saygili olmasi gerektigi 
vurgulanmi§tir. Bu suretle Mekke mii§riklerinin Resulullah'a ve miisliimanlara 
Kabe'de ibadet etmeyi yasaklamalari, ba§tan sona mescitler hakkinda yapilmi.^ 
ve yapilacak engelleme ve yikimlar ciimlesine dahil olan bir zuliim ^cklidir. 
Ger^ekten de ba§ta hiristiyanlar olmak iizere, bu engellemeleri yapan ve tahribc 
gali§anlardan daha zalim kim vardir? I§te o zalimler yok mu? £ 


Cni; l> Sfl onlann bu mescitlere korka korka girmekten bayka bir glrlif 

haklan yoktur. Onlar yikmaya qah§tiklari o mescitlere yana§amamali, el 
siirememeli, §ayet girerlerse can korkusuyla titreye titreye girebilmelidirler. On- 
larin hakki budur. Allah Teala bunu er ge$ tatbik edecektir. Hiirmet etmedikleri 
o mescitler, onlann elinden gikar, ba§kalarinin eline geqer. O zaman da oralara 
girmek isteseler de giremez olurlar veya ^ekine qekine girerler. Nitekim 
Kur'an'in bu mucizevi haberi zuhur etmi§, Kudiis Bizanslilar'in elinden <;ikmi§, 
miisliimanlarin eline ge^mi§, Beytii'l-Makdis yeniden imar edilip mescit haline 
getirilmi§, o zalimler de oraya korka korka girebilir olmu§lardir ki, bu ayette 
bugiinkii miisliimanlar i^in de pek biiyiik ders ve ibret vardir. Cj !dl ^ 43 Bun- 
lari yapan o zalimlere diinyada biiyiik bir felaket, bir peri§anlik, bir mah- 
rumiyet vardir. Bir giin gelecek o engellemeleri, o zuliimleri yaptiranlar devlet- 
lerini, gii^ ve kuvvetlerini yitirecek, gii^siiz kalip peri§an olacaklardir. Qok 
dikkate §ayandir ki, Siidd? tefsirinde bu sefalet ve peri§anliktan maksat, Kostan- 
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tiniyye §ehrinin ellerinden qikmasi, yani istanbul'un fethi olayi oldugu zikredil- 
mi§tir. ibni Cerir, Ke§§af ve daha ba§ka mutekaddim ve muteber tefsirlerde de 
bu kavil naklolunmu§tur^). Bu tefsirler istanbul'un fethinden asirlarca once 
yazilmi§ olduguna ve hele ilk miifessirlerden sayilan Suddi'nin fetihten be§-alti 
asir once ya§ami§ bulunduguna gore, bu §ekildeki tef sirin kaynagi Hz. Peygam- 
ber'den rivayetle alinmi§ bir mucize oldugunda §upheye du§memek gerekir. 


Lakin o zalimler, bununla da kalmayacaklar, lju Lfe iyi\ J a, onlara 
diinyadaki bu "hizy" ve felaketten ba§ka ahirette de pek biiyiik bir azap 
vardir. Diinyadaki ve ahiretteki boylesi azaplar i§te o zalimlerin hakkidir. Allah 
kiyamet giinii bunu uygulayacaktir. Durumlari boyle iken, bir de kalkmi§ cenne- 
ti tekelleri altina aimak iddiasina kapilmi§lardir. O mescitlerden menedilen ve 
Allah'a cidden ibadet etmek isteyenler asla ye'se kapilmamali ve umitsizlige 
du§memelidirler. O mescitlerde ibadet etmekten engellendik diye Allah'dan ve 

i 

Allah’a ibadetten vazgegnemelidirler. £iinkii sadece o mescit- 


ler degil, dogusu ve batisi ile biitiin yeryiizii, biitiin yonleri ve istikametle- 
riyle biitiin yer kiiresi Allah'indir. §u halde *1)1 Zrj pS iJ'J her nereye 
donerseniz doniiniiz orada Allah'a £ikan bir yon, bir cihet vardir. Allah'in 
bir mekam yoktur. O, aslinda yonden de, cihetten de munezzehtir, fakat biitiin 
yonler, biitun cihetler O'nundur. Namaz kilmak i^in, mutlaka bir mescitte bulun- 
mak zaruri degildir. A^ik olan §u ki, yeryiizunun her tarafinda, hatta zaruret ha- 

i 

linde her yana, her cihete namaz kilinabilir ve Allah'in nzasina erilebilir, «l)fj 
Ji Jj Allah hem vasi'dir, hem de alimdir. Vasi'dir, rahmet ve kudreti geni§ 
ve her §eyi ku§atmi§tir, kullarina da geni§ gdrii§lu, ho§goriilu ve miisaade edici- 
dir. Smirlanamaz ve siki§tirmayi sevmez. Burada jlli fjl "i§ siki§inca 
gentler" fikih kaidesine bir i§aret de vardir. Allah alimdir, her §eyi bilir, tama- 
miyle ve hakkiyle bilir. Kendisine yapilan ibadet ve duadan haberdar olur. Ne- 


* 

rede yapilirsa yapiisin, ona agah olur. Peygamberlere bir kible emretmesi 
darliktan veya bilgisizlikten degil, kullarini korumak ve onlan birlik ve beraber- 
lik demek olan tevhid sirriyla terbiye etmek igindir. Allah vasi' ve altm oldugu 
i^in daha once emrettigi bir kibleyi degi§tirerek, ona benzer ve hatta ondan daha 
hayirli bir ba§ka kibleye tahvil edebilir. Goriiliiyor ki, bu ayette ibadet i$in, 
ozellikle namaz kilmak igin biiyiik bir geni§lik ongorulmu§ ve kiblenin 
degi§mesi i§ine de giizel bir mukaddime (ba§langi^) yapilmi§, adeta kiblenin 
degi§mesi gerektigine i§aret edilmi§tir. Onceki ummetler kendi mescit ve ma- 


il) cz-Zcmah.'jcri, si.g.e., I, 306. 
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bctlerinden ba§ka bir yerde namaz kilamazlarken, miisliiman iimmetine ycryll- 
ziiniin her yam mescit ve namazgah yapilmi§tir. Yahudilere de yasaklandiklan 
Beytii’l-Makdis'den daha eski olan Ka'be’ye yonelmeleri i^in hissiyatlarim 
ok§ayacak §ekilde giizel bir ogiit verilmi§tir. 

Ey miiminler! Allah Teala, boyle geni§ ve boyle bilgili iken, cenneti kendi 
tekellerine almaya kalkan o yahudi ve hiristiyanlarin mii^riklere ne kadar benze- 
diklerini gordiiniiz. Bunlarin mii§riklere katildiklari noktalar bu kadar da 
degildir. Dahasi var, dinleyin: 



Meal-i §erifi 

116- O zalimler, "Allah kendisine gocuk edindi." dediler. O 

siibhandir. Dogrusu, goklerde ve yerde ne varsa O’nundur. Ilepsi O'na bo- 
yun egmi§tir. 

117- O, goklerin ve yerin yoktan var edicisidir ve O, bir i$in olmasini 
murad edince, ona yalnizca "ol! " der, o da hemen oluverir. 

118- Bilgiden nasibi olmayanlar da "Allah bizimle konu§sa ya, yahut 
bize de bir mucize gelse ya!" dediler. Bunlardan oncekiler de tipki boyle, 
bunlarin dedikleri gibi demi§lerdi. Onlarin kalbleri birbirlerine benzedi. 
Ger^ekten de yakine ermek (hakikati bilmek) isteyen bir kavim i(in biz 
mucizeleri 50 k a$ik se$ik gosterdik. 

GTj *l!l ik;l ijlij Ayrica bunlar Allah 'a ogul isnad ettiler, "Allah bir ogul 
edindi." dediler. Yahudiler "Uzeyir Allah'in oglu" demi§lerdi, hiristiyanlar 
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"Mesih Allah'in oglu" dediler. Arap mii§rikleri de "melekler Allah'in kizlandir" 
dediler. iJUll Ha§a, Allah siiphandir. O, boyle benzetme, boyle bir ihtiya^ ve 
boyle bir fanilik §aibelerinden uzaktir. O, yiicelerden de yiicedir. ^ G J 
oQl Jl Hayir, O'nun evladi yoktur. Aksine goklerde ve yerde ne varsa, 
yukanlarda ve a§agida neler bulunuyorsa hepsi O'nundur. O'nun miilkii, 
O'nun mahlukudur. i Her §ey ve hepsi O'nun emrine boyun egmi§- 

tir, O'nun iradesine ram olmu§tur. O'na inkiyad etmi§, emrine amade olmu§- 

j 

tur. Halbuki malik ile memluk arasinda evlatlik olmaz, baba ile evlat arasinda 
ise boyle bir mutlak inkiyat bulunmaz. Az 90k bir cinsiyet benzerligi bulunur. 


o , Jj| ^ O'nun gokleri ve O'nun yeryiizii, ne kadar bedi', ne kadar 
e§siz ve benzersizdir. Bunlarin seyrine doyulmaz, sirlarina erilmez. Allah bu 
giizel, bu orneksiz ve benzersiz gokler ile yerin yaraticisidir. fjA % Ve O, 
bir i§i yapmayi isteyince, Cjtf sadece ona "ol!" der/cJ^j o da hemen 


oluverir. Ba§ka hi^bir §eye muhta^ olmaz. i§te miilkii olan biitiin bu gokleri ve 
yeri ve bunlardaki her §eyi, bir diizen iizere hep boyle yalmz bir irade ile ve sa- 
dece "ol!" demekle icat etmi§tir. Evlat edinmek ise boyle bir icad ile degil, 
dogum ile ve guglukle olur. §u halde biitiin bu kainat ile O'nun arasindaki ilk 
ili§ki, i§te boyle bir yaratma ve yaratilan ili§kisidir. Yoksa dogurma ve ^ogalma 
alakasi degildir. Yaratiklar O'nun zatinda meydana gelen bir degi§meyle ba§la- 
yip, O'ndan koparak meydana gelmi§, O’ndan dogarak olu§mu§ bir §ey degildir. 
Hakiki anlamda sebep sonu$ ili§kisini boyle bir §ey zan ve tasavvur etmek 
geli^kidir. Bu ise, ilk degi§meyi sebepsiz tasavvur etmek demektir. §u halde il- 
liyet (nedensellik) kanununu bozmaktir. Hem boyle olsa idi, O, bir gun gelir 
tiikenirdi, yaratili§ kesintiye ugrardi. Ozetle biitiin ilimlerin, felsefelerin ve hik- 
metlerin temeli olan bu noktada §unu bilmelidir ki, illiyet denilen nedenselligin 
ba§langici yaratma ve icattir, dogurtma ve gogaltma degildir. Her olu§ bir ya- 
raticiya muhta^tir ve Allah i§te boyle bir yaraticidir. O, Halik Tealadir. 


Eski din ve §eriatlerin mensuplari, Allah Teala'ya yaratih§ta ilk sebep ol- 
masi dolayisiyla "Baba" adini verirlerdi. Hatta kendi babalarina "kugiik baba", 
Allah'a da "biiyiik baba" derlerdi, fakat "O'nun evladi var" demezlerdi. Sonra- 
dan bazi cahiller bundan maksadin, dogurmak ve evlat sahibi olmak demek 
oldugunu zannederek, "babanin evladi olur, oyleyse oglu var, kizi var" demeye 
ba§ladilar. Bu ise Allah'i bilmemek ve O’na §irk ko§maktir. £iinkii evlatta, ne de 
olsa babaya benzerlik vardir. Nitekim "el-veledii ciiz'ii ebthi = evlad, babanin 
bir par^asidir" sozii bo§una soylenmemi§tir. Bundan dolayidir ki, onceleri Hz. 
tsa'ya "Allah'in oglu" diyen hiristiyanlar, daha sonra ona "Allah" da dediler. Bu 
ayet de i§te onlarin dediklerinin yanh§ oldugunu ispat etti. Bundan dolayidir ki. 
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tslam'da Allah'a baba demek kiifiir sayilmi§tir. Boyle bir mana i^in boyle bir 
dcyim, marifetullah (Allah'i bilme) konusunda cehalete ve ilkellige yol a^acak 
gayet zararli, gayet art niyetli bir deyim oldugu iqin derhal yasaklanmi§tir. 

Yahudilerle hiristiyanlann mii§riklere katildiklari noktalardan biri i§te bu 
ogul meselesidir. Digeri de §udur: 


V ^.jjl D\jj Din konusunda bilgisi olmayan veya olsa bile bilgince 

* 

hareket etmeyen cahiller Hz. Muhammed’in teblig ve din davetine kar§i V 'J 
Ujl Allah, bize de soylese ya! <>\ tLA; jl Yakut bize de bir ayet, bir mu- 
cize gelse ya!" demeye ba§Iadilar. Sanki Hz. Muhammed'e gelenler ayet degil- 
mi§ gibi, sirf inatlarindan inkar ettiler. 'JjL li? j&JjLj *jl o/aJ 
'Yoksa siz de daha once M usa ’yi sorguya gekenler gibi, peygamberinizi sorguya 
mi qekmek istiyorsunuz?" (Bakara, 2/108) ilahi hitabina kulak vermediler. Bunu 
Araplar'dan Abdullah b. Umeyye ve benzerleri, Yahudiler’den Rafi' b. Hiizeyme 
ve bazi hiristiyanlar soylemi§lerdi. ^ jJl 3d Bunlardan ncekiler de 

Musa'ya ve Isa'ya tipki boyle soylemi§lerdi. Goriiyorsunuz ya JAotf c+tte 
oncekilerle bunlann kalbleri birbirine benzemi§, duygu ve dii§iincelerl san- 
ki birbirinin tamamen aym olmu§tur. Biz ayet gondermedik mi? I -d 
jjiy. A 5 Yakine (§eksiz bilgiye) ermek isteyen, §iipheden kurtulup llm-1 
yakin sahibi olmak isteyen kavme, bu kabiliyete sahip olan bir timmete 
veya her iimmete, biz o ayetleri apagik bir §ekilde gonderdlk, kesln mud- 
zeler ortaya koyduk. Biitiin bunlardan yakine eremiyenler, i§te la aQrenin 
ba§inda agiklandigi gibi, olsa olsa kalbleri hasta olan §uphecilcr veya kalbleri 
miihurlii olan inat^ilardir. 


Bunca apagik ayetlerin tebliginden sonra bile, sanki higbir gey inmemig, 
hiqbir hakikat soylenmemi§ gibi, Allah Resulii'niin boyle bayat ink Arlurlu, kati 
inatlarla, bo§ bobiirlenmelerle ve kof kasilmalarla kargilanmasi, onun 
iiziilmesini gerektireceginden Hz. Peygamber'in kalbini yeniden gii^lendirmek 
ve teselli edip ferahlatmak, ayrica dii§manlarina korku ve endive vermek igin 
buyuruluyor ki: 
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Meal-i §erifi 

119- §iiphe yok ki, Biz seni hak ile rahmetimizin mujdecisi ve 
azabimizin habercisi olarak gonderdik. Sen, o cehennemliklerden sorumlu 
degilsin. 

120- Sen onlann milletlerine tabi olmadik^a ne yahudiler, ne de 
hiristiyanlar senden asla ho§nud ve razi olmayacaklar. De ki, ger^ekten de 
Allah 'in hidayeti, hidayetin ta kendisidir. §anim hakki i$in, sana vahiyle 
gelen bu kadar bilgiden sonra, kalkip da onlann arzu ve heveslerine uya- 
cak olursan, sana Allah' dan ne bir dost bulunur, ne de bir yardimci. 

121- Kendilerine kitabi verdigimiz ehliyetli kimseler onu, tilavetinin 
hakkini vererek okurlar. I§te onlar, ona iman ederler. Her kim de onu 
inkar ederse, i§te o inkarcilar hiisran i^indedirler. 

Ey Muhammed! jj f*. iJ U Hi$ §iiphe yok ki, biz seni hak 

olan Kuran ile mujdeci ve korkutucu bir resul olarak gonderdik. Sen ger^ek 
bir peygambersin ki, vazifen ilcrideki miijdeleri ve tehlikcleri herkese teblig et- 

mektir. Her birinin kalbine imam sokup yerlc§tirmek degildir. % 

Sen, cehennem ehlinden, cehenneine gideceklerden sorumlu degilsin. 

Kendi yaptiklarindan, gali^ip kazandiklarindan onlarin kendileri sorumludurlar. 
Onlarin cezalari da sdnmek bilmeyen ve durmadan yanan o kizgin ate^ten 
qikamamaktir ki ona "nar-i cahim", bunlara da ”ashab-i cahim" (cehcnmemin 
dostlari) denilir. Nafi ve Ya'kub kiraetlerinde "ta"nm fethi ve "Iam"in cezmiyle 
JiLj okunur ki, nehy-i hazirdir. Bu §ekilde okundugu zaman mana "ve artik 
ashab-i cahimin halini sorma" olur. Bu da "Artik onlar hakkmda Benden bir 
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.•jcy sorma, bir §ey dileme, onlara ne yapacagimi Ben bilirim." demektir. Ynhu- 
diler Hz. Peygamber'e "Gel bizimle bir miiddet ho§ ge^in, bizi memnun et de 
sana tabi olalim." diye bir teklifte bulunmu§lar. Bu teklifteki art du§iincelerini 


unlatmak i$in §u ayet inmi§: ill* Ey Mu- 

hammed! Neyahudiler, ne de hiristiyanlar sen onlann milletlerine tabi ol- 
madikga asla senden memnun olmazlar, h i^bir §ekilde onlann gonullerini ho§ 
cdemezsin, meger ki, milletlerine tabi olasin. Halbuki senin iqin, ikisinin do 
milletine tabi olmak mumkiin degildir. Qunkii birbirlerine "hi^bir §ey degil" di- 
yen bu iki millet ashnda birbirlerine son derece zittirlar. iki ziddin birle§mesi 
mumkiin olmadigindan bu iki milletin ikisine birden tabi olmanin, ikisini birden 
razi etmenin yolu yoktur. Yahudiler yahudi, hiristiyanlar hiristiyan kaldik^a 
ikisinin de senden razi olmalari mumkiin degildir. §u halde sen peygamberlik 
diline mahsus olan bir belagat ve edeple onlara 'ji sadece de ki; Jill joi jl 

Allah'in hidayeti, i§te uyulacak hidayet ancak odur. Hidayet diye ona denil- 
ir, sizin hidayet dediginize degil. Bir ba§ka mana ile Allah rehberi yok mu? ijjte 
esas uyulacak rehber odur. Allah'in Resulii, Allah'in kitabi, Allah'in dini durur- 
ken, ba§kasina tabi olmak sapikhktir. Ozetle hak din, Allah'in dinidir. Aranacak, 
uyulacak olan odur. Ben size degil, siz bana uyacaksiniz. pCb/l* >*1 
"uyulmaya layik olan haktir". Yol hak yolu, hidayet Allah hidayetidir. Onlara 
i§te boyle soyle ve §unu da bil ki; jJLJl ^ JlU. Qil iiljl vallahi eger 

sen, sana gelen bunca ilimden sonra, mesela onlarin heva ve heveslerine, keyil - 
lerine uyacak olsaydin Yj J 3 dJI jilU Allah'dan senin ne bir doslun, 

- * ' + z ' ' ' ' 

ne de bir yardimcin bulunur. Ortada kalir, helak olur gidersin. (,’iinku AUuh 
katinda kiifre ve §irke yardim yoktur. 


Millet: Lugatte esasen sdyleyip yazdirmak veya ezbere yazmak maniisina 
gelen masdariyla, yani "imla" manasiyla ili§kili olan bir isimdir. /.emah^e- 
ri'nin "Esas"ta beyanina gore; asil manasi "tutulup gidilen yol" demektir ki, egri 
veya dogru olabilir. i§te bu anlamdan alinarak din ve sjeriat manasinda kul- 
lamlmi§tir^^. §christani'nin "el-Milel ve’n-Nihal"deki beyanina gore din, ferial, 
millet^ denilen §eylerhadd-i zatinda hep aym §eylerdir. Ancak itibar edilen ve 
gozetilen manaya gore, yine de her biri bir ba§ka yonden digerinden farkli bir 
anlam kazanir. Itikat ve iman bakimindan din, amel ve tatbikat bakimindan 
§eriat, sosyal bakimdan, yani sosyal realite bakimindan millet denilir. Gerqekte 


( 1) cz-Zcmahijcri, Esasu'l-Bclaga, 604. 

(2) c$-§chrislani, cl-Milcl vc'n-Nihal, 1, 38. 



4(H) 


2- BAKARA SURESl: 120-121 


Ciiz: 1 


itikad edilen ne ise, amel edilen de odur. Amel edilen ve uygulanan ne ise esas 
itibariyle iizerinde ittifak edilen §ey de odur. §u halde millet, bir cemiyetin 
etrafinda toplandigi ve iizerinde yiiriidiigii, diger bir deyi§le, ictimai duygu ve 
telakkilerinin tabi oldugu ve kitlesinin bagli bulundugu hakim ilkeler ve takib 
edilen gidi§attir, siilflk edilen yoldur. Bu yolun hak olam, hak olmayani, egri 
olam, dogru olam vardir. §u kadar var ki, yolun hak olam giizel sonuca, hak ol- 
mayani da hiisrana ve kotii akibete gotiiriir. Demek ki millet, sosyal kurul dedi- 
gimiz toplumun kendisi degildir. Ona cemaat, kavim, iimmet veya ehl-i millet 
denilir. Mesela Yahudilik ve Hiristiyanlik birer millettir fakat yahudiler ve 
hiristiyanlar ehl-i millet, sahib-i millettirler, digerleri de oyle... Bununla beraber 
"millet" kelimesi "ehl-i tnillet" manasina da mecaz olarak kullanilmaktadir. Me- 


sela; "millet §oyle yapti, millet boyle yapti" denilir ki bu, kavim demektir. 
Miitealliki zikredip, miiteallaki murad etmek kabilindendir veya dogrudan 

dogruya mecaz-i hazf idir. Nitekim ayette "ibrahim milleti" tamla- 

A < ^ ' 

masi, her iki manaya da tefsir edilebilir. Ayette j£f^1 "heva ve hevesleri" buyu- 
rulmasi, gosteriyor ki, yahudi ve hiristiyanlarin takip ettikleri din ve millet, yu- 
kandan beri, inkar edilemez delil ve burhanlarla isbat edildigi iizere, kendi heva 


ve hevesleriyle, goniillerinin keyfince uydurulmu§ hurafeler, din adina ortaya 
konulmu§ bozmalardir. Bunlar hakka degil, keyiflerine tabidirler; milletleri, 
peygamberlere indirilen kitaplardan ve hak yol olan tevhidden, islam ve ihsan 
esaslarindan gikmi§, bamba§ka bir §ey olmu§tur. Cenab-i Allah, biitiin bu eski 
dinlerin temel ilkelerini Kur'an'da agiklami§, bunlari tasdik ve teyid edip yeni- 
den onaylami§ ve o ilkelerden ayrilanlarin, ger^ek dine degil, kendi hevalanna 


uyduklanni gostermi§tir. Bunlarin din dedikleri §eylerin aslinda hevadan ibaret 
bulundugunu hatirlatarak peygamberini bunlara uymaktan §iddetle sakindir- 
mi§tir. Bir ayet oncesinde son derece ok§ayici ve giiven verici bir ifade kul- 
landigi peygamberine, onun arkasindan bu sert uyariyi irad buyurmasi ne kadar 


manahdir. Bu ihtarin peygamberden ziyade iimmetine yapilmi§ olduguna §uphe 
yoktur. 


O heva ve heves sahipleri, o tahrif ve bid’at ehli, artik ger^ek manasiyle Ki- 
tap ehli degiller. Qiinkii > uljl ^.ill Bizim kendilerine kitap verdigimiz 

ehliyetli kimseler o verdigimiz kitabi tilavet ederler, yani dikkatle ve 
tane tane okurlar, dillerine vird ederler, ders yaparak okurlar, iistelik 

hakkiyle tilavet ederek okurlar, tilavetinin hakkim vererek okurlar. Tahrif ten, 


kan§tirmaktan koruyarak, heva ve heveslerinden uzak kalarak, kelimelerinin te- 
laffuzunu, manasim ve hiikumlerini cidden gozeterek, dikkatlice, saygili ve de- 
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vnmh bir §ekilde, bilmediklerini, anlamadiklarim ehlinden sora sora, iyi niyctlc, 
lemiz kalble ve temiz agizla okurlar. Geli§i giizel, ba§tan kara, bir eglence gibi 
okumazlar. §arki, gazel, tiirkii, mam, roman, hikaye yerine koymazlar. Kemal-i 
hiirmet ve ta'zimle, edeble okurlar. «j i§te boyle okuyanlar, o kitaba 

# r * 

iman ederler ve ger^ekten Kitap sahibidirler. M j Ve fakat her kim o ki* 

* > 

taba inanmaz, onu inkar ile ona nankorliik ederse, onu hakkiyle okumayip, 
kcndi he vasina gore bozar ve tagyir ederse J i§te onlar hiisrana 

ugrami§ kimselerdir. O biiyiik saadetten mahrumdurlar. Bu ayet, ashabin 
alimlerinden Abdullah b. Selam ve benzeri kimseler gibi Kitap ehlinin mumin- 
leri hakkinda nazil olmu§tur ki, bunlar Tevrat ve incil'i hakkiyle tilavet edegelen 
ger^ek iman sahibi kimseler olduklari \qm Kur'an'a ve son peygamber olan Pey- 
gamber Efendimiz'e iman etmi§ler ve Resulullah'in geli§inden memnun ve razi 
olmu§lardir. "Ashab-i Sefine" (Gemi Ashabi) denilen zevat dahi bu cumleden- 
dir: Bunlar Cafer b. Ebi Talip ile beraber bir gemide gelmi§ olan otuz ikisi 
Habe§istanh, sekizi de §am rahiplerinden olmak iizere kirk ki§i idilcr. 

Burada israilogullari'nin da, sayilari az da olsa, bir kismimn muminlcr 
arasina girmi§ ve ilahi ogmeye nail olmu§ bulunduklarim goruyoruz. Bu mazha- 
riyetin ve bu yeni ozelligin getirdigi §evk ve heyecan ile §imdi Israilogullari'na, 
bir taraftan yukaridan beri siiriip gelen hitaplari tamamlamak, digcr taraltun 
daha sonra gelecek olan ibrahim kissasina ge^e hazirhk mahiyetinde bir hUan-i 
tehallus^ 1 ) olmak iizere, §imdi gorulecegi gibi, yeni bir hitap daha yhneltip, nr- 
kasindan imamet, millet, iimmet meseleleri izah buyurulacaktir: 



sada inlikal i$in bir miinascbcl saglayan seize "girizgah" denilir. Arap^a’da ise buna "Ichallus" mil 
verilir. Bed!' ilmindc, bir sbzdcn digerine dogrudan dogruya ge<;mcyc "iklidap", lam hlr 
miinascbctlc gc^mcyc "Ichallus", ikisi orlasina da "iklidab-i karib-i Ichallus" veya "Ichallusa yukm 
iklidab" ismi verilir. (Mucllit) 
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Meal-i §erifi 

122- Ey israilogullan! Sizlere ihsan ettigim nimetimi ve mIz! vaktlyle 
alemdeki iimmetlere iistiin tuttugumu hatirlayin! 

123- Ve oyle bir giinden sakinin ki, o gun kimse, kimsenln yerlne bir 
§ey odeyemez, kimseden fidye kabul edilmez ve ona §efaat de fayda vermez, 
hi^bir taraftan yardim da gormezler. 

124- §unu da unutmayin ki, bir zamanlar Ibrahimi Rabbi, hlrtukini 
kelimeler ile imtihan etti, o, onlan sona erdirince, Rabbi ona, "Ben seni 
butun insanlara imam yapacagim." buyurdu. Ibrahim, "Zurriyetimden de 
yap!" dedi. Rabbi ona "zalimler benim ahdime nail olamaz!" buyurdu. 

125- Biz ta o zaman bu Beyt'i, insanlar igin bir sevap kazanma ve bir 
giiven yeri kildik. Siz de Makam-i ibrahim'den kendinize bir namazgah 
edinin. Aynca Ibrahim ile Ismail'e §oyle ahid verdik: "Beytimi, hem tavaf 
edenler igin, hem ibadete kapananlar i^in, hem de riiku ve secde edenler 
i(jin tertemiz tutun!" 

126- V e o vakit Ibrahim "Ey Rabbim, burasim giivenli bir belde kil, 
halkindan Allah'a ve ahiret guntine iman edenleri ge§itli meyvalarla 
nziklandir" diye yalvardi. Allah buyurdu ki: "kiifredeni dahi riziklan- 
dirir da hayattan biraz nasip aldinnm, sonra da onu ate§ azabina ugrati- 
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nm ki, orasi ne yaman bir duraktir! " 

127- Ve ne vakit ki ibrahim, Beyt'in temellerini yiikseltmeye ba§ladi, 
ismail ile birlikte §oyle dua ettiler: Ey Rabbimiz, bizden kabul buyur, hi$ 
§iiphesiz i§iten sensin, bilen sensin. 

128- Ey bizim Rabbimiz, hem bizim ikimizi yalniz senin igin boyun 
egen musliimanlar kil, hem de soyumuzdan yalniz senin i(in boyun egen 
miisluman bir iimmet meydana getir ve bize ibadetimizin yollarini goster, 
tevbemize rahmetle bakiver. Hi$ §iiphesiz Tevvab sensin, Rahim sensin. 

129- Ey bizim Rabbimiz, bir de onlara i^lerinden oyle bir peygamber 
gonder ki, onlara senin ayetlerini tilavet eylesin, kendilerine kitabi ve hik- 
meti ogretsin, i^lerini ve di§lanm tertemiz yapip onlari pak eylesin. Hi$ 
§ iphesiz Aziz sensin, hikmet sahibi Sensin. 

130- ibrahim'in milletinden, kendine kiyan beyinsizden ba§ka kim yiiz 
^evirir? Biz onu diinyada se^kin birisi yaptik, hig §iiphesiz o, ahirette de 
iyilerden biridir. 

131- Rabbi ona, "islam ol!" emrini verince, o "Ben alemlerin Rabbine 
teslim oldum." dedi. 

132- Bu dini Ibrahim, kendi ogullarina vasiyyet etti, Yakub da oyle 
yapti: "Ey ogullarim! Muhakkak Id, bu dini size Allah se^ti, ba§ka dinler- 
den uzak durun, yalnizca miisluman olarak can verin! " dedi. 

133- Yoksa siz de olaya §ahit mi oldunuz; Yakub'a oliim hali gelip 
^attigi zaman, ogullarina; " Benden sonra neye ibadet edeceksiniz?" dedigi 
zaman, ogullari; "Senin Allah 'ina ve atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak'm 
Allah'ina, tek olan o Allah'a ibadet edecegiz. Biz ancak O'na boyun egen 
miislumanlanz. " dediler. 


cMir-l ls* 'k Ey israilogullari! Size, her §eyden once Adem soyu i^inde ki- 


tap ve nubuvvete a§ina olmamz, ilahi ahdin sorumlulugunu yiiklenmi§ buyuk bir 
iimmet olmamz ve bir de Musa kavminden bulunmamadolayisiyla hitap edildi, 
lakin dinleyenleriniz qok az oldu. §imdi onlari destekler mahiyette bir de 
Ibrahim soyundan gelmeniz dolayisiyla bazi ihtar ve uyarilara muhatap tutula- 
caksiniz. Kitap ehli ne demekmi§, nasil olurmu§, gordiinuz ya! Artik insafa 


gelerek aklimzi ba§imza alarak Ji Jr, JjCli 1 

vaktiyle size ihsan ettigim nimetlerimi, niibuvvet nimetimi ve bilhassa ahir 
zaman nebisinin gonderilecegini bildiren va'dimi ve onun bir mukaddime- 
sini te§kil eden ge^migteki devleti ve o zaman sizi biitiin akil sahiplerine 


iistiin tuttugumu hatirlayiniz, hatirlayiniz da Y, 
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yapamayacagi, kimseden fidye kabul edilmiyecegi, §efaatin de bir fayda 
saglamayacagi ve bunlara hi^bir taraftan yardim edilmeyecegi g linden, o 
korkun^ giinun azabindan korununuz! Bunlar size iigiincii defa olarak 
hatirlatiliyor. Ge^mi^teki o nimetlerin asil sebebi neydi biliyor musunuz? Bunu 
bilmek i<jin o nimeti iqinizi qekerek dii§iinun ve ^ektiginiz, ^ekeceginiz belalan 
hesaba katarak takvaya sanlin, oCJ&J ^ ve o vakti iyice hatirda 

tutun ki, ibrahim'i Rabbi birtakim kelimeler ile miiptela kilmi§, yani 
miikellef tutmu§, imtihana £ekmi§, neticede ibrahim o kelimeleri ta- 

mamlayip, ikmaletmi§ idi. Yani Rabbi onu imtihan etmi§, o da imtiham ba§tan 
sona ba§anyla vermi§ti. 

iptila ve Bela: Tecriibe ve imtihan manasinadir ki, esasen iki farkli anlami 
iqine ahr: Birisi bir §eyin gizli olan ozelligini, igyiiziinu tammayi istemek, digerl 
de o §eyin iyi ve kotii yanlanni, eksik veya iistiin taraflanni ortaya qikarmaktir. 
Birinci mana, gizliyi ve agigi bilen Cenab-i Allah hakkinda zaten tasavvuru bile 
miimkun olmayan bir mesele oldugundan, Allah'in Ibrahim'i imtihana ^ekmesi, 
ancak ikinci anlamiyla ele ahnabilir. Bir de imtihan, imtihan olunan hakkinda 
hayir veya §er bir mihneti, bir zahmeti gerektirir ki, bu bakimdan imtihan kcli- 
mesi genellikle zahmetli ve me§akkatli §eyler hakkinda kullanihr. Cenab-i Hak- 
k'm, kullanna ait sorumluluk emirleri de kulun nefsani temayiilleri ile Allah'in 
nzasi arasinda doniip dola§tigindan bir taraftan bir kiilfet ve zahmeti, dbUr taraf- 
tan kulda, sevap ve azaba sebebiyet verecek hal ve davram§lann ortaya Glkmaai- 
ni gerektiren ve bu bakimdan kulun iyi yonde geli§mesini saglayan terbiyeye ait 
ozellikler ta§idigindan onlar da tecriibe ve imtihana benzer §eylerdir. Kullarin 
kendi i§lerinde tecriibe ve imtihana dayanan ger^ekler iizere amel etmelerini, 
miicerret nazariyelerle, soyut dii§iincelerle yetinmemelerini dgretmek i(in bun- 
lan emretmi§ olabilir. Cenab-i Allah, ibrahim'e kendi fiilini tecriibe ve imtihan 
suretinde anlatmak istemi§ olabilir. 

"Ibrahim" isminin esasen SiiryanT dilinden geldigi ve Arapga manasi ile yl 
JUG "merhametli baba" demek oldugu ve bu §ekilde Arapqa ile Siiryanice ara- 
sinda lafiz ve mana yoniinden bir benzerlik bulundugu soylenegelmi§tir. 

Rabbi, Ibrahim'i boyle imtihan etti de ne yapti? Ne dedi bilir misiniz? 3d 
Rabbi, ona dedi ki; CQ J>\ Muhakkak ki, ben seni insanlara imam 

yapacagim, yani imamet-i kiibra ile seni one ge^irip, herkesi sana tabi kilaca- 
gim, seni muktedabih (kendisine uyulan onder) yapacagim. 

imam: One ge^mek, maksud (kastedilen) ve metbu (tabi olunan) olmak 
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manasina gelen masdardan alinmi§ ve me'mum (uyulan) manasina isim olmujj- 
tur ki, muktedabih, on, dnciil demektir. §u halde imamet-i kiibra, din ve diinya 
i§lerinde insanlara onciiluk ve riyaset etmektir. Bunun en son ve en yiice merte- 
besi de risalettir. Bu imamet ise amelde diistur olacak birtakim dini hiikumlere, 
millet ve §eriate sahip kilmak ve bununla insanlarin dniine ge^irmek demek 
olur. 

Jli ibrahim cevaben ziirriyetimden de dedi. Ey Rabbbim, beni 

imam yap, fakat bu ihsamn sadece bana mahsus kalmasin, ziirriyetimden de bir 
kisim insanlari zamani gelince imam yap, bana verecegin nimeti, imamet ve ri- 
saleti onlara da ver, diye kelimenin tamamlanmasini diledi. Anla§iliyor ki, hep- 
sine demedi, i^lerinden bazilarina, dedi. Zira biliyordu ki, hepsine peygamberlik 
istemek, ilahi hikmete aykiri olurdu, Once zurriyetinin az olmasini; ikincisi, 
ziirriyetinin fitne ve ihtilafa dii§mesini istemi§ olurdu. Ogiincusu bir^ok yardim- 
ci ve destekgiye ihtiyag gbsteren imamet konusunda zurriyetinin ba§kalarina 
muhta^ olmasini temenni etmi$ olurdu ki, bunlari istemek ziirriyeti hakkinda 
hayir dua olmazdi. Herhalde ziirriyeti i^inde imam bulunurken, iimmet de bu- 
lunmali idi. Bunun i^in demeyip, i dedi. Jli Rabbi, bunu tamami- 

^ > 's' 

na erdirmek i^in c*Jlk3l ^ zaliniler benim ahdime nail olamazlar, 

buyurdu. ibrahim ziirriyetinden imam olabilecek kismin herhalde zalimler 
giiruhu olmadigim ve zalimlerin bu biiyiik devletten kesinlikle mahrum olacak- 
larini ve imametin, hak ve layikinin, adaletlilere verilmek bulundugunu anlatmi§ 
oldu. Bu ayet, zalimin imamete ehil ve layik olmadigina ve ba§langi^ta adil 
olup, sonradan zuliim yaparsa, hal'inin (makamindan alinmasmin) vacip 
olduguna delildir. Lam-i tarif ile marife (belirli) olan isimler genellik ifade ettik- 
lerinden "ez-zalimin" tabiri, kiyamete kadar gelecek biitiin zalimlerin hepsine 
§amildir. Fakat bunun bilhassa Kur'an'in niizulii sirasinda tamamen bilinen mu- 
hataplari vardi ki, o da Israilogullari'dir ve bu nassin siyakina hedef olanlar on- 
lardir. Bundan dolayidir ki, yukaridaki ayetlerde qok sayida Jit "Siz za- 
limlersiniz!" $eklinde azarlanmi§ ve ayiplanmi^lardi. Surenin ba^indan beri Isra- 
ilogullari'mn tarih boyunca i$lemi$ olduklan suglarin sayilip ddkiilmesindeki 
esas maksat ve hikmet, onlara bu zulumlerini isbat idi ki, Kasih "israilogullari 
sonradan zalim oldular, zalimlerden ise imam ve Resul (Peygamber) olmaz, on- 
lardan imamet kesilmi§ olacaktir." demektir. i§tc Ey israilogullari, sizin vaktiyle 
o nimete, o iistiinluge nail olmamzin sebebi ta Hz. ibrahim devrinden, onun 
Rabbine verdigi imtihandan ve bu kelimelerden ve Rabbinin ona olan ahd ve 
va'dinden ileri geliyordu. Siz Hz. Musa devrinde zalim degil, bilakis Ibrahim 
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soyundan gelenler iginde belki en mazlumlari idiniz. i§le bundan dolayi o ni- 
mctc nail oldunuz. Uzun siire nubuvvet ve imamete nail olmu§ bir iimmet ola- 
rak, alemlere iistiin tutuldunuz. Fakat o altin buzagiya tapma hadisesinden iti- 
barcn zulme ba§ladiniz, git gide biitun harekatinizda bu zulum nihayet kavmi- 
nizin genel karakteri haline geldi, artik bundan sonra imamet israilogullari'ndah 
<;ikti ve ibrahim zurriyetinin obiir koluna geqti. ibrahim'in bu imtihanini ve bu 
kelimatini iyi hatirlar ve uzerinde iyi du§unurseniz, a^ik se^ik anlarsiniz ki, Tev- 
rat'ta gelecegi vaad edilen ahir zaman peygamberi tsrailogullari'ndan degil, 
Israil'in amcasi olan Hz. ismail evladindan gelecektir. Siz, Tevrat'in verdigi ha- 
ber geregince bir son peygamberin geleceginden §uphe etmez ve onunla buyuk 
lotihler yapacaginiza inanirken, bugun gonderilmi§ bulunan son peygamberi, 
llz. Muhammed Mustafa'yi, "bu bizden degil, Israilogullari'ndan degil" diyerek, 
kiskanqhk yuzunden inkara kalki§iyorsunuz. Halbuki o, bir bakima sizden degil 
ise de, diger bakimdan sizden sayilir, sizin gibi zulum damgasi ycmif* olmaktan 
uzak bir koldandir, ibrahim zurriyetindendir. Bununla beraber siz bu yolla gelen 
bir imamet §erefinden de pay aimak istemezseniz zulmunuz ve hnksizligmiz kat 
kat artacaktir, ebediyyen nimet yiizii gormiyeceksiniz. Bu kelimeleri iyi belleyi- 
niz ve ^ok iyi du§ununuz... §unu da hatirlayiniz ki, C.T, c4*)l iLu» *il * 

Ilani biz "el-beyt, eski ev, beytullah" namiyle bilinen Ka'be'yl vaktlyk* In- 
sanjara sevap mahaJli ve giivenlik yurdu yapmi§tik. Insanlar onu hue vc ziyit- 
ret etsinler, sevap kazansinlar, ona siginanlar saldirilardan emin ol.sunlar iliyc.,, 
§imdi siz bunu hatirlayiniz, »Uu IjkcG ve Ibrahim'in makamitldan 

bir namazgah edininiz, orada namaz kiliniz, yahut orada dua edlnlxl 


Makam-i Ibrahim: ibrahim (a.s.)'in beyti (Kabe'yi) bina ederkcn vcyahut 
insanlari hacca davet ederken uzerine giktigi ta§in bulundugu ycrdlr ki, bugiln 
dahi "makam-i ibrahim" adiyla bilinmektedir. Tavaf namazi, hurmlit kllimr. 
Nafi ve tbnii Amir kiraetlerinde mazi sigasiyle Ijj&jf, diye okumir: Yani, liiz 
Ka'be'yi insanlara bir merci ve guvenlik yeri yapmi§tik, insnnlnr ila onu kiblc 
edinmi§lerdi. Beytu'l-Makdis’den daha once orasi kible idi. Jjfu hal lie buriula da 
kiblenin degi§tirilmesine te§vik ve i§aret vardir. 

O zaman Beyt'i boyle yaptik J\ \Sx£j ibrahim lie Ismull e de 

§oyle ahd, yani kesin olarak emrettik idi: j jJJjl C/UfCJf, jjUlLl) 

ki evimi tavaf edenler, inucaveret eyleyenler veya oruda Ibudet lyln kupanip 
itikafa girenler, riiku ve secde edenler, namaz kilanlar l^ln teniU tutunuSi 
daima tertemiz ve pak olarak bulundurunuz, dtdik. Hu ibudcllcrin temlzlik 
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ile icra edilmesini ve bu beytin temizligine itina edilmesinin bir ilahi ahit olarak 
bilinmesini emreyledik. Riiku ile kilinan namazin yalnizca Muhammed iimme- 
tine mahsus olduguna bakilirsa, Cenab-i Allah, soz konusu ahitte Hz. Ibrahim 
ile Hz. tsmail'e boyle bir iimmetin de gelecegini bildirmi§tir. 

§unu da hatirlayin jG bir vakit, yani Hacer ile tsmail'i en ba§ta 

Mekke'nin yerine biraktigi zaman, Ibrahim dua edip §oyle demi§ti: Q* 'Jil.1 

\ ^ 

of; Jl '(j* JU XjG &•! C»Ii Ey Rabbim, burayi, bu ekin ekmeye elverigsiz vadiyi 
giivenli bir belde yap, ahalisine meyve, tahil, her tiirlii yiyeceklerden nzik 
ver, fakat hepsine degil, >Vl AJf, *1)1, ^1 ^ i^lerinden Allah'a ve ahiret 

guniine inananlara Ey Rabbim!.. 

Rivayet olunuyor ki; Ibrahim (a.s.)'in Ismail ile Hacer'i buraya birakip 
§am'a dondiigii zaman, Hacer arkasina dii§mii§ "Bu kupkuru vadinin iqinde bizi 
kime birakip gidiyorsun?" diye soylenir durur, Ibrahim de ona cevap vermez- 
mi§. Nihayet Hacer: "Bunu yoksa Allah mi sana emretti?" diye sormu§, bunun 
iizerine Ibrahim: "Evet" cevabim vermi§. Bu sefer Hacer: "Oyleyse Allah bizi 
korur, sen git bizi dii§iinme!" demi§. Nihayet Hz. Ibrahim yola koyulmu§, Keda 
tepesine qikinca vadiye dogru bakip ... yjj jQ* *>• c&J j>\ 'Ey Rab- 
him , ben ziirriyetimden bir kismini bu ekin ekmeye elverifsiz vadiye iskan et~ 
tim..." (Ibrahim, 14/37) diye dua etmi§ idi ki, bu konu Ibrahim suresinde yine ge- 
lecektir. 

Jlj Bunu tamamlamak iizere Rabbi ona dedi ki, 'j*j sadece iman 
edenlere degil, hem onlara, hem-de kafir olana nzik veririm bui ZcJj onu az 
bir siire faydalandinnm, ancak onun faydalanmasi bu diinya hayatina 
mahsus kalir, j&l <J\ 13 sonra o kafiri ate§ azabina ugratirim, o, 

ahiret azabindankurtulmaya imkan bulamaz. Aslmda Hz. Ibrahim, Allah'in 
0*J&1I ijSft Dlii V "Zdlimler Benim ahdime nail olamazlar. " ilahi ifadesine daya- 
narak nzik meselesini de imamet gibLbir nimet sayarak, onu yalnizca inananlara 
mahsus kilarak dua etmi§ti. Cenab-i Allah, bu dii§iincenin dogru olmadigim, 
rizkin hem miimine, hem de kafire ait genel bir diinya nimeti oldugunu, bunun 
hem din, hem diinyada iistiinliik demek olan imamete benzemedigini, onun buna 
kiyas edilmesinin yanli§ oldugunu ihtar buyurarak duayi tamamlami§ oldu. De- 
mek ki, peygamberlerin bile kiyas ve ictihatlarinda hata yapabildikleri oluyor, 
fakat Allah, onlann hatalanni derhal diizeltiyor ve tashih buyuruyor. Bundan 
dolayi ilahi i§lerde kiyas saglam bir delil degildir. Cenab-i Allah gosteriyor ki, 
kafir de diinyada nzik sahibi olabilir. Fakat bu diinyada saglanan fayda sinirli, 
ge^ici ve az bir faydadir. Ahirette ebediyyen ate§ azabina atilir ve belasini bulur. 



C’uz: 1 


2- BAKARA SURESl: 126-129 


409 


o azap ne fena bir son ve ona gidi§ ne fena bir gidi§tir. Oram ne 
fena vanlacak bir yer, bir duraktir. 

Nihayet §u kelimeleri de hatirlayin: j^GSJl *iG Hanl 

bir zaman Ibrahim, Ismail ile beraber Beyt'in kaidelerini, temellerini 

yiikseltiyordu ve i§te o sirada ikisi birden §oyle dua ediyorlardi: id I il* Co' 

* * 

JUJl I./ji cjl Ey Rabbimiz, temellerini yiikselttigimiz bu binayi, bu ugurda 
verdigimiz emek ve hizmeti bizden kabul et! §iiphesiz ki, sen Semi (i§iten) 
ve Alim'sin (bilensin), duamizi i§itir, niyetlerimizi bilirsin, id JLllU. 

Ey Rabbimiz bir de bizi sana kendimizi teslim etmi§, yiizii ve dzii ile sirf 
Sana yonelmi§ iki kamil (olgun) miisluman kil! 

"islam" fi'li, boyle id gibi "lam" ile silalandigi zaman istislam, yani tesli- 
miyet ve nefsi teslim etmek, itaat ve tarn uymak manasina gelir veya o manayi 

da i^ine ahr. id illU. l Bizim ziirriyetimizden de sana teslimiyetini 

> * * * 

sunmu§, sana itaatkar miisluman bir iimmet yarat, CJj ve bize, mena- 

sikimizi, yani sana ibadet edecegimiz, kurban kesecegimiz yerleri goster. 

Menasik, "menseke"nin ^oguludur ki "niisiik" veya "niisiik yerleri" demek- 
tir. "Niisuk" aslinda son derece tapinmaktir. Fakat hac ve kurban hakkinda kul- 
lanilir. 

Clc L Sj Ve bizim hepimize tevbeler nasip et, tevbelerimlzl kabul eyle, 
bize bir kerre degil, daima merhametle bak, cjI idl gttphefllz kl f Tev- 

vab (tevbeleri kabul eden) ve Rahim ancak sensin. IJC* 

f * * ' * M 

it* Cl Ey Rabbimiz, ziirriyetimiz i^inden oyle bir peygamber gttnder kit 

o peygamber, onlara senin ayetlerini okusun, '/t'l'u kltabi vt 

hikmeti talim edip ogretsin, onlan pisliklerden arindirip tertemlz 

yapsin. >j!Jl idl idl Qiinkii hig §uphesiz, iradesi ge^erll, gii( ve kuvvet, 
§an ve §eref sahibi, verdigi hiikum ayniyle hikmet, deftlgmez ve muhkem 
olan ancak Sensin. 

Hikmet: Aslinda ilim ve amelde saglamlik, diger bir deyigle sozde ve i§te 
isabet demektir ki, bunun daha geni§ olarak a^iklamast \ ClJ & " Allah , 

i* ^ 

hikmeti diledigine verir." (Bakara, 2/269) ayetinin tefsirinde gelecektir. Burada 
Allah'dan istenen peygamberin, son peygamber Muhammed Mustafa (s.a.v.) 
Efendimiz oldugu apa^ik bellidir. Q!unku Ismail ziirriyeti iginde ba§ka bir pey- 
gamber gelmi§ degildir. Nitekim Resulullah Efendimiz bir hadis-i §erifinde; Cl 
Jm 1 ^1 "Ben, babam tbrahim'in duasi, karde|im 

isa'nm miijdesi ve annemin riiyasiyim." buyurmu§tur^^. Hz. ibrahim'in bu 

(1) Ahmed b. Hanbel, Musned, IV, 127,128; V, 262. 
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duasina bir §iikran olmak iizeredir ki, Muhammed iimmetine de namazlarda 
"Allahiimme salli" ve "Allahiimme barik" dualanni okumak ta'lim buyurul- 
mu^tur^ 1 ). Bu ayetler dii§iiniildiigii zaman, bu salavat-i §erifenin manasi ve sala- 
vat iqindeki benzetmenin sebebi iyice anla§ilir. i§te Ibrahim (a.s.), memur 
oldugu kelimeleri eda edip namzed (aday) bulundugu makama yiikselmek iqin 
Kabe'nin temellerini atarken, oglu Ismail (a.s.) ile beraber yaptiklan duada, o 
kelimelerin boylece tamama erdirilmesini dua etmi§ ve kendine vaad olunan 
imametin ziirriyetinden bir miislim iimmete de ihsan edilmesini, kendi i^lerin- 
den gorevlendirilecek bir peygamberle onlara da verilmesini istemi§ler ve dua- 
larinin, ahir zaman nebisi iqin de gegerli olmasini dilemi§lerdir. Onlarin dualari 
Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilmesiyle tamam olmu§tur. ima- 
metten zalimlerin mahrum olu§u, Kabe ve Kabe'yle ilgili halier, Mekke, Ibrahim 
ve Ismail zilrriyeti bu ziirriyetten meydana gelecek miisliiman iimmet ve 
i^lerinden ^lkacak §anli peygamber, ayetlerin tilaveti, kitap ve hikmetin 
ogretilmesi, tezkiye ve taharet ile Islam kelimesinin se§itli manalan iyice 
halirlamr ve iizerinde derin derin dii§iiniiliirse, Hz. Muhammed'in peygamberligi 
ile ibrahim milled demek olan islam dini hakkinda Kitap ehlinin higbir §iiphesi 
kalmaz. 

Artik «L j* Cenab-i Allah 'in insanlara boyle bir imam ve 

boyle bir onder yaptigi Ibrahim'in milletinden, onun camiasindan ve onun 
dininin ozu olan Islam'dan kim yuz ^evirir, kim ka$ar? Hangi akil sahibi 
buna kar§i gekimser durur da, onun ziirriyetine vaad edilen bu saadetten mah- 
rum kalmak ister? Hi \jL ^ .*yl Olsa olsa kendini zillete atmak, hor ve hakir- 
lige terk etmek, a§agilanmayi ve esareti gonullu olarak kabul etmek isteyen 
biri boyle yapar. Bu gibi beyinsizlerden ba§kasi o biiyiik milletten vazge^emez. 

Rivayet olunuyor ki, Abdullah ibni Selam, kendi yegenlerinden Seleme ile 

Muhacir'i, Islam’a davet etmi§; "§unu ^ok iyi biliyorsunuz ki, Allah Teala, Tev- 

> 

rat'ta, Ben, Ismail evladmdan Ahmed adinda bir peygamber gonderecegim, ona 
iman edenler hidayete ve rii§de erecekler, iman etmeyen de mel’undur, buyur- 
du." demi§. Bunun iizerine iki yegenden biri olan Seleme iman etmi§„ lakin Mu- 
hacir iman etmemi§, islam'a girmekten <;ekinmi§. I§te o zaman bu ayet nazil 
olmu§tur. Peygamberlerin atasi olan Ibrahim bakiniz ne biiyiik bir zattir: oif, 
lljjJI IlLLLHi Uluhiyetim ve §anim hakki i^in, Biz, elbette Ibrahim 'i, 
diinyada istifa ettik, yani halk arasinda temizlik ve safiyet zii olarak 

( 1) Buhari, Td'sirSurcti, 33/10; Enbiya, 10; Daavat, 31,32; Muslim, Salf*t, 65,66,69; Ebu Davud, 
SaliU. 179; Nesai, Schv, 49. 
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se^tik, egitip giizel huylarla donattik ve onu dost (haltl) edindik, imamet-l 
kubraya, peygamberlik ve hikmete nail eyleyip, yiice derecelerc getirdik ve 
sc^'kin kildik. OyJI *!l 'jJ 4jf, §ijphe yok ki o, ahirette de, elbette iyiler 

ziimresindendir. Dogruluguyla, durustluguyle, hayir ve iyilikseverligiyle On 
yapmi§ olan, Allah'in makbul kullari arasindadir. Dunya ve ahirette bu kadar ni- 
mete nail olmu§ boyle bir zatin milletinden, hi$ akli ba§inda olan bir kimse yuz 
(,‘cvirir mi? O istifa, o se^im ne zaman oldu bilir misin? jX-1 *J 3d *il Rabbi 
ona, Bana teslimiyetini, islam'ini arzet, ihlas ve iman ile Bana teslim ol, 
dedigi ilk teklif aninda. 3*JuJl clLl 3d O, alemlerin Rabbine nefsinii tes- 
lim ettim, ozumu §irkten sakinip, yuzumu ancak O'na dondiim. " demi$ vc 
Allah'in birligine iman etmi§ti. XJ emri, ilk iman teklifi kar^isinda onun 

yoneli§inden de kinayedir ki, En’am Suresi'nde ol^ilJI JJ oUiTj 

- * * * * * 

(En'am, 6/75) ayetiyle ba§layan ve daha sonraki ayetlerde de suren, Allah’in bir- 
ligini isbat ugrunda getirdigi delillere bir i§arettir ki Allah Teala, onun knlbinc 
islam bilgisine goturen tevhid esaslariyla ilgili delilleri gostermi^; yildizlarin, 
ayin ve gune§in batmasindan, gerqek yaraticimn yuceligine delillcr getirmeyi il- 
ham ve ihsan etmi§tir. O da henuz, bulug ^agindan once ve peygamberlik mer- 
tebesine ermeden nazarl ve akli istidlal yollariyla alemin hudis (sonradan) 
oldugunu anlami§ ve "hudus-i alem" (alemin sonradan olmasi) dclilinin A/OnO 
kavrami§, 01 Cj li-i ^VT, of^L)l 'Ju j>\ "Hen bir lumij 

s S’ - ' - / / ^ | * 

olarak yiizumii byle bir yaraticiya gevirdim ki O , gokleri ve yeri yoktan \‘<ir 
edendir. Ve ben aslu O’na $irk (ortak) ko^anlardan degilim." (lin'Ain, 6/7V) dlye* 
rek alemlerin Rabbine iman ve islam'ini sunmu§ idi. §u halde onun kulbl hii^bir 
zaman §irk (Allah'a ortak ko§mak) ile dolu olmadi. Butun hayati boyunca hep 
muvahhid (Allah'i birleyici) ve muslim idi. Rabbi onu, akli ermeye bui|lndl&l nn- 
dan itibaren istifa etti, kalbini ve aklim yanli§ duygu ve lUlullnecl.crdcf) 
ayiklayarak terbiye etti. Onun ibtila (imtihan) ve lstifasi da o /nmun bn^ladi. 
"islam" kclimesi o zamandan, yani ibrahim'in teslimiyeti zamamndan itibaren 
"Ibrahim milled" demck oldu. Bu kadarla da kalmadi, vh Oh 

• - ’ a a if 

Aynca hem ibrahim'in kendisi, hem de torunu Yakup, her ikisl de kendi 
ogullanna bu kelimeyi veya bu milleti tavsiye ettiler. Naf’i, Ibnu Amir ve Hbu 
Cafer kiraetlerinde ^ diye okunur ki, onu vasiyyet ettiler demcktlr. 

ibrahim'in ismail ve ishak'dan sonra Medyen ve Medan aihnda iki o&lu dahn 
oldugu rivayet edilir. Onun sekiz veya yirmidort oglu oldu&u yolunda rivaydlcr 
de vardir. Yakup'un ogullari ise oniki tane idi: Rubin, §em'un, l.avi, Yohuza, 
Ye§suhuz, Zebulun, Zevana, Teftuna, Kevza, U§ir, Bunyamin vc Yuaul' Alcyhla- 
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selamdir. Yakub'un bir adi da israil oldugu igin, Ben? israil (israilogullan) de- 
mek Yakub'un ogullari, yani Yusuf ve karde§leri demektir. israilogullan i§te bu 
oniki karde§in qocuklari ve torunlari ve onlann soyundan gelen nesillerdir. 
Ibrahim de Yakup da ogullarina bu milleti §oylece vasiyyet ve tavsiye ettiler: 

i 

^ *1)1 jl ^ Ey ogullarim! Hi$ §iiphesiz, Allah, sizin i$in uyacaginiz 

dini bizzat se$ip istifa etmi§tir. Size dinlerin en safim, en arinmi§im ve 

se^kinini ihsan eylemi§tir. XTj §u halde, tam ve kamil bir 

* * 

musliiman olarak lmekten ba§ka tiirlii Imeyiniz. 


Ey ibrahim milletine onem vermeyen, ona ragbet etmeyen Israilogullan ve 
benzerleri! *>• Olj 'if o>Jl Xirll Olum, Yakup'un 

^ >> * * * * r * 

huzuruna geldigi, yani Yakup olmek iizere oldugu vakil, oliime hazirlan- 
maya gali§tigi vakit, ogullarina, " Benden sonra neye ibadet ve kulluk ede- 
ceksiniz?" dedigi vakit, yoksa siz orada hazir miydiniz? §uphesiz degildiniz. 
Halbuki gerqek israilogullan olan Yakub'un oz ogullari orada hazir idiler. Yani 
soyundan geldiginiz atalarmiz orada hazir idiler ve onlar babalarina cevap ver- 
diler, ona ne dediler bilir misiniz? i§te onlarin ne dediklerini ilah? vahiyden 
§imdi ogreniniz: oJS-L *J ^ *)G -C*; I Jli " Biz, 

senin ilahina ve atalann Ibrahim, Ismail ve Ishak'in ilahina, bir olan o 
ilaha ibadet edecek ve ancak O'na tapacagiz, O'na baglanacagiz, O'ndan 
ba§kasini tanimayacak ve yalnizca O'na boyun egecegiz." dediler. Misirli- 
lar'in turlu turlu putlara taptiklarini goren Hz. Yakup, onlarin i^inde ya§ayacak 
olan ogullarina, daha once yaptigi ge^itli tavsiye ve uyarilara titizlikle uyul- 
masini ve kendisinden sonra da dinin elden birakilmamasini hatirlatmak igin, 
aym vasiyyeti son nefesinde bile ogullarina bir kerre daha hatirlatmak geregini 
duymu§tu. O, ger^ekten Allah'a bagli bir kul oldugunu ve islam iizere olmenin 
onemini kendi §ahsinda ornek olarak gostermi§ti. Ogullari da boyle cevap vere- 
rek bu ugurda kararli ve azimli olduklarim ortaya koymu§lardi. Dikkat ediniz ki, 
onlar Yakup'un dedesi tbrahim'den ve amcasi ismail'den*soze ba§ladilar, bunlari 


da » adi altinda ifadelerine dahil edip, kendi babalarindan saydilar. Kendi- 
lerinin sadece israilogullan degil, aym zamanda ibrahimogullari olduklarim ve 
onun soyundan geldiklerini ifade ettiler. £unkii ibrahim kissasim biliyorlardi, 
nimetin sirrini anliyorlardi. Burada Tevrat'in son peygamberi mujdeleyen ve ta- 
rif eden ayetlerinden bazilarindaki "ihvamnizdan, yani karde§lerinizden" keli- 
mesinin manasim agiklayan bir ciimle vardir. Eldeki Tevrat'in be^inci sifrinin 
onbirinci fashnda Hz. Musa'nin dilinden, "flahimz Rab Teala, size aramzdan ve 
ihvamnizdan bana benzer bir nebi ikame edecektir.” §eklinde haber verilmekte- 
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dir. Burada Hz. Musa'nin ifadesi "nebiyyen misli" §eklindedir ki, "benim gibl 
bir peygamber", "benim ozelliklerime benzer ozellikte bir peygamber" demek- 
tir. Yine aym fasilda "Rabbi Teala, Musa'ya dedi ki, Ben onlara ihvaniniz 
(karde§leriniz) arasindan sana benzer, seni andiran -nebiyyen misleke- bir pey- 
gamber tayin edip gorevlendirecegim. O peygamberin, Benim ismimle teblig 
edecegi kelamlan, her kim dinlemezse, Ben ondan intikam alinm." §eklinde yer 
almi§ bulunmaktadir. Bundan dolayidir ki, Israilogullari hala onun yolunu 
gozleyip dururlar. Ey israilogullari! Demek ki, peygamberlerin sonuncusu ve 
tipki Hz. Musa'ya benzeyen, §eriat ve furkan sahibi biri, karde§leriniz arasindan 
peygamber olarak gonderilecektir. israilogullari'ndan boyle bir peygamber gel- 
memi§tir. Bu peygamber sizden degil, ihvanmizdan gelecektir. Acaba Israil- 
ogullari'nin ihvani kimlerdir? Yine israilogullari'nin kendileri midir? Halbuki 
israilogullari bir biitiin olarak ele alindigi zaman onlarin karde§lcrinin kendileri 
olmamasi gerekir, Yakub'un ogullari, babalarina cevap verirken, "bubalnrin 
ibrahim ve ismail ve ishak" demekle bu karde§lik ili§kisini gostermiijlcrdir. Yn- 
kub'un obiir karde§i is soyundan Eyyup (a.s.)'dan ba§ka peygamber gelmemi$tir, 
o da Hz. Musa'dan once idi. Bu ihvan olsa olsa ismail ziimyetinden olanlar idi. 
£unkii ismail, ishak'in biiyiik karde§i, Yakub'un da amcasi idi. Ger<;ek mftnA- 
siyle israilogullari olan Yakub'un evlatlari, ismail'e dahi "baba" demekle Ismail 
evlatlarimn kendi karde§leri olduklarini ifade etmi§lerdi. 

Islam alimleri ve kiymetli tefsirciler, bugiin elde bulunan Tevrat vc Inclllcr- 
de, son peygamber Muhammed (s.a.v.) Efendimiz'in peygamberlijini a^ik^a 
veya dolayli olarak miijdeleyen, onun bazi zelliklerini bildiren ftyellerin bir 
kismini, a§agida yer aldigi §ekilde, aqiklami§lardir: 

Birincisi: Tevrat'in biraz yukarida naklettigimiz iki ayetlnin Arip^a'luri 


§oyledir: 11*; 3d ol (■&[ (•£■!< Of pfcJ (hA dj 

tt. lijl Cl iii 'oi "J Itfjil oii'ip.iUi. "Muliak- 

kakRabb, sizin ildhuiizdir. Sizin i$in aramzdan ve karde$lerinizden, benim gibi, 
bir peygamber koyacaktir." "Muhakkak Rabb Teflld Musa'ya $byle dedi: 
"§iiphesiz ben , karde$leri arasindan onlar i^in senin gihi bir peygamber koya - 
cagim. Her kim benim ismimle bu adamdan ula§tirdi$i kelimelerimi dinlemezse 
muhakkak ondan intikam alacagim. " 

Bunun Yunanca'si da acizane gordugiim kadariyla §u §ekildedir: 


Jt^tA 




ikincisi: Tevrat'in birinci boliimuniin dokuzuncu babinda: "Sare, Haccr'c 


ofkelenip gazap ettigi vakit, Allah’in melegi goriindii ve ey Sare'nin cariyesi 
Hacer, nereden geldin ve nereye gidiyorsun dedi. Hacer, ben hanimim Sare'den 
ka^iyorum, dedi. Bunun iizerine melek ona: Sen hanimina don, onun emirlerine 


boyun eg. Zira Rabbin senin ziirriyetini ^ogalttik^a ^ogaltacak. Zira sen gebe 
olacak ve bir ogul doguracaksin. Allah Teala senin yalvarmalarim ve boyun egi- 
§ini duydugundan dolayi onun adini Ismail koyacaksin. O insanlann gozbebegi 
olacak ve onun eli herkese a^ik ve hepsinin ustiinde olacak ve herkesin eli ona 
hiirmetle uzanacak ve o biitiin karde§lerine ragmen §iikredecek." dediC 1 2 ). 


Ismail Aleyhisselamin elinin, biitiin insanlarin elinin ustiinde olmasi bizzat 
degil, ancak evladindan Muhammed (a.s.v.)'in peygamberligiyle oldugunda 
§iiphe yoktur. Zira o zamana kadar ismail ve evladi, ^olde mahsur idiler. Hz. 
Muhammed'in peygamberligi iizerine Islam dini ile doguya ve batiya yayildilar. 


U^iinciisii: Yine Tevrat'in Tekvin boliimiiniin yirminci babinda: "Rabbi 

Teala Tur-i Stna'da geldi ve bize Sair’den tulu etti (dogdu) ve Faran daglarinda 

zuhur eyledi ve sagindan Kiddislerin iinvanlarini saf yapti da onlara izzet ihsan 

etti ve onlari biitiin kavimlere sevdirdi ve Kiddislerin hepsine bereketle dua 

etti". Bilindigi gibi Faran veya Paran dagi Hicaz'dadir. Yine Tevrat'ta: "Ismail 

biiyiidii ve ok^u oldu." denilmektedir^. ismail'in Mekke'de sakin oldugu da bi- 

linmektedir. §u halde bu ayetin de Hicaz'da Hz. Muhammed’in peygamberligine 

ve Mekke'nin fethine i§aret ettiginde §iipheye dii^memek lazim gelir. Yahudiler 

bunu "Tur-i Sina'dan ate§ zuhur edip gevreye yayildigi zaman Sair'den ve Fa- 

ran'dan dahi birer ate§ zuhur edip ^evreye yayildi." §eklinde yorumluyorlar ve 

Musa'ya vahiy geldigi siralarda olmu§ bitmi§ bir hadise gibi gosteriyorlar. Lakin 

Allah'in bir yerde miicerret bir ate§ yaratmasina, "Oradan Rab geldi, tulu etti, 

zuhur etti." denilmeyecegi a§ikardir. Boyle denilebilmesi i^in oralarda bu olayin 

arkasindan bir vahiy veya bir harikanm meydana gelmesi gerekir. O tarihlerde 

% 

ise Tur-i Sina'dan ba§ka bu gibi yerlerde boyle bir §ey olmadigi herkes^e bili- 
niyor. Her halde bu ayet, Hz. Muhammed'in peygamberligine ve onun saf saf 
olmu§ ashabina ozellikle Mekke'nin fethine ve fetih sirasinda Ashab-i kiramin 
saflanna i§aret etmektedir. Nitekim Habkuk Kitabi'nda bu mana tamamen beyan 
olunmu§tur, §oyle ki: 


"Allah Tur-i Sina'dan, Kudsi Faran Dagi'ndan geldi, Muhammed'in 


(1) Tevrat, Tekvin, XV, 7-12. 

(2) Tevral. Tekvin, ^<XI, 21. 
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kiymetinden sema bir agilsa ve hamdinden yeryiizii bir dolsa, man/.arasinin 
jjualari nur gibi olurdu, iilkesini §anla muhafaza cder, blunder oniindcn yiiriir. 
Yirtici ku§lar askerine arkada§ olur. Kalkti yeryiiziinii ku§atti ve biltiin iimmet- 
leri gozetti ve onlardan bahseyledi. Eski daglar egildi, ebedi tepeler indi. Med- 
yen ehlinin ortiileri siyrildi. Atlara bindik, yay ve boyun binitlerinin iistiinc 
qiktik. Yakinda yaylarini doldurup atacaksin. Ey Muhammed, oklar senin em- 
rinle tam bir kani§ kanacak, yeryiizii nehirlerle giirleyecek. Seni daglar gbrdii 
litredi, sel yagmurlan senden bir yana qekildi. Sahralar senin heybetinden iirktii, 
korkusundan ve peri§anhgindan ellerini kaldirdi. Giine§ ve ay, yoriingelerinde 
durakladi. Askerler oklarinm panltisinda ve beyanmin parlakliginda yiiriidii. 
Yeri ofkeyle qignersin, iimmetleri zecren dover, harman edersin. Qiinkii sen 
iimmetinin kurtulmasi ve atalar topragimn kurtarilmasi iqin zuhur ettin!" 

Hiristiyanlara ait niishalarda son ciimle "iimmetinin kurtulu§u ve Mesih'in 
kurtarilmasi iqin zuhur ettin." §eklinde oldugu da rivayet edilmektedir. 
Gergekten de Muhammed (s.a.v), biitiin yiicelikleri a§mi§ ve Hz. isa Mesih 
(s.a.v.)'i de yahudilerle hiristiyanlarin yalan ve iftiralarindan kurtarmi§tir. 

Dordiinciisu: Kitabi Mukaddes'Jn I§aya kitabinda: "Kuvvet ver, qiqek ag, 
arkada§in Mekke'ye niyet ediyor. Artik vaktin yakla§ti, Allah'in kerameti ii/.e- 
rine dogacaktir. Arz karanliklara biiriinmii§, sis iimmetleri kaplami§tir. Rab, 
sana tam bir i§rak aydinlikla parlayacak Uzerine kerametini izhar eyleyecek. 
Ummetler senin nuruna, melikler senin parlak ziyana yiiriiyecek. Gbziinii etm- 
findakilere kaldir ve dii§iin, zira onlar senin yaninda toplanacak ve seni hac vc 
ziyaret eyleyecek ve sana evlatlarin uzak diyarlardan gelecekler. Qiinkii sen J$e- 
hirlerin anasisin. §imdi diger §ehirlerin evladi, Mekke'nin evladi dcmcktir. Kol- 
tuklar ve sedirler iizerinde elbiselerinle siislen. Bunu gordiigiin zamnn scvim; 
duyacaksin. Qiinkii denizin zahireleri sana meyledecek, iimmetlorin askcrleri 
sana hac eyleyecek. Medyen toklulari sana sevkolunacak. Seba chli sana gclip, 
Allah'in nimetlerini konu§acaklar ve O'nu biiyiikleyecekler. Fara'nm koyunlari 
sana gelecek ve benim mezbahima beni razi edecek kurbanlar sunulacak vc o za- 
man Ben, §anli beytim iqin bir hamd ihdas edecegim". 


Bu sayilan vasiflarin hepsi, Mekke igin, ancak fetihtcn sonra gcnjcklcijti. 
Milletlerin askerleri ona haccetti, denizlerin zahireleri oraya akti, Oradtt ihdas 0- 
lunan yeni hamd §ekli de 'ji 'duji itDf, dd jliJl jl uU iilyJ. V il jj fill iQ 
"Buyar Allah' un! Emrine hazirun. Senin hiqbir ortatfin yoktur, Etnrtt AlluWunt 
§iiphesiz ki hamd, nimet ve miilk senindir. Senin Iti^hir art a flit) yokllit, w tfllbiyo* 
sidir. Araplar islam'dan once de telbiye getirirlerdi, fakal > Vl oil ol<>l V oC) 



416 


2- BAKARA SURESl: 133 


Ciiz: 1 


4lL L.j ill " Buyur Allah' im! Senin kendine ait olup sahip bulundugun ve se- 
nin igin olan ortaktan ba$ka bir ortagin yoktur derlerdiO). I§aya kitabinda 
Badiye hakkinda birqok tavsifler vardir. 

Be§incisi: Tevrat tefsircilerinden Seman, Tevrat'in birinci sifri (Tekvin)nin 
ba§larinda §unu rivayet etmi§tir: "Allah Teala, Ibrahim aleyhisselama vahyedip 
dedi ki; Ismail hakkindaki duani kabul ettim ve onu miibarek kildim, biiyuttiim 
ve cidden muazzam yaptim, on iki biiyiik gocuk dogurtacak ve onu ben bir muh- 
te§em ilmmet i^in imam yapacagim.” 

Ismail evlatlari iginde bizim peygamberimiz Muhammed aleyhisselamdan 
ba§ka bir muhte§em ilmmete imam olan kimse yoktur. Ve bu ummetin, Mu- 
hammed iimmeti oldugu a§ikardir. 

Altincisi: Tefsiri iizerinde durdugumuz bu ayetle ilgili olmak iizere Hz. 
Yakup'un evladina vasiyeti hakkinda Tevrat'in Yunanca tercemesinde §u ayet 
nakl edilmi§tir: yy^ ** yj^y*^ jjj? y*^ u*y**^ jl 

jjX I Hz. Yakup, ogullarint toplayip onlara demi§ti ki: "Ey ogullarim, gelecek 
olan o peygamber gelmedigi miiddet^e bizden peygamberlik kesilmez. O gel- 
dikten sonra bizden peygamberlik ve saltanat kesilir. Ciimle alem onun geli§ini 
beklemektedir." 

Yedincisi: Zebur'un yine Yunanca'sindan §u metin nakledilmi§tir: 

T if* ^0 ^1 cr — d Ui ,j'l * d ^ u‘ -- * .>! j y^ tjb 01 

jit I tfy-y} yi yi I jy jj~i ji\ yi* jLl yt y\jS yj\ I jy Oyjjl *> y~*$J yjl 

yi tr“ A *r 0>d' 

Yani, Hak Teala vahiy yoluyla Davud'a buyurdu ki: "Senden sonra §eriat 

sahibi bir peygamber gonderecegim ki, onun peygamberlik giine§i, doguya ve 
* 

batiya nur sa^acak, onun kendisine ilk once tabi olan iimmeti Arap kavminden 
olacak. Inat ve muhalefet edenler, hor ve hakir olacak zillete dii§ecek, §eriatine 
cihanin hiikiimdarlari itaat edecek. Dini ve §eriati kiyamete kadar baki kalacak." 

Sekizincisi: incillerde de Hz. Muhammed'in vasiflari hakkinda miijdeler 
bulunmaktadir. Bu ciimleden olarak: j>\y yyjy »jjyL y 0 yjj~*j I yy >> j\ 
jit\ fob Uj yy yjkgi* I nassi mevcuttur. 

Yani Hz. isa buyurmu§ ki; "O ki, benden sonra gelecek, benden evvel ya- 

(1) Buhari, Hacc, 26; Muslim, Hacc, 19,22; Ebu Davud, Mcnasik, 26; Tirmizi, Hacc, 13; Muvat- 
la, Hacc, 28. 
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rutilmi§tir. Ben onun papuglarimn bagini qozme hizmetine bile layik dcgilim." 
(Matta tncili) W. 


Dokuzuncusu: Yuhanna incili'nin Arap^a'sinda §oyle bir ayet bulunmak- 
tadir: Or ’iji dl *_}; ^ 'J& S J* ^ ilijUll ’XJC-j Liil & i^f> 1) L-Jl 30 
JOiiT 


Hz. Isa Mesih, Havarilerine demi§tir ki: "Ben gidecegim ve size Faraklit, o 
ruhulhak gelecektir ki o, kendiliginden konu§maz. Ancak kendisine soylendigi 
gibi soyler." (Yuhanna) 


Ger^ekten de Kuran’da ^Jl C. Vl JsjI jl " Ben ancak hana vahyedilenc 
uyarim. " (En'am, 6/50); C, Vi *jl u »T& *>• *jl Jl U 'ji "De A:/, onu 

kendiligimden degi$tirmem benim i^in olacak $ey degildir. Ben hana vahyoht- 
nandan ba§kasina uymam. " (Yunus, 10/15) ve 'J>'j Sfl jl Je, jj ^ lij "D 

+ + 3 S 

kendi keyfine, kendi heva ve hevesine gore konu^maz, onun sbzleri vahiyden 
ba$ka bir$ey degildir.” (Necm, 53/3,4) ayetleri bu ifadeyi dogrulamaktadir. 
"Faraklit" kelimesi iki tiirlii tefsir edilmi§tir ki: Birisi "§afi mii§effa" demektir. 
Bu ise Resulullah'in bir sifatidir. 


Ikincisi, hiristiyanlardan bir kismi demi§tir ki; Fariklit hak ilc batili ayiran 
demektir. Asli "faruk"tur, "lit" ise tahkik ve te'kit ifade eder. Bu surctlc Fariklit, 
furkan sahibi demek olur. Bu da peygamberlerin sonuncusu olan Peygambcr 
(s.a.v.) Efendimiz'in isimlerinden biridir. Hiristiyanlarin bu ayetleri anlamak la- 
tememeleri dalaletten ba§ka bir §ey degildir. §afi' mii§effa’ anlamina gelen Fa- 
riklit Yunanca'dan, ikincisi ise ibramce'den alindigina goredir. 


Onuncusu: Bu ayetler eldeki Tevrat ile incil'in muhtelif nilshalarinda mcv- 
cut olan ve yahudilerle hiristiyanlarin, ashni degil, yalnizca m&nAatni glzlcmek 
maksadiyla yanli§ te'villerle tahrif etmek istedikleri ayetlerdir. y&Jl 1 ^jjl 
diiljl "Kendilerine kitabi verdigimiz ehliyetli khnveler, onu, 

tilavetinin hakkini vere vere okurlar, £ iinkii ona inamrlar. " (Bukuru, 2/121) 
ayetinin manasina uygun olarak bunlar kitabi hakkiyle okuyanlardir. I§te bu 
ayetler, onu hakkiyle okuyanlar arasinda azicik idraki, azicik inaafi olanlar iqin 
her tiirlii §iiphe ve tereddiidii ortadan kaldirmaya yeten aqik ae^ik belgelerdir. 
Aslinda Kur'an'da bunlarin her birini dogrulayan 90 k sayida ftyet bulunmaktadir. 
Bunlardan ba§ka, bazi tefsirciler, Tevrat ve incillerden qikanlarak aali bilibOtOn 


(1) Bu Yunanca aycller, Sultan Ahmet zamaninda Islam dinlnl kabul odon Muhmilt BCuftili 
adindaki bir zatin, kendi ihtida sebeplcrini gbstermek iizere kalcmu aldlfil hlr rlMklodun Itakltf* 
dilmi^lir. (Mucllit) 




ortadan kaldinlmi§ bazi onemli ayetlerin varligindan da soz etmi§lerdir: Ab- 
dullah b. Abbas Hazretlerinden rivayet olundugu uzere, Cenab-i Allah, Tevrat'ta 
israilogullan'na §oyle bir ahit vermi§tir: "Ben, ismail evladindan bir iimmt pey- 
gamber gonderecegim, her kim ona tabi olur, getirdigi nuru tasdik ederse 
giinahini bagi§lar, kendisini cennete girdiririm ve ona iki ecir veririm; biri 
Musa’nin ve diger peygamberlerin getirdiklerine uymanin ecri, biri de ismail ev- 
ladindan iimmi peygamber Muhammed'in getirdigine uymanin ecridir." Bunun 

i&Oi SC-i c* A 

r * ' + 

1 9 9 * St 

Ls Ul jjiJ I Ajl 

✓ s * 

ma da iman eder- 

ler, onlar kendilerine Kur'an okundugu zaman , "Ona iman ettik, g iinkii o Rahbi- 
mizden gel mi $ bir hakikattir. Esasen biz ondan once de zaten miisluman idik. " 


Kur'an tarafindan tasdiki: ill I fif, * *JLi 

9 , |( * * ( . 9** * 9*9* B 9 *4 *1 ' 9 ? * lT j * 4 t !*'■ 

/ h' » / / / pi* / -r * * 

jju Z "Kur'an' dan once kendilerine kitap verdiklerimiz c 


dediler. l$te bunlara ecirleri iki kerre odenecektir... onlar kdtiiliigu iyilikle sa- 
varlar ve kendilerine verdigimiz riziktan harcarlar. " (Kasas, 28/ 52,53,54). 


Tevrat’ta, sonuncu peygamberin dogumu Mekke'de, meskeni Taybe’de, 
mulkii §am'da ve ummeti hammadun diye vasfedildigi de nakledilmi§tir. 


Yukarida nakledilen ve bugun dahi mevcut bulunan Tevrat ve incil ayetleri 
de kesinlikle gosteriyor ki, Cenab-i Allah otedenberi eski iimmetlerin her birine 
ileride gelecek ve hepsinin son hedefi olacak bir §anli peygamberi haber vermi§, 
vaad ve miijde buyurmu§, gelmeden evvel hepsine onun giyabinda iman teklif 
eylemi§ ve her Kitap ehli bunu kabul edip, Allah’a ahd ve misak vermi§tir. Bu 
ahit ve bu ayetler geregince ne Musevilik ba§langi$tir, ne de Hiristiyanlik 
sonugtur. Tevrat'a gore; Musa'ya benzeyen ve kitabi hep bismillah ile ba§layan o 


peygamberin Hz. isa olmadigi a§ikardir. Ayrica bizzat Incil ayetlerinin delaleti 
geregince kendisinden sonra furkan sahibi ve hakkin ruhu olan o peygamberin 
te§rif ini mujdelemi§ olan isa, dininin son hedef olmadigini agik^a itiraf etmi§, 
"Ben gitmezsem, size o gelmez." diyerek son peygamber Efendimiz hakkinda 
iimmetinden en son ahdi o almi§tir. i§te bu vaad ve ahdi tasdik ve bilfiil 
ger^ekle§tirmek iizere Cenab-i Allah "laraybe fih" yani iqinde hi^bir §uphe bu- 
lunmayan Kitab-i mubtn'i ve Furkan-i hakim'i ile son peygamber Muhammed 
Mustafa (s.a.v.) Efendimiz'i peygamber olarak gondermi§ ve bundan dolayi 


israilogullan'na ilk hitabinda jjfH «Jjl lyjl "Ilaydi bakalim siz henim a/idi- 
mi yerine getirin, hen de size verdi gim sdzii yerine getireyim. " (Bakara, 2/40) ve 
LJ Ijjual cJjjl ll; IjLfj "Y amnizdaki kitabi (Tevrat' i) tasdik ede/t bir kitap ola- 
rak indirdigim Kur'an' a iman edin !" (Bakara, 2/41) ilahi fermanlari bu ahdin icra 
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vc ifasini ve gereginin yerine getirilmesini talep etmi§tir. Bu konudaki biitiin 
jjiipheleri silip gidermek iqin akli ve nakli her tiirlii delili gozler oniine sermi§tir. 
En nihayet ibrahim'in dua ve kelimatina ve Hz. Yakub'un vasiyyetine dikkat 
(jckerek, ihvanin manasini ve islam'in aslini ve degerini anlatmi§, meselenin 
oziinii ve iqyiizunii aydinlatmi§tir. 

§imdi biitiin bu hitaplarin nihai faydasini ozetlemek iizere buyuruluyor ki: 










Meal-i §erifi 

134. Onlar bir iimmetti, geldi ge^ti. Onlara kendi kazandiklari, size de 
kendi kazandiginiz. Siz onlarin yaptiklanndan sorguya gekilecek degil- 
siniz. 

Ummet: imam kokiinden alinmi§ bir gogul isimdir ki, (^e.^itli insan grup- 
larina onder olan ve kendisine uyulan bir cemaat demektir. Yani bir iniamui 
qevresinde saglam bir birlik olu§turup, duzenli bir §ekilde faaliyet gbxlcrcn ve 
bu §ekilde ^e§itli insan gruplari uzerine hakim olan bir topluluktur. Digcr bir tu- 
birle iimmet, imamet-i kiibra sahibi cemaattir. Cemaatlara gore ummet, 1‘crtlcrc 
gore imam gibidir. Demek ki ummet, hakim bir milletin lertlerinden meydana 
gelmi§olan bir sosyal toplumdur. 

ill; Bu zikrolunan cemaat, yani ibrahim ile Yakub ve bunlarin vasiyyetleri- 
ni tutan, Allah'in birligine inanan ve miisliiman olan ogullari jj ge^mi$ 
bir iimmettirler. Qe§itli insan gruplarimn birligi i^in, onlarin dniinc gegmi^, 
uyulmaya ve itaat edilmeye layik bir cemaat idiler. §u halde onlar ba§ka siz 
ba§kasiniz, siz onlar degilsiniz ve onlar sizden hi$ degildir. Siz "Biz onlarin ev- 
ladiyiz." diye kuru bir neseple iftihar etmekle kurtulamazsiniz, cS~S l* 1*3 on* 
larin kazandiklari onlara aittir, C ££ sizin kazandiklanniz da size ait- 
tir. l J,\$ lli QjIilJ % Ve siz, onlarin yaptiklan amellerden sorumlu 

olmazsimz, sorumlu tutulmazsiniz. Ilerkesin menfaati kendi kazancinda ve 
herkesin sorumlulugu da kendi yaptigindadir. Cemaatler de boyledir: Sizden 
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oncekiler iyilik yapip sevap kazandiklari halde, siz onlara benzemeyip fenalik 
yapar, gtinah kazanirsaniz, sirf onlann soyundan gelme iddiamzla onlarin ka- 
zancindan faydalanamazsiniz. Yine bunun gibi, oncekiler fena §eyler yapmi§lar, 
ancaksiz bu hususta onlara uymami§ iseniz, onlarin fenaligi da sizden sorulmaz. 
Sizden hesabi sorulacak olan §ey sadece kendi amelleriniz, kendi yaptik- 
larimzdir. O halde sizden oncekilerin iyiligiyle iftihar etmeyin, onlarla ogiinme- 
yin. Siz de onlar gibi iyi kazanglar kazanmaya bakin. Ayrica eski atalariniz hata- 
lar yapmi§, gunah i§lemi§ ise ondan dolayi da uziilmeyin, siz onlara uymayip 
hak yoluna gidin, iyilik yapin. 


iyilerin, ge^mi§ buyuklerin evlatlari ve mensuplari onlara uyup, onlara ben- 
zeyip Islam ve ihsan ile iyi ameller ve buyuk i§ler yapmazlarsa, kuru bir nesep 
ve mensubiyet iddiasiyla kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar. Aym §ekilde 
kotulerin evlatlari, ge^mi§ atalarina uymayarak iyi ve guzel i§ler yaparlarsa sirf 
onlann soyuna mensup olmalari yuzunden, ge<jmi§lerinin yaptiklari kotulukler- 
den dolayi hesaba ^ekilmezler ve kendilerini kurtarmi§ olurlar. LiS C* lsJ»l ^ 


C&j'Herkes kendi yaptigiyla rehin tutulur . " (Tur, 52/21), C* Sll jChd [j-J *jT, 
"Gerqekten de insan igin kendi emeginden ba^kasi yoktur. " (Necm, 53/39) 
ayetleri bunu kesin olarak ortaya koymu§tur. Nitekim Peygamber Efendimiz, 
akrabalari olan Ha§imogullari'na, V "Ba§kalari 

# f /■ / ^ r * 0 

bana hizmetleriyle gelirken, siz sadece neseplerinizle gelmeyin." buyurmu§tur. 
Ger^i nesep ve yakin akrabalik bir §ereftir. Fakat sadece nesep, halas ve felah 
(kurtulu§) igin yeterli bir sebep degildir. Fayda getiren yakinhk asil amelde, din 
ve ahlakta, hasili ge^erli olan ger^ek sebeplere sarilmaktadir. I§te bundan do- 
layidir ki; ayet-i kerimede SO M ^ "Sura ufuruldiigu zaman, 

artik o gun aralarinda ne soy-sop kahr , ne de birbirlerini arayip soracak halle- 
ri!" (Muminun, 23/101) buyurulmaktadir. 


Cenab-i Hakk'in, yaratili§tan gelen ihsan ve ikramlan yoktur ve bunlar 

> 

biitiin yaratiklarina §amildir. Yaratih§m kanunlari ve ilkeleri herkes igin ge^erli 
ve zorunludur. Lakin insan igin buna kar§ilik ba§ka bir kanun daha vardir ki, o 
da istek ve emek kanunudur ve insan i§te bundan sorumludur. Kazan^larin hesa- 
bi goriildugu zaman, dogu§tan sahip olduklari imkan ve kabiliyetleri kotilye kul- 
lananlar daha gok zarar ederler, o vakit buyiik nesepler, §erefli atalar onlar igin 
yuz karasi olur. i§te bundan dolayidir ki, herkes kendi kazancina baglidir. Acaba 
bu mesele boylece mutlak midir? Bu ayetlere gore mutlak ve kesin goriinuyor. 
"Ancak herkesin fayda vezarari yalniz kendi ^ah^masina bagli kalacaksa, kimse 
kimsenin yaptigindan fayda ve zarar gormeyecekse, sosyal yardimla§manin. 
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iimmet ve imametin hikniet ve faydasi nedir? Bu sosyal yardimla§ma vc dayii- 

m§malar, i§leri kolayla§tirmaya yanyorsa bu da bir fayda degil midir? Sonra te- 

varus (kalitim) denilen §ey yalnizca diinyaya ait bir ozellik olsa bile, ortaya 

^ikardigi sonu^lar bakimindan ahirete de faydasi olmuyor mu? Eger kesinlikle 

boyle ise yukaridan beri Israilogullari kissalarinda, onlar halef ve selef olarak, 

ni^in birbirlerinin yaptiklariyla oviiliiyor ve yeriliyorlar?" §eklinde sualler akla 

gelebilir. Ger^ekten bu hiikiimler mutlak ve kesin gibi goriinmiiyor. tl* ^ 

* * 

oOl 1 Sfl " Herkes kendi yaptigiyla rehin tutulacaktir, ancak mey - 

a r j- / / 

menetli dostlar boyle degildir." (Miiddessir, 74/38-39) ayeti geregince kendi 
9ali§masinin iistiinde birtakim nimetlere erecek olan yemin ashabi (ugurlu dost- 


lar grubu) da vardir. Yine bunun gibi J40 j**s*5(j 


" /man eden ye ziirriyetleri de iman yolunda kendilerine uyanlar, i$te Biz onlarin 
nesillerini de kendilerine kattik. " (Tur, 52/21) ayeti geregince uymak ve tabi ol- 
mak §arttyla ziirriyetin, koke katilmasi, kendi kazancimn iistiinde bir mutluluk- 
tur. Demek ilahi liituflar kazancin yalnizca ba§langicinda degil, arasinda ve so- 
nunda da kesintisiz olarak vardir. Kalitim ve yardimla§ma ilkeleri de boyledir. 
§u halde ayetin manasi, herkesin birbirinden yararlanma ve zarar gormesini yok 
saymak ve inkar degildir; sadece ki§inin kendi §ahsi hareketlerinden, kendi ira- 
desiyle yaptigi tercihlerden yalnizca kendisinin sorumlu tutulacagini, hiir tercih- 
lerindeki gali^ma ve kazancin onemi ve bunlarin birbiriyle ili^ki.sini isbat 
igindir. Biitiin bunlardan, ilahi mevhibelerin (vergilerin), ikram ve ihaonlann 
yoklugu ve inkari gerekmeyecegi gibi, ecir ve sevabin da mutlaka £ali|mayla 
uygun olmasi da gerekmez. Allah'in ihsanlari, gali§maya bagli olan yerlerde bile 
o gayretin derecesiyle sinirlanmi§ degildir: Kii^iik bir amele biiyilk bir eclr veri- 
lebilir. Boylece sosyal yardimla§ma esaslari, bir tarafin obiir taraftan fayda lan- 
masina dayandigi halde gergekte bunlar dahi az 90k bir miiktesep (kazanilmi^) 
hakka ve §arta bagli bulunmaktadir. Bu da daha onceden mevcut olan din, millet 
ve vatanda§lik baglan gibi baglardir. Biitiin bu baglar da iman ijartina baglidir. 
Bundan dolayidir ki, qali^mamn bazi dereceleri toplumun biitUniiniin faydalan- 
masina manidir. Yine bundan dolayidir ki, sirf nesep ve akrabalik, blltllnllyle o 
mirasa sahip olmaya yetmez. Ashnda kalitim, miras^imn 0 mirani birakana halef 
olmasi demektir ki, bu da onun milletine uymayi siirdiirmeai §artina baglidir. Bu 
sebeple din ve diyar farklil lklari mirasa engeldir. Mirasqi neaep sebebiyle mini 
birakamn kazancindan faydalanmi§ goriiniiyorsa da, bu faydalanmanin Mil M- 
bebi yine miras^imn kendi ^ali^masi olan dinine baglilijidir. Ayrica o mirill 
^ar^ur etmeden iyi kullanacagi giivenini vermi§ olmasi ^artma da baglidir. 
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I§te ayetlerin mutlak gibi goriinen hiikmiiniin ilgili yonleri budur. Bundan 
<;ikan sonug da herkesin menfaatinin kendi kazancina bagli olmasidir. Herkes 
kazancindan sorumludur. Kimse kimsenin giinahindan hesaba qekilmeyecegi 
gibi, higbir kimse bir ba§kasinin kazancindan, kendisinin bir qali§masi olmadan 
istifade edemez. Qali§maya bagli sonuqlarin bu kadar adaletle dagitilmasi 
dunyada olmazsa, ahirette muhakkak olacaktir. Ve bunun iqindir ki, dunyada 
sosyal gali§malarin kar ve zararimn adaletle dagitilmasini saglamayan ve 
ba§kalarinm emeginden, haksiz yere faydalanmaya kalki§an iimmetler ^abucak 
yikilirlar ve boyle zalimler iimmet ve imamete layik olamazlar. Biitun bunlarla 
beraber az fakat duzenli ve giizel i§lerle biiyiik biiyiik menfaatler elde etmenin 
bir yolu vardir. O yol, dogru ve hak yol olan sirat-i miistakimdir. Yukandaki 
ayetlerde goriildiigii gibi, halef, selefin yaptiklanyla oviiliiyor veya yeriliyor 
oldugu zaman dahi bu ovme ve yermelerin yalmzca nesebe degil, iman ve islam 
yoluna uymaya, hak yola girip girmemeye baglandigi dikkat ^ekicidir. Bu da 
yine onlarin kendi ^ali^ma ve tercihleriyle olacak bir §eydir. §u halde insanlar 
vaktiyle ya§ami§ buyuk bir iimmetin nesli ve mensuplan olmakla kendilerini 
kurtaramazlar ve onlar gibi buyuk olamazlar. Onlar gibi buyuk olabilmek igin 
onlar gibi giizel i§ler ve buyuk eserler yapmak zorundalar. Dahasi var, sonradan 
gelenler, daha oncekilerden daha qok giizel i§ler yaparlarsa biiyiikliikte onlari da 
ge^erler. i§te o zaman selefler ile haleflerin geli§me yari§indan daha buyuk ve 
daha mes’ut bir iimmet meydana gelir ve i§te Hz. ibrahim buna dua etmi§, 
Hatemii’l-Enbiya Efendimiz de bu duayi tahakkuk ettirmek i^in ve onun tasdiki 
olarak gelmi§tir. I§te bu zaman boyle bir buyuk ummeti meydana getirmek ve 
geni§ bir dogru yol kurma ve te§kil etme zamamdir. Bu i§ sadece nesep ve soy 
davasi giiden, buyuk bir soydan gelmekle ovundukleri halde atalarimn gittigi 
yoldan gitmeyenlerin kari degildir. Hem eskilerin giizel yollarim yikmayip 
ya§atmah, hem de o yolu daha da geni§leterek ve daha guzel i§ler yaparak, ci- 
han§iimul (diinya qapinda) bir ana yol, bir sirat-i miist§kim (dogru yol) haline 
getirmeye gah§malidir ki, bunda sadece nesebin tesiri olmaz. Biitun nesepler, 
biitiin hasepler dahil, biitiin insanhgin istifadesi saglanmi§ olur. 

Bu boyle iken: 
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Meal-i §erifi 

135- Bir de: "yahudi veya hiristiyan olunuz ki, hidayet bulasiniz." de- 
diler. Sen onlara de ki: "Hayir! Hanif olarak hakka tapan Ibrahim'in di- 
nine (uyariz) ki, o hi^bir zaman mu§riklerden olmadi. " 

136- Deyiniz ki, "Biz, Allah'a iman ettik ve bize ne indirildiyse tbra* 
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him'e, tsmail'e, ishak'a, Yakup'a ve torunlanna ne indirildiyse, Musa'ya ve 
isa'ya ne indirildiyse ve biitiin peygamberlere Rablerinden ne verildiyse 
hepsine iman ettik. Biz onlann arasinda fark gozetmeyiz ve biz ancak O'na 
boyun egen musliimanlanz." 

137- Eger onlar da sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse dogru yola 
girmi§, hidayeti bulmu§ olurlar. Yok eger yiz gevirirlerse onlar sadece ve 
sadece didi§menin igindedirler. Allah onlara kar§i sana yeter. Ve O, 
i§itendir, bilendir. 

138- Allah'in boyasina bak, (vaftiz nolacak?) Kim, Allah'dan daha 
gtizel boya vurabilir ki? I§te biz O'na ibadet edenleriz. 

139- De ki: "Allah hakkinda bizimle didi§meye mi gireceksiniz? Oysa 
O, bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim amellerimiz bize, sizin 
amelleriniz de size. §u kadar var ki, biz O'na ihlas ile sanhyoruz. 

140- "Yoksa siz, Ibrahim de, Ismail de, Ishak da, Yakup da ve torun- 
lan da hep yahudi ve hiristiyan idiler mi demek istiyorsunuz?" De ki: "Siz 
mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi?" Allah'in §ahitlik ettigi bir hakikati 
bile bile inkar edenden daha zalim kim olabilir? Allah, yaptiklarimzdan 
gafil degildir. 

141- Onlar bir ummet idiler, gelip gegtiler. Onlara kendi kazandiklari, 
size de kendi kazandiklanmz. Ve siz onlann yaptiklanndan sorumlu tutu- 
lacak degilsiniz. 

\jxC$: jjCJjl Ijj Js Ijjijj Yahudiler ve hiristiyanlar, herkese: "Siz de ya- 
hudi ve hristiyan olunuz ki, hidayet bulasiniz." dediler. Yahudiler Yahudi- 
lige, Hiristiyanlar da Hiristiyanliga davet edip durdular. Bunlar, ikisi bir araya 
gelmez iken, her biri kendi yoluna davet edip ihtilaf ve niza gikardilar, hem de 
bunun hidayet oldugunu iddia ettiler. i§te bundan dolayi JJ ya Muhammed! 
Sen soyle de: ^ Yahudi ve hiristiyan olmak degil, bilakis hanif, 

yani kiifur ve §irkten arinmi§, hakka ve tevhide yonelik olarak Ibrahim 
milleti olalim, hep onun milletine uyalim, onun milletinden ve ehlinden ola- 
lim. Ibrahim hanif idi, L.j mii§riklerden degildi. Kendisinden 

sonra gelen ve yukarida goruldiigu iizere, birgok yonden mu§riklere benzeyen 
yahudi ve hiristiyanlardan hig degildi. Lakin onlar gegmi§ bir ummet idi. "Biz 
onlardan nasil olalim?" derseniz, onun da kolayi vardir: Evvela gegmi§ olmasi 
onlann arkasindan gitmeye, onlara uymaya engel degildir. ikincisi, zaten siz o 
gegmi§ ummetin aynen kendisi degilsiniz, onu yenileyen, yeniden ihya eden, 
daha da geni§leten ve ibrahim'in duasinda onun isteginin gayesi olan yeni ve 
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biiyiik bir iimmet, miislim bir iimmet olunuz ki, bu iimmet tbrahim’in iimmctinl 
de igine alan daha biiyiik bir toplum olmu§ olsun. Boyle olmak igin ijji §6yl« 
deyiniz: ^ Gj j Jf^-G '->0 Jl 3 j 31 Gj O 3>1 Gj JUl, &i 

>4 ^ Gj tj Biz, Allah’a, bize inzal olunana; Ibrahim, Ismail, 

Ishak, Yakup ve torunlanna inzal olunana aym §ekilde Musa'ya ve Isa'ya 
verilmi§ olana ve bunlardan ba§ka daha ne kadar peygamber gelmi§ ise 
Rablan tarafindan kendilerine verilmi§ olana da iman ettik. ^1* jGI ^ V 
Bunlarin higbirisinin arasinda fark gozetmeyiz. Yahudi ve hiristiyanlann 
yaptigi gibi, bir kismini taniyip, bir kismini tammazlik etmeyiz. Boyle soylemek 
"hepsinin derecesini e§it ve aym biliriz" demek degildir. "Hig birini inkar etme- 
yiz, hepsinin peygamberligini kabul ederiz, peygamberliklerine iman etme ko- 
nusunda farkli bir tutum igine girmeyiz." demektir. §u halde once Allah’i, sonra 
kendi peygamberimizi, daha sonra da onun, peygamberdir diye bize bildirdigi 
peygamberleri tamnz. Ve biz sadece Allah’a teslim olmu§ ve 

bagimliyiz. t§te Islam milleti, boylesine geni§ ve biitiin dinleri i^ine almi§ olan 
en miikemmel bir din ve muhte§em bir iimmettir. 

£.1 I Jjj "inandik deyiniz!” buyurulmasi, iman konusunda kalb ile tasdikin 
yaninda dil ile ikrann da gerekliligini dile getirmektedir. Rivayet olunuyor ki, 
bu ayet nazil oldugu zaman, Resululah yahudilerle hiristiyanlara, "Allah boyle 
emretti." diye soylemi§ ve bu ayeti okumu§tu. Hz. isa'mn isminin amlmasina 
gelince, yahudiler, inkar eyleyip, ona kiifrettiler. Hiristiyanlar da "Isa diger pey- 
gamberler gibi degildir, o Allah'in ogludur.” dediler. Bunun uzerine §u ayet na- 
zil oldu: ‘£*1 G jLi I oG Ey miiminler, siz onlara soyleyiniz ve §oyle haber 
veriniz: Eger yahudiler ve hiristiyanlar sizin iman ettiginiz gibi iman eder- 

lerse f/juii j & ger^ekten ihtida etmi§, dogru yola girnii§, hak yolu tutmu§ 

- * 

olurlar, aramzda birlik ve biitiinluk saglanmi§ olur. fjy oG Eger yiiz ^evirirlerse 
1* CjG onlar hakikaten §ikak, yani ihtilaf, miinaka§a, par^alanma ve 

f - # * 

didi§me i^indedirler, boliinup par^alanmadan kurtulamazlar, surekli didi§ir du- 
rurlar, III J boyle olunca da ey Muhammed! Bundan sonra onlann 

§errine kar§i Allah sana kafidir. Biraz geciktirso bile hi$ §iiphesiz onlann 
hakkindan gelecektir. j^Gll Iw Jl G»j Ve O Allah Semi'dir, duanizi ve her 
soylediginizi i§itir; Alim'dir, gizli niyetlerinize varincaya kadar her §eyinizi 
bilir ve ona gore hiikmunii icra eder. Hakka ihlas ile sanlmanin hukmu felah 
(kurtulu§) ve zaferdir. Hakka kar§i muhalefet ile direnmenin hiikmii de er veya 
ge^ helake ugramaktir. 

Hiristiyanlar ^ocuklanni "ma’mudiye" dedikleri sarimtirak bir suya daldirir- 
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lar ve buna "ta’mid" yani "vaftiz" derler. Bunun da bir temizleme oldugunu soy- 
lerler ve ne zaman birisi qocugunu vaftiz ederse, $ocuk igin, "i§te §imdi hakkiyla 
Hiristiyan oldu." derler. Buna kar§i Cenab-i Allah, musliimanlara buyuruyor ki, 
siz boyle yukarida anlatildigi gibi tevhid ile, hi<; fark gozetmeksizin iman 

i 

ettiginizi soyledikten sonra §unu da ekleyiniz ve deyiniz ki; dJI biz, Allah 

« * * 

boyasi olan ve yaratili§tan gelen iman ile iman ettik, sudan imana, sun'i (yapay) 
boyaya tenezzul etmeyiz. Allah boyasina bakiniz, Allah boyasma, zira 
Jjl 'y r .1 Allah’in boyasmdan daha giizel kimin boyasi vardir? Maddi- 
yatta, tabiatta ve butun kainatta, dikkat ediniz O'nun boyasmdan daha guzeli var 
midir? Aga^lara ve otlara, butun ^i^eklere, bilhassa insanlarin simalarma ve goz 
renklerine § 6 yle bir goz atiniz, onlardaki dogu§tan boya ile insanlarin sonradan 
surdiigu sun'i boyalar arasinda kiymet ve guzellik bakimindan ne kadar biiyiik 
fark oldugunu goriirsunuz. Ozellikle insan bedenlerine siiriilen ve yaratili§i bo- 
zan boyalar ne kadar arizi, ne kadar firkin ve miilevves §eylerdir. i§te manevi- 
yatta, din ve ahlakta da durum boyledir. Din fitri bir din, iman ilahi bir iman, te- 
mizlik dogu§tan bir temizlik, guzellik dogu§tan bir guzelliktir. Sonradan elde 


edilen biitun temizlik ve guzellik, aslinda dogu§tan gelen guzellik ve tqmizligin 
korunmasina yoneliktir, sonradan ona anz olmu§ birtakim pisliklerin giderilme- 
sine dbnuktiir. insanlari bir pa^avra boyar gibi, renkli bir suya sokup qikarmakla 
elde edilecegi sanilan iman, sudan bir imandir, 90 k temelsiz bir dindir. Bunun 
ne kiymeti var ki? iman ile dini bir boyaya benzetmek gerekirse, biz Allah bo- 
yasi olan bir fitri iman ile ve Allah tarafindan boyanmi§ olmayi iistiin tutariz. 
Maddi ve manevi butun temizlik ^abalarimiz ve guzelliklerimiz hep ilk olu§tan, 
dogu§tan gelen temelin muhafazasina yoneliktir. Islam dini ve tevhid imam, in- 
sanlarin Allah tarafindan boyanmasjdir. iman en giizel Allah boyasidir. 
jjlu Ve i§te boylece biz ancak O'na ibadet ederiz, yalnizca O'na kulluk 
eyleriz, O'nun kullari, O’nun koleleriyiz. Diger biitiin peygamberlere inan- 
mamiz, O'nun ger^ek peygamberleri olmalarindan ve O'nun emirlerini bildir- 
melerinden ddlayidir. Yoksa biz onlari ilahla§tirip tann yerine'koymayiz. Hele 
hele hiristiyanlarin Hz. isa’ya yaptigi gibi, §irke sapmayiz hatta kendi peygam- 


berimize de tapmayiz. Onun hakkinda da 


it » 0 0 ~ 



”§ahitlik ederiz 


ki, Muhammed Allah! in kulu ve Resuliidur." diyerek kelime-i §ehadet getiririz. 
d)l U * nazm-i celili de yukaridaki tl .1 'ya bagh olarak ayetin sonuna kadar \Jy 


emrinin mekulii kavlinde dahildir. Aradaki lji.1 jd ayeti ise ciimle-i mu'tariza, 
yani ara ciimledir. §u halde Jjl HL* ise'iil-* llll &Z? " Allah hizi boyadi." 


mealinde ll.l nin meful-i mutlaki mevkiinde bulunmaktadir. Bununla beraber 




(*iiz: 1 


2- BAKARA SURESi: 139-141) 


427 


"igra" (te§vik etme) babindan olmasi da caiz gbriilmu§tur. 'js ey Muhammed! 

Sen, o yahudi ve hiristiyanlara §dyle soyle ve de ki: «l)l IjjJLUcI Siz, bize 

^ * 

kar§i Allah hakkinda "Allah'in hak dini yahudilik veya hiristiyanhk’tir, §u hal- 
de cennete ancak bunlar girebilecektir, geliniz siz de Yahudi veya Hiristiyan <>- 
lunuz ki, hidayet bulasimz." diyerek miinazara ve miicadele mi ediyorsunuz? 

^ Halbuki O Allah, hem bizim, hem sizin Rabbimizdir. Biz O'na 
iman ederken O'nun sizin de Rabbiniz oldugunu inkar etmeyiz. O halde bize 
kar§i verdiginiz bu miicadele ne kadar bo§ bir miicadeledir. Bununla beraber uTj 
Cllil bizim amellerimiz bizimdir, JJJQ1 sizin amelleriniz de sizindir. 
Biz musluman-lar yukaridaki imanimiz geregince ba§ka din sahiplerinin kendi 
inan^lanna gore yaptiklari dini amellere kari^mayiz. Din ve vicdan hiirriyetinc 
riayet ederiz. Bu bakimdan islam toplumu, her toplumdan daha geni§ 
gdru^ludiir. Onun iginde semavi dinlerden her biri kendi halinde ya§ayabilir ve 
ya§ayabilmi§tir. Allah Teala hepimizin Rabbidir, ve O'nun katinda her birimiz 

kendi yaptigimiz amellerden sorumlu olacagiz. §u kadar var ki, biz 

0 

O'na ihlas ile baghyiz. Amellerimizde ancak O'na ihlas ile hareket ederiz. ihlas 
ve samimiyetimizi sunacak ba§ka bir mabud veya birtakim aracilar tammayiz. 
O'nun rizasina uygun olmayan hususta, hatir goniil dinlemeyiz. i§te O'nun huzu- 
runa amellerimizle giderken aramizdaki bu farkla gidecegiz ve ona gore hesap 
verecegiz ki, bu noktada ne kadar dikkat ^ekicidir. 

Buna kar§i siz ne yiizle miicadele edebilirsiniz? Ey yahudiler ve ey 
hiristiyanlar! jjCJ jl (ij* j j o' Siz, 

• ' * * AAA , 

Ibrahim milletine tabi olmamak ve bizimle miicadele etmek igin Ibrahim, 

« ■ 

Ismail, Ishak, Yakup ve torunlar yani hep bunlar, yahudi ve hiristiyan idi- 
ler mi diyorsunuz? 

Nafi, ibnii Kesir, Ebu Amr, Halef rivayetiyle Hamza ve Ebu Cafer, ayrica 
Ravh rivayetiyle Ya'kup "ya" ile jJjX. J.1 okurlar. Onceki okunu§a gore bu ayet 
emrinin mekuliine dahil, bu ikinci okunu§ §ekline gore ona nazir ve dogrudan 
dogruya peygamberi muhatap tutmaktadir. Ona gore mana ''Ey Muhammed, o 
yahudiler ve hristiyanlar boyle mi diyorlar? Bu peygamberlerin kendilerinden 
olduklanm mi iddia ediyorlar?" ’ji Sen onlara de ki; Soyleyin 

bakahm, siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi? Elbette Allah daha iyi bi- 
lir. Oyle degil mi? Halbuki Allah oyle biliyor ve oyle §ahitlik ediyor ki, o pey- 
gamberler ne yahudi idiler, ne de hiristiyan idiler. Daha once ya§ami§ birer ge^- 
mi§ iimmettirler. Ibrahim hanif ve miislimdir ve mii§riklerden de degildir. Siz 
ise kesin olan bu ger^egi bile bile inkar ediyor ve dile getirmiyorsunuz. 
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JJl acaba kendince bilinen ve Allah tarafindan sablt 

olmu§ olan bir gahitligi yapmayip inkar edenden daha zalim kim vardir? 

Zira dogru olan bir §ahitligi yapmayip, sus pus olmak ve ketum (gizleyici) dav- 
ranmak da en biiyuk haksizliktir, en biiyiik zuliimlerden biridir. Ve Allah Teala 
duasina kar§ilik ibrahim’e ojJlkJI jJ+t, V "Zalimler bertim ahdime nail ola- 


mazlar." buyurmu§tur. Siz nasil olur da hakkiyle uyulacak ve ardindan gidile- 
cek bir millet olabilirsiniz? Size uyanlar nasil olur da hidayete erebilirler? Siz 
yoksa yaptiginiz zuliim ve haksizliklardan, bile bile §ahitligi ketmetmenizden 

i 

Allah'i gafil mi samyorsunuz? Ce. JiG< ^1)1 Gj Allah, sizin yaptiklannizdan 
ve yapacaklannizdan gafil degildir. Bu vesileyle bir kerre daha i§itiniz ve bi- 


liniz ki, hakikat §udur: jJLjJ Cc G LiH G GJ cJG jJ Z 1 'dk 


Onlar bir iimmetti, geldi ge^ti. Onlarin kazandiklari onlara, sizin kazandik- 
lariniz size aittir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulmazsiniz. " Bunu iyi 
belleyin, bundan sonra halinizi ve geleceginizi iyi dii§iiniin ve bu gali§ma ilke- 
sine iyi riayet edin. Hz. Muhammed’in peygamberligi ve imameti altinda 
te§ekkiil eden ve biitiin peygamberler tarafindan onem verilmi§ bulunan bu mu- 
azzam iimmete, bu tevhide bagli olanlarin birligine siz de dahil olmaya gallon. 

Tefsircilerin agiklamasina gore, bu ayette ba§lica birkag tenbih (uyarma) 
vardir: 

Birincisi: Geqmi§ atalarin faziletlerini dile dolamakla kalinmamalidir. 
Herkes ameliyle hesaba ^ekilecektir. Kendi yaptigindan sorumlu tutulacaktir. 

Ikinci olarak, ge^mi§lere farz kilinan hiikiimler, aynen onlarin soyuna da 
farz kilinmak nasil garip kar§ilanacak bir olay degilse; degi§ik maslahatlara bag- 
li olarak Muhammed (s.a.v.)'in, insanlari eski bir milletten yeni bir millete 
ge^irmesi ve bunun igin yeni bir §eriat getirmesi de miimkiindiir. Bu da inkar 
edilmeye qali§ilmamalidir. Yukaridaki nesih ayetleri de bu imkam dile getir- 
mektedir. I§te "zamanin degi§mesiyle hiikiimlerin de degi^mesi” gerektigine 
dair fikih kaidesi de bu gibi ayetlerin ^er^evesi igindedir. Hiikiimlerin boyle 
ge§itli sebep ve faydalarim bilmeye yarayan ilme "Fikih" denilir. islam dininin 
boyle bir taraftan degi§mez ilkelere, diger taraftan degi§ik §artlara gore uygun 
dii§en esnek kurallara dayanmasi, onun kiyamete kadar ayakta duracagmi 
gosteren belli ba§li ozelliklerinden biridir. Bu sayede insanligin hem ilerlemesi 
muhafaza olunur, hem de yikici, buhranli inkilap ve degi§melerden korunmu§ 
olur. 


U^iincii olarak: Peygamberlerin a^tigi yola girmek isteyenlerin, oncekileri 
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dogru ve yanli§lanyla oldugu gibi ve korii koriine taklit etmeye ugra§mayip, hak 
ve batili bizzat seqip ayirdederek amel etmeleri lazim gelir. Qiinkii Ct jjZmj Y, 
ijlsf "Siz onlarin yaptiklanndan sorumlu degilsiniz." buyurulmu§tur. Bu 
gibi onemli ilkeleri i^ine alan bu ayet, benzetmek gibi olmasin, sanki bir terci-i 
bend gibi ayn ayn siyak ile takrir edilmi§, bu takrir, sadece tekrardan ibaret kal- 
mami§tir. Birinde soya baglilik, digerinde dine baglilik aqisindan ele alinmi§tir. 
Aynca oncekinde esbat yani torunlar, idb i§aretine a^ikga dahil olmadigi halde, 
sonrakinde dahil olmu§tur. Ve bu suretle birinci ciiz sona ererken, Islam ruhu- 
nun birligi ve biitunliigu saglanmi§tir ki, bundan sonraki ciizde tslam’in maddi 
ve cismani birliginin saglanmasi demek olan Kible meselesine gegilecek ve Mu- 
hammed iimmetinin te^ekkuliine ve onun oziinde mevcut belli ba§li bzellikleri- 
ne i§aret buyurulacaktir. Buraya kadar olan ayetleriyle Bakara SOresi, Ffitiha 

Suresi'nin dCl "e kadar olan birinci kismina benzemektedir. Bundan sonra 

- ^ 

yeni bir "sirat-i miistakim" (dogru yol) hidayetine ba§lanacaktir. Bunun igin 
buyuruluyor ki: 
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Meal-i §erifi 

142- Insanlar iginde bir kisim beyinsizler takimi, "Bunlan bulunduk- 
lan kibleden geviren nedir? " diyecekler. De ki: "Dogu da, bati da Allah'- 
mdir. O, kimi dilerse onu hidayete erdirir." 

143- Ve i§te boyle, sizi ortada yiiriiyen bir iimmet kildik ki, siz biitiin 
insanlar iizerine adalet ornegi ve hakkin §ahitleri olasiniz, Peygamber de si- 
zin iizerinize §ahit olsun. Daha once i^inde durdugun Ka'be'yi kible yap- 
mamiz da §unun igindir: Peygamber'in izince gidecekleri, iki okgesi 
iizerinde geri doneceklerden ayiralim. Bu i§ elbette Allah'in hidayet ettigi 
kimselerin di§indakilere 90k agir gelecekti. Allah imanmizi kaybedecek 
degildir. Hig §t phesiz Allah, biitiin insanlara 90k §efkatlidir, 90k merha- 
metlidir. 

144- Dogrusu, biz, yiiziiniin semaya yoneldigini, orada §ekilden §ekile 

gegerek, aranip durdugunu goriiyorduk. Artik seni ho§nud olacagin bir 

kibleye gevirecegiz. Haydi bakalim, yiiziinii Mescid-i Haram'a dogru gevir. 

> 

Siz de ey miiminler, nerede olursaniz olun, yiiziiniizii o tarafa dogru 
gevirin! Kendilerine kitap verilmi§ olanlar da kesinlikle bilirler ki, Rabble- 
rinden gelen o emir haktir. Ve Allah, onlarin yaptiklarmdan ve yapmakta 
olduklarindan gafil degildir. 

145- Celalim i^in, sen o kitap verilmi§ olanlara, biitiin delilleri de getir- 
sen, yine de senin kiblene tabi olmazlar, sen de onlarin kiblesine tabi ol- 
mazsin. Zaten onlar da birbirlerinin kiblesine tabi degiller. Celalim hakki 
i^in, sana gelen bunca ilmin arkasindan sen tutar da onlarin arzu ve heves- 
lerine uyacak olursan, o zaman hi£ §iiphesiz, sen de zalimlerden olursun. 
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Kible: Esasen insanin herhangi bir tarafa donmesi ve yonelmesi halidir ki, 
l urk^e "yon" demektir. Dindeki geleneksel anlamiyla namazda doniilen mekana 
isim ve terim olmu§tur. 


Cenab-i Hak kiblenin degi§tirilmesine ve yeni bir sirat-i miistakim (dogru • 
yol) gosterilmesine ve bu §ekilde yeni bir iimmetin olu§umuna i§aret buyurur- 
ken, aym zamanda bazi kendini bilmezler tarafindan bu konuda soylenecek ca- 
hilce sozlerin ge^ersizligini de a^iklamak i^in §oyle buyuruyor: 


3JL- Insanlar Iginden birtakim beyinsizler, hafif akilli an- 
lay i§sizlar diyecekler ki; I I l+Xi 'Jt C bunlan, yani Muhammed 
ve iimmetini, bulunduklari kiblelerinden yani Beyt-i Makdis’den ^eviren 
nedir? Bu soz, neshi inkar eden ve kiblenin tahviline itiraz etmek isleyen yahu- 
diler veya miinafiklar tarafindan ileri siiriilmii§, ayet de onlar hakkinda inmi^lir. 
Bu surenin ba§ tarafinda, LfLJtjU J4- 1 VI "§unu muhakkak biliniz ki, asil beyinsiz- 
ler asil budalalar ottlardir. " (Bakara, 2/13) ayetinin hiikmiine gore, bu ayetin 
miinafiklar hakkinda inmi§ olmasi daha miinasiptir. Yani bunlar boyle soylemi§ 
ve soyleyeceklerdir. *Ji ey Muhammed! Sen o beyinsizlere §oyle soyle; jjliJlJj 
Lijil Jf, dogu da, bati da Allah'indir, yani giin dogusundan giin batisina kadar 
biitiin yonleriylc yeryiizii Allah’indir. Allah'in hi^bir mekana ihtiyaci yok, ken- 
disine ozgii mekani da yoktur. j.iV.-i » Cii ‘J* Biitiin yonlerin sahibi 

olan Allah, diledigi kimseyi yeni bir sirat-i miistakime hidayet eder, ba§anh 
kilar. Burada dogrudan dogruya Fatiha Suresi'ndeki LjZJJi duasina 

a^ik bir baglanti, ince bir cevap var. 


Birincisi: Burada "sirat-i miistakinV'in nekire olu§u, yani "el" harf-i tarifiyle 
belirlenmeyi§i, bu yolun biiyiikliigiinc ve yeniligine bir i§arettir ki, istenilenden 
daha giizel, oteden beri gidilenin ve bilinenin di§inda, bamba§ka ve daha fazla 
nimet ve saadete elveri§li, daha kolay selamete goturen, yani gazap ve sapiklik- 
tan uzak bulunan bir dogru yol demek olur. 

ikincisi: Bu sirat-i miistakime hidayet, bu yola girebilmek, sir t ilahi iradeye 
baglanmi$tir. Yaratih§ta ilahi iradeye bagli olmayan hi^bir §ey bulunmadigi 
halde, bunun burada boyle ozellikle vurgulanmasi, boyle bir sirat-i miistakimi 
ihsan etmcsi ve ona kullarin girebilmeleri hususunda, daha oncedcn kullarin 
herhangi bir istck ve gayretleri bulunmadigina ve bunun Allah tarafindan bir ih- 
san ve ikram olduguna tenbih iqindir. Yolu agan Allah oldugu gibi, o yola gire- 
cek olanlan se^en de Allah'dir. Ayrica burada gali§ma kanununun bir yoniine ve 
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ilahi iradenin gali§manin ba§langicindan da once olduguna i§aret vardir. Qali§- 
ma meselelerinde de ilahi irade ve dileme, kullarin istek ve iradelerine gorfc te- 
celli eder. Burada oldugu gibi, tamamiyle vehbT (Allah vergisi) dan hususlarda 
ise kulun qali§masi, ilahi irade ve dilemeyi takip eder. Hasili Cenab-i Hak, her 
§eye maliktir ve diledigi kulunu, sirf kendi irade ve dilegiyle peygamber yapar, 
ona biisbiitiin yeni bir din ve §eriat ihsan eder. Bu hususta onu engelleyecek 
higbir kuvvet yoktur, peygamberlik de bir <;ah§ma i§i degildir ve bu i§ 'cZS C. ijj 
\ U Qlllj " Kazandigi iyilikler kendi lehine, kazandigi kdtiilukler de kendi 
aleyhinedir. " (Bakara, 2/286) ilkesinin ^er^evesi di§inda kalan bir i§tir. Soz konu- 
su ilke bu ihsandan sonra ge^erlik kazamr. Kudretiyle yeni bir peygamber ve 
yeni bir din gonderebilen Allah'in, kiblenin degi§mesini emretmesine itiraz ede- 
bilmek igin higbir sebep yoktur. 

i 

Cenab-i Hak, Resulii Muhammed'e bu hidayeti bah§etmi§tir. 'JJ&j Ve ey 
Muhammed iimmeti! Sizi i§te boyle bir dogru yola hidayet etmek suretiyle 

ill Biz sizi vasat (orta), merkez ve her tarafi denk, mu'tedil, uyumlu, 

ilimli ve hayirli bir iimmet yaptik. ^£)l Jk • I JJ& ki siz diger insanlar 

iizerine sozlii olarak veya fiilen veya halen adil bir §ahit ve ornek alinacak kim- 
seler olasmiz. 

§iiheda: §ehid'in ^oguludur, §ehid §ehadet masdarindan "fail" anlamina 
"fell" veya "mef fll" olarak §ahit ve me§hud manasinadir. Kendi gelenegimizde 
"§ehid", "me§hud bilcenne" yani cennetlik olduguna §ahitlik edilen ki§i demek- 
tir. Ancak burada kelime "§ahid" manasinadir. §ahit bir ger^egi ispat konusunda 
§ahitligine, yani bilgisine ve gorii§une dayanarak verdigi habere ba§vurulan ve- 
rilecek hiikme delil niteliginde olan kimsedir ki, bundan istifade edilerek, 
istilahta herhangi bir genel yargiyi ispat igin ba§vurulan delil veya tamga da 
§ahit denilir. §er'an, kendisinin ba§kasi aleyhinde bir hakki bulundugunu haber 
verme ve talep etmeye dava, ba§kasimn kendi iizerinde hakki oldugunu haber 
verme ve beyan etmeye ikrar denildigi gibi, bir *ba§kasinin bir ba§kasi 
uzerindeki hakkini a^iklama ve haber vermeye de §ehadet (§ahitlik) denilir. §u 
halde §ahit, davaci ile davali arasinda ortada, tarafsiz, adil ve yalmzca gergegi 
soyleyen, sozii dinlenir ve soziine itibar edilir bir kimse demektir. Bundan do- 
layi da gerek hareket ve davram§lari bakimindan, gerek diger ljalleri bakimin- 
dan ornek alinan kimselere de "§ahit" denilir: "Bu boyledir, gunkii filan boyle 
soyledi, filan i§ boyle yapilmalidir, giinkii filan boyle yapiyor." tarzinda herhan- 
gi bir konuda kesin hiikiim igin senet kabul edilen ki§iler de hep §ahit hiikmiin- 
dedirler ki, bunlar en biiyiik insanlar demektir. i§te Cenab-i Allah, Muhammed 
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iimmetini insanlar arasinda boyle hak§inas, dogru sozlii, adil, diiriist ve iyi ahlAk 
sahibi, ilim ve irfan ile se^kin, §ahitlik yapmaya layik, merkezi bir cazibeyi ve 
imameti haiz, bnder bir cemaat yapmak ve tam manasiyle adil ve hakim bir 
iimmet te§kil etmek i$in, Hz. Muhammed Mustafa’mn golgesinde ve ^evresinde 
insanlan yeni bir sirat-i miistakime hidayet buyurmu§tur. Diger kavimler arasin- 
da Islam iimmetinin, bu vazifelerini unutmamasi icab edecektir. Miisliimanlar 
§una buna uyuntu olmayip, ba§ka mi lletlere niimune-i imtisal (ornek) ve merci 
olmasi gerekecektir. Bunu temin eden sirat-i miistakim vehbi (Allah vergisi) 
oldugu halde, onun iizerinde bu noktadan yiiriimek kulun veya kullarin 
gali§masina bagli olan bir i§tir. Ve bunu elde eden, bu saydigimiz ozellikleri ka- 
zanmi§ olan iimmetin icmai (toplanmasi) da hak bir delil, gergek bir §ahit olur. 
Ger^ekte bu §artlar altinda yiiriiyen miisliimanlar ve ozellikle Ashab-i kiram, 
yeryiiziindeki biitiin kavimlerin tevecciih ve giivenini kazanan bir merkez olarak 
hak konusunda onderligi haiz bir biiyiik iimmet olmu§lardi. Ey miisliimanlar! 


Siz, i§te boylece insanlar iizerine §ahit olasiniz, JJCJi 2JJj\ oJZJj bu Resul 
de sizin iizerinize §ahit ve sizin i?in uyulacak, ardina dii§iilecek bir onder 
olsun. J ill Jjlj ^ JiU jlif joJ "Ger^ekten de Allah Resulii'nde sizin i^in 
giizel bir ornek vardir. " (Ahzab, 33/21) ayetinin delalet ve i§aret ettigi gibi, siz 
onu, soz ve davram§larinizda, oturup kalki§inizda kendinize §ahit tutar, imam ve 
onder kabul eder; bir ornek, bir niimune-i imtisal edinirseniz ve onun getirdigi 
sirat-i miistakim iizerinde giderseniz biitiin insanlar sizin arkanizdan gelir ve sizi 
cemaatimzla birlikte kendisine imam tanir, hakkin aqiga ^lkmasi igin size ve 
soziiniize ba§vururlardi. Bunun igin icma-i iimmetin delil olmasi, her §eyden 
once iimmetin kitaba ve siinnete uygun ya§amasina baglidir. Boyle yapmayanlar 
ger^ek bir iimmet olamazlar. Aksine ba§ka iimmetlerin, ba§ka milletlerin ar- 
kasina dii§meye mecbur kalir, onlara tabi olur, uydu olmaya mahkum olurlar. 
Hiirriyetleri de ellerinden gider, esir milletler durumuna dii§erler. Bir hadis-i 
§erifte rivayet olunmu§tur ki: 

"Ahirette, diger iimmetlerin hepsi, kendi peygamberlerinin tebliglerini in- 
kar edecekler. Cenab-i Hak, muhakeme icabi, o peygamberlerden teblig ettikle- 
rine dair beige isteyecek, nihayet Muhammed iimmeti huzura getirilecek ve on- 
lar §ahitlik edecekler. Diger iimmetler, siz bunlari nereden biliyorsunuz? 
diyecekler. Muhammed iimmeti de: Bunu bize Allah, kitabi ile ve gonderdigi 
hak Peygamber'in diliyle bildirdi." diye cevap verecekler. Bunun iizerine Hz. 
Muhammed (s.a.v.) Efendimiz getirilecek, kendisinden iimmeti sorulacak, tez- 
kiye edilmeleri istenecek, o da iimmetinin adaletine ve dogru soyledigine 




§ehadet edecek ve onlari agikga tezkiye edecektir"^. 

Peygamber Efendimiz Mekke’de iken Kabe’ye donerek namaz kilardi. Me- 
dine'ye hicretten sonra Kudiis'e dogru namaz kilmaya ba§lami§ti ki, bunda ora- 
daki Yahudileri Islam'a isindirma gabasi ve maksadi bulundugu soylenebilir. 
Bunun hakkinda buyuruluyor ki: 1*111 ^Jl ill*)! lil*> Cj ayetteki "kible" "Ce'al- 
na" fiilinin mukaddem olan ikinci mefuliidur, "elleti" ise birinci mef’uliidur, 
kiblenin sifati sanilmamalidir. Yani, senin vaktiyle iizerinde bulundugun 
Kabe'yi yine sana kible yapmi§iz, ba§ka bir §ey degil, )^ 1 )\ ^ jX*D S/I 
'UlLj ancak peygambere ittiba edip, ona uyanlan, geldigi izden geri 
doniip gidecek ve irtidat edecek olanlardan segip ayirmak, firkin ile giizeli, 
yani iyi ile kotuyii birbirinden ayirdetmek ve bu suretle her birinin halini 
agiga gikarmak, Benim bildigim §eyi sizlerin de bilmesini saglamak igindir. 
Boyle olmasa idi, onlari yalmzca Ben bilirdim, siz bilemezdiniz, ayirdedemez- 
diniz. 


Peygamber Efendimiz, Medine'ye gelip Beyt-i Makdis’e dogru namaz kil- 
maya ba§layinca, bu i§ Araplar’in guciine gitti. Daha sonra tekrar Kabe'ye donu- 
lerek namaz kilinmasi emir buyuruldugu zaman Araplar sevindi, yahudilerin 
guciine gitti: Yahudiler, "Bu ne i§ boyle, kah buraya, kah oraya? Bunda kesinlik 
ve kararlihk olsa boyle olur mu?" diye islam'dan gikip dinden gikanlar oldu. 
Miinafiklar, ipe sapa gelmez sozlerle miislumanlar arasina §uphe ve fitne sok- 
maya gali§tilar. Musliimanlardan bazilari, "Vefat eden arkada§larimizin kildik- 
lari namazlar ne olacak?" diye tela§ ve endi§eye kapildilar. I§te biitun bunlara 
kar§i ve daha dogrusu, kiblenin degi§mesinden once bu gibi hallerin olabi- 
lecegine i§aret etmek uzere bu ayetler inmi§tir. I§te bu meselede birgok bakim- 
dan deneme vardir. cJl? 'jf, gergi bu hal, bu deneme biiyuk ve agir bir 

t *• - 

§eydir, *1)1 JS* Ju. S/I ancak Allah'in hidayet ihsan ettigi, imanda sebat 

X* / 

igin irade nasip eyledigi kimselere agir gelmez, onlara Allah'in higbir emri 

t 

agir gelmez. §unu da iyi biliniz ki, J&lcl lill ji? lij Allah, sizin imanda se- 
batinizi ve imanimzin eser ve alameti olarak kildiginiz namazlanmzi ve iyi- 
liklerinizi hig yok etmez, kaybolmasina izin vermez. §u halde kible degi§mi§ 
olunca bundan evvel kildiginiz namazlar ve vefat eden karde§lerinizin namazlari 

t 

Allah katinda zayi olmaz, kaybolup gitmez. L>j ii]'J *1)1 jl Qiinkii Allah 

0 - X X X 

kesinlikle insanlara kar§i pek §efkatli ve pek merhametlidir. Ne onlann ecir- 
lerini zayi eder, ne de iyiliklerine olmayan ve i§lerine yaramayan bir emir gon- 


(1) Buhari, Tctsiru'l-Kur’an, 2/13. 
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dcrir. Sizin §efkat ve merhamet, kayirma ve kollama namina bildiginiz §eylerin 
biituniiyle kaynagi O'ndadir. O'nun nesihle ilgili emirleri, sizin zarariniza olacak 
?$ekilde oncesine gegerli olmaz. Her emir kendi siiresi iginde gegerlidir. Bu ku- 
ral, zamammizda, "Kanun makabline §amil olmaz, meger ki hafifletici ozelligi 
olsun." §eklinde ifade olunan bir hukuk ilkesidir. 

Nafi, Ibnii Kesir, Ibnii Amir, Hafs kiraetlerinde hemzenin meddi ile "rauf" 
§eklinde okunur. Digerlerinde medsiz olarak okunur, lakin mana aymdir. 

I§te Allah boyle bir Allah'dir. Ve size bu §ekilde bir sirat-i mustakim vere- 
cek ve sabit bir kible gosterecektir. Hz. Peygamber, yukaridan beri devam edip 
gelen bu i§aretler uzerine artik kiblenin degi§mesiyle ilgili vahiy emrinin gelme- 
sini bekleyip duruyordu. Adeta semadan Cibril'in yolunu gbzliiyor ve atasi 
Ibrahim aleyhisselamin kiblesi olan Ka’be'ye yonelmek igin Allah'a dua ediyor- 
du. Nihayet §u ayetler nazil oldu: Ey Muhammed! /ClJI ^ ’Si Biz se- 

nin yuziinun sik sik semada doniip durdugunu goriiyoruz, l ills d£j 
artik seni, pek memnun olacagin bir kibleye kesinlikle ^evirecegiz. §u halde 
r>3l SJ sen hemen yiiziin dogruca Mescid-i Haram'in 

§atnna $evir. Yani, Ka'be tarafina ^evir. Bu suretle eski kible kaldinlmi§ ve 
istikbal-i kible (kibleye donme) farz olmu§ oldu. Yiiziin dosdogru olarak kibleye 
qevrilmesi, bedenin on tarafmdan tamamiyle yonelmesi demek oldugu a^ikardir. 
§u halde yiiziin ve bedenin Ka'be'den ba§ka bir tarafa donmesi namazi bozar. 
Fakat uzakta bulunanlar iqin bizzat Ka'be'ye isabet de §art degildir. I§te bundan 
dolayidir ki, bizzat "Ka'be” denilmeyip, "Mescid-i Haram’in §atrina" buyurul- 
mu§tur. Mescid-i Haram ise Ka'be'nin kendisi degil, Qevresindeki Harem-i 
§eriftir. Ve burada sava§, kavga ve her tiirlii saldiri yasak bulundugu ve tarn bir 
guvenlik hedef tutuldugu iqin ona "haram" veya "harem" denilmi§tir. 

§atr: Bir §eyin yarisi veya en onemli parqasi, veyahut bir yam manalarina 
gelir. Ka'be, Mescid-i Haram'in tarn ortasinda bulundugu igin, yarisi Ka'be'nin 
yarisinda son bulur. Ve bundan dolayi Mu'tezile bilginlerinden Ciibbai ve Kadi 
Abdiilcebbar, namazda Ka'be'nin yarisina isabet §art olduguna, bir kenarina 
donmeniri yeterli olmadigina kail olmu§lardir. Fakat gerek sahabeden, gerek 
tabiinden ve gerekse daha sonraki devir mufessirlerinden hepsi (cumhur), uzak- 
tan Mescid-i Haram'in bulundugu tarafa yonelmenin yeterli oldugunu ve ancak 
Mekke'de ve Mescid-i Haram'in iginde Ka'be'nin herhangi bir tarafina isabetle 
yonelmenin gerekli oldugunu aeiklamf^lardir ki, buna gore eikacak sonuq §udur: 
Mumkiin oldugu kadar Ka'be tarafina demek olur. Yani §atr, dogrudan dogruya 
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Ka'be'yi, "Mescid-i Haram" da Ka’be semtini ifade eder. Bu meselenin aynntilt 
olarak a^iklamasi, fikih kitaplanmn "istikbal-i kible" bahsine aittir. 

A 

Bera b. Azib hazretlerinden rivayet olunuyor ki, Resul-i Ekrem Efendimiz 
Medine'ye gelmi§ ve onalti ay "Beyt-i Makdis" tarafina namaz kilmi§ idi. Daha 
sonra namazda Ka’be’ye donmesi emredildi. Bu Kible’nin ^evrilmesi olayi, Be- 
dir Gazasi'ndan iki ay once Recep ayi iginde ogleyin giine§in zevalinden sonra 
meydana geldi. Resulullah, Beni Seleme mescidinde ashabi ile birlikte ogle na- 
mazini kilarken ayet geldi. Kilmakta oldugu ogle namazinin ilk iki rek'atini 
Mescid-i Aksa, son iki rek'atini Mescid-i Haram tarafina kildigi, hatta Peygam- 
berimizin yer degi§tirip Kiblenin degi§tigini bildirmesiyle erkeklerle kadinlarin 
da yer degi§tirip birbirlerinin yerini aldiklari ve bundan dolayi o mescide 
"Mescidii’l-Kibleteyn" adi verildigi dahi zikredilmi§tir. Derhal etrafa haberler 
gitmi§, Kuba mescidinde dahi halka namazda iken biri gelmi§ "Resulullah 
Ka’be'ye ^evrildi!.." diye bagirmi§ oldugu da rivayetler arasindadir. 

Kiblenin ^evrilmesi hakkinda yukanda Jjl >j ptj I J'J CJIU 
"Dogu da, bati da Allah! uidir. Nereye donerseniz Allah' in yiizii ( zati ) oradadir." 
(Bakara, 2/1 15) ayetiyle ba§layip, devam eden i§aretler bu ayet ile son ve kesin 
§eklini almi§tir. Artik namazda Ka’be'ye yonelmek farz olarak kesinlik ka- 
zanmi§tir. Bunun igin bazi din alimleri nasih (neshedici) olan ayetin bu I \J'J 
ayeti olduguna kani olmu§ iseler de dogrusu qogunlugun dedigi gibi neshedici i§ 
bu Dy 'Yiiziinii Mescid-i Haram' ui $atrina don!" emridir. Cenab-i Hak, biz- 
zat Resuliinii boyle bir emirle taltif buyurduktan sonra, diger yerlerde ya§ayan 
diger miislumanlara da ayrica buyuruyor ki; dy yti ijy Cc. d! ; ;>j ve her ne- 

rede bulunursaniz, yani nerede namaz kilarsamz, yiizlerinizi onun tarafina 
(eviriniz, yani Ka'be'nin bulundugu tarafa yneliniz. Demek ki, namaz 
kilmak iqin bir mescit gibi belli ve ozel bir yerde bulunmak §art degildir, mu- 
hakkak bir mescitte namaz kilmak farz degildir. Faket belli bir kible olarak 
Mescid-i Haram'a dogru, Ka’be tarafina dogru donmek herkese farzdir. Ancak 
dii§man korkusu gibi zaruri bir mazeret kar§isinda buna imkan bulunmadigi hal- 
lerde ve zamanlarda, buna yakin herhangi bir yone donmek yine yeterli olur. 
i§te Jjl 4», Jlii iJ'J CJ£l "Nereye donerseniz doniin, All ah' in yiizii oradadir 
ayetinin ger^ek manasi da budur. Yani ayet kibleye yonelmenin ge§itli sebep- 
lerden dolayi miimkiin olmadigi veya kiblenin hangi yonde oldugu kestirileme- 
digi istisnai ve arizi halier i^in ge^erlidir. Bu da Islam iimmetine Allah'in ayrica 
bir liitfu ve kolayligidir. 
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§imdi kiblenin boyle Ka’be’ye dondiiriilmesine diger Kitap ehli ne diyecek- 
tir? Ijjjl ^jjl jfj Daha once kendilerine kitap verilmi§ olanlar, yani ya- 
hudiler ve hiristiyanlar ’j* jidl *jl kesinlikle bilirler ki, bu (evirme 

' S' * 

emri.Rableri tarafindan gelmi§ olan hak bir emirdir. Onlar i^inde her ne ka- 
dar ‘Jc- £ "hangi $ey, hangi sehep onlari kihlelerinden qevirdi? " 
§eklinde ileri geri konu§mak isteyen beyinsizler takimi bulunsa da kitaba hak- 
kiyle inanan ve ona a§ina olanlar bu gibi hiikiimlerde Allah tarafindan birtakim 
nesih ve tebdillerin yapilabilecegine cevaz verirler ve hatta bunun bir ilahi 
siinnet ve gelenek oldugunu, ayrica Ka’be’nin vaktiyle Ibrahim aleyhisselamin 
da kiblesi oldugunu bilirler. i ^ JiU* *1)1 £, Ve Allah, onlann amellerin- 
den, ne yaptiklanndan, ne yapmak istediklerinden gafil degildir, yani ceza- 
lanni verecektir. §u halde bu ciimle, Kitap ehli hakkinda a^ik bir korkutma, bir 

. A 

ihtar ve uyandir. Ibni Amir, Hamza, Kisai, Ebu Cafer ve Ravh kiraetlerinde "ta" 
ile okunur. Bu okunu§a gore, Allah hi<j birinizin amellerinden gafil 

degildir, demek olup miiminler hakkinda miijde, kafirler hakkinda ise korkutma 
ve tehdit manasi ta§ir. k,\ y&Jl ijsj ^jJl ci;1 'jd’j Ey Mu hammed! Vallahi sen 
o inat(i Kitap ehline her ayeti, her tiirlii mucize ve delili de getirsen, ger^egi 
isbat i^in biitiin belgeleri gozler oniine sersen itllD I C* onlar senin kiblene 
tabi olmazlar. Sen onlara aiklt ve nakli ayet ve delillerin en agigim gosterdin, 
akil ve hikmetten, eski zamanlardan bahsettin ve bilhassa Ibrahim kissasi ile 
Ka’be’nin §erefi hakkinda bilgiler verdin. Biitiin bunlari anlamak istemeyenler, 
higbir delili dikkat nazanna almazlar ve §u halde senin tabi oldugun kibleye uy- 
mazlar, ^ zaten sen de onlann kiblesine tabi olmazsin. Bundan • 

ba§ka ^ ^ l ) onlar birbirlerinin kiblesine de tabi olmazlar. 

Qiinkii yahudiler ’ya, hiristiyanlar da giin dogusuna donerler. Onlarin birbir- 
leriyle uyum saglamalari ihtimali de yoktur. JLJl ^ J.U U Tj * 1 

y * * * > * < + 

Vallahi, sen, bu yahudilerle hiristiyanlann batil iizere gittiklerini bildiren 
ve sana gelen bunca ilimden sonra, farz-i muhal, kalkar da onlarin arzu ve 
heveslerine, hakkin emrine aykin olan keyfi gidi§lerine ve arzularina uya- 

cak olursan fit itfl o takdirde iyi bil ki, sen de muhakkak o zalimler 

* •• * * <* 

giiruhundan olursun. §te o zaman sen de Allah’ in ahdine nail olamaz, insanla- 
ra imam olup iimmet te§kil edemezsin. §u halde senin onlara uymaya kalkman, 
Allah’in verdigi hiikiimle sana yasak ve muhaldir. 

Ey iman ehli! Siz, onlann ne kadar zalim olduklarmi bilir misiniz? 
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146- O kendilerine kitap verdigimiz iimmetlerin alimleri onu -o pey- 
gamberi- ogullanni tanir gibi tanirlar, boyle iken i?lerinden bir takimi 
gergegi bile bile gizlerler. 


^jjJl Bizim kendilerine kitap verdigimiz, kitabi okumak nasib 
ettigimiz o Kitap ehlinin alimleri ISjZJ* O Peygamber'i bilmez degillerdir, 
O'nu tanirlar. O'nun O peygamber oldugunu ‘fXQ'cxJyC CS tipki ogullanni 

tamdiklan gibi tanirlar, bilirler. ^ ClJ oG ve bunlann bir kismi jiOl 

' * -«■ 

OjICu ' !»j hi? §iiphesiz bile bile ger?egi gizlerler. 


Burada peygambere hitap zamiri ile, "seni tanirlar "buyurulmayip da 

gaibe iltifat (donmek) ile, cjtyi "O peygamberi tanirlar” buyurulmasinda birka? 
ince niikte vardir. 


Birincisi: Bu ayet, Cenab-i Allah tarafindan gaibe hitap suretiyle, tarafsiz 
bir §ahitligi ifade eder. 

Ikincisi: Tevrat'ta, Hz. Musa’ya benzer bir peygamber, diye vasiflan an- 

latilmi§ bulundugu i?in oteden beri kitap ehli tarafindan Hatemii'l-Enbiya 

(Peygamberlerin sonuncusu), ahd ifade eden "lam" ile ^Jjl "en-Nebiy" Yani "O 

peygamber" diye amlirdi, boyle tanmirdi. "O" dedikleri zaman bunu anlarlardi. 

* 

Ancak onun Hz. Muhammed oldugunu gosterecek bir belgeye, kesin bir delile 
ihtiya? vardi. Hz. Muhammed'in getirdigi a?iklayici ayetler ve apa?ik mucize- 
lerle bu da hakkiyle temin edilmi§ti. Bunlann kar§isinda ozellikle o zamanki Ki- 
tap ehlinin alimlerinin hi?bir §ekilde §iiphe ve tereddudii kalmami§ti. Bunu, ?o- 
cuklarini bildikleri gibi kesin bir §ekilde biliyorlardi. Nitekim Hz. Omer, 
Abdullah b. Selam hazretlerine bunu sordugu zaman: 

"Ben onu oglumu bildigimden daha iyi bilirim. £iinku onda hi?bir §iiphe ve 
tereddude yer yoktur. Fakat ?ocuklarima gelince, ne bileyim, belki anneleri 
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hiyanet etmi§ olabilir." demi^ti. 

Bunun iizerine Hz. Omer de yukarida adi ge^en zatin ba§ini bpmii§tu. 

I§te "O'nu tamrlar" buyurulmasinda bu tanima niiktesine ve "O pey- 

* ( 

gamber" unvanina biiyiik bir i§aret vardir. 

Bu ayet, ozellikle §unu da isbat ediyor ki, sadece bilmek, sirf kalbe ait olan 
ilim ve marifet, iman i^in yeterli degildir. §er’i iman igin itaat ve boyun egmek, 
bundan ba§ka ger^egi gizlemeyip agiktan ikrar ve itiraf etmek de lazimdir. 

Imanin kokii, kalbe ait bir nitelik olmakla beraber onun ge^erli bir iman ol- 
masi, o kokiin, zorunlu bir engel bulunmadikqa agiktan ortaya gikip yayilmasina 
baghdir. Kitap ehlinin alimleri O peygamberi, kalben pek iyi tamdiklari halde 
miimin olamami§lar, aksine bile bile ger^egi gizlediklerinden halktan daha fazla 
yerilen ve ayiplanan inat^i kafirlerden olmu§lardir. 

By peygamberligi bu kadar sabit ve delillere dayandirilmi§ olan yiice Pey- 
gamber: 



Meal-i §erifi 

147- O hak, Rabbindendir. Artik §iipheye dii§enlerden olma sakin! 

148- tiinmetlerden her birinin bir yonii vardir, o ona yonelir, haydin, 
hep hayirlara ko§un, yan§in. Her nerede olsaniz Allah sizi toplar, bir araya 
getirir. §uphesiz ki Allah her §eye kadirdir. 

By Muhammed! jiJl O hak emir, Rabbindendir. diger bir ifadeyle 

r lt 

hak, Allah’tan gelendir. ^ Oyle ise sakin sen, §uphecilerden 
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olma ve onlarin nefsani arzularini g zeterek, aldigin emri hemen yerine ge- 
tirmekten geri durma. §iiphe yoktur ki, bu hitabin peygambere yoneltilmesi, 
biitun iimmetini kar§i koymaktan §iddetle sakindirmak ve ozellikle kibie i§ini 
bir daha takviye etmek iqindir. Ger^ekten, bir din, bir millet, bir iimmet iqin 
kibie meselesinin pek biiyiik bir onemi vardir. £iinkii viicutta ruh ile bedenin 
derin bir kayna§masi vardir. Maddi bir goriinum arz edemeyen ruhaniyetin 
hiqbir hiikmii yoktur. 

Ruhun en biiyiik ozelligi, birlik oldugu ve aym zamanda her kalb ve vic- 
danin ruhani duygusu sirf kendine ait bulundugu igin, maddi bir goriiniim 
i^erisinde birle§meyen ruhlar arasmda bir birlik bagi ortaya qikamaz. Buna gore 
sadece ruhi birlik iizerine kurulan bir sosyal ruh, tasviri faydasiz ve belki de im- 
kansizdir. Birbirine benzer ruhlu fertler arasmda ruhi birligin varligi, aralannda 
bir maddi birligin goriinmesiyle bilinir. Boylece ruh viicuttan, viicut ruhtan kat- 
merli bir yakinla§ma ile kuvvet kazanir ve sosyal ruh bu sayede te§ekkiil eder, 
iimmet bununla meydana gelir. Bunun igin kibie, bir iimmetin ruhani birligine* 
kefil olacak ilk maddi goriiniimii temin eder ve kibiesiz bir iimmet olamaz. 

Ger^ekte ^ Ummetlerden veya kavimlerden her birinin 

1 * & * 

bir yonii vardir ki o ona yonelir. brahim milletine tabi olmak ve boylece en 
biiyiik ve orta yolu tutan muazzam ve se^kin bir iimmet olmak isteyenlerin yonii 
de, en eski olmakla bilinen, en geni§ birlik yonii olmaya layik olan ve ibrahim'in 
kiblesi bulunan Ka’be’dir. Bu biiyiik iimmet buna yonelmelidir, bu herkesin 
yoneli§ine uygun gelir. 

Yeryiiziindeki kavimlerden her birinin de buna yonelecek bir tarafi, bir 
yonii vardir. Mesela: Kuzey halki, Ka’be’nin kuzey tarafina, giiney halki giiney 
tarafina, dogu halki dogu tarafina, bati halki batisina ve aradakiler aradan bir 
yone yonelirler. Hepsinin yonleri farkh olmakla beraber yine tamami, bir Ka’be 
etrafinda toplanmi§ olur. 

Ka’be alttan, iistten goge kadar bir merkez ve ^epe^evre ona yonelen 
yeryiiziiniin sakinleri, onun etrafinda sira sira birer yuvarlak saf te§kil ederek, 
tek diizen, tek iimit ve tek hedef li biiyiik bir cemaat te§kil edebilirler. 

oQJl Oyle ise sizden her biriniz kendi y online yonelerek ha- 

yirlar yapmakta yan§imz. Qiinkii kibleden maksat da boyle diizenli bir bera- 
berlikle hayir yari§ina giri§mektir. 

Siz bunu biliniz de, diger din mensuplarindan daha fazla hayir yapiniz, on- 
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Ian geqiniz, qe§itli yonlerde, ba§ka ba§ka beldelerde bulundugunuzdan dolayi 
aranizda sosyal birlik yoktur, sanmayiniz. Qiinkii: <lJI olji C. jjl Her 

nerede olursaniz olunuz, Allah hepinizi bir araya getirir. 

Bir kibleye yonelmeniz sayesinde, yon farkliligina ragmen hepiniz bir cc- 

i 

maat olur, hepiniz Mescid-i Haram iginde namaz kiliyor gibi diizenli bir sosyal 
cemaat hali elde edersiniz ve miikafatimzi da o §ckilde alirsimz. Boyle §ey olur 
mu? demeyin. Qiinkii: ^ -Ji. $ J* il)l jl Allah her §eye kadir oldugu gibi sizi 
boyle toplamaya ve miikafatimzi vermeye de kadirdir. Durum ikamet ha- 
linde boyledir, sefer haline gelince: 



Meal-i §erifi 


149- Hem her nereden yola pkarsan (namazda) hemen Mescid-i Ha- 
ram a dogru yiiziinii gevir. Bu emir §iiphesiz hak, Rabbinden oldugu 
ger^ektir. Allah yaptiklanmzdan habersiz de degildir. 

150- Her nereden yola (ikarsan yuziinii Mescid-i Haram’a dogru £evir, 
ve her nerede olsaniz yiiziiniizii ona dogru (evirin ki insanlar i(in aleyhi- 
nizde bir delil olmasin. Ancak iglerinden haksizhk edenler ba§ka. Siz de on* 
lardan korkmayin, benden korkun. Hem iizerinizdeki nimetimi tamamla- 
yavim, hem gerek ki 6gr« yolu 
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151- Nitekim i^inizde sizden bir peygamber g nderdik. O size ayetleri- 
mizi okuyor, sizi temizliyor, size kitab, hikmet ogretiyor. Size bilmediginiz 
§eyleri ogretiyor. 

152- O halde beni anin, ben de sizi anayim. Bana §iikredin de nan- 
korliik etmeyin. 


, I y>j Ve herhangi bir beldeden yola gkarsan, x-»Ul Dy 

* + + * 

,f>Jl namazda yine yuzunu Mescid-i Haram yonune $evir. Yine ikamet halin- 
deki gibi Ka'be tarafina yonel. ii *y jkU Hf, Ve bu emir her halde Rabbinden 


gelen haktir ve hikmete uygundur. -JLlc lie JiU* Hi C.j Allah sizin yaptiklan- 

« j „ 

nizdan asla habersiz degildir. 


Gerek ikamet halinde ve gerekse yolculukta olsun, bu emre ister uygun bu- 
lunsun ister bulunmasin yaptiklarinizdan higbiri miikafatsiz veya cczasiz kal- 
maz. 


Ebu Amr kiraetinde "Onlarin yaptiklarindan" §eklinde okunur ki 

Islam'a muhalif olanlar hakkinda bir uyaridir. 

Kible meselesi, qok onemli ve kiblenin degi§mesi biiyiik bir i§ ve ozellikle 
bunun iqine aldigi nesih konusu, §eytanlann fitne ve fesat iqin aldatmaya bahane 
ve firsat edinebilecekleri qok ince bir meseledir. Bundan dolayi Kible hak- 
kindaki bu emirler, a§agida gelecegi iizere bir daha tekrar edilerek peki§tirilecek 
ve bununla beraber iqine aldigi bazi hikmetler de a^iklanmak suretiyle bu 
peki§tirme ayrica miistakil bir manayi da ifade edecektir. §oyle ki: 

lli Ey Muhammed! Iler nerede olursa olsun, uzaga veya 
yakina, gerek harb ve gerekse diger bir maksad i$in yolculuga gksan da: Oy 
r>Jl y * Namazda yiizunuzu Mescid-i Haram tarafina $evir. 

C Ve ey miiminler! siz yeryuziinun bolgelerinden herhangi bir yerde 
gerek ikamet halinde ve gerekse yolcu olarak bulunursamz, ’*^2 I Jy 

hepiniz namazda yuzuniizii Kabe tarafina ^eviriniz. Hi JCii ^llL) oJv ki 
insanlarm aleyhinizde hakkiyle tutunabilecegi hi^bir delil kalmasin. Yani 
kiblenin degi§mesi emrinin sizin anlayabileceginiz ba§!ica iki hikmeti vardir: 

Birincisi; bu emir, Kitap ehli ve mii§rikler gibi size kar§i olan bayagi insan- 
lar tarafindan aleyhinizde kullanmaya uygun hiqbir delil birakmamak iqindir. 
Qiinkii gegmi§ kitaplara gore vaad edilen son peygamberin vasiflari arasinda 
kibleyi Ka'be'ye qevirecegi hakkinda deliller veya i^aretler vardir. Bu ciimledcn 
olarak Ibrahim kissasinda nakledildigi iizere Eski Atik'ten Kitabii'l-E^'iya'da 
Mekke'nin gelecegini anlatan ayetler buna a^ik^a i§aret etmektedir. 
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Bu sebeple Kitap ehli "Son Peygamber’in kiblesi Mekke’de olacakti. Mu- 
hammed ve Ashabi ise hala Beyt-i Makdis'e (Mescid-i Aksa'ya) duruyorlar." 

diye §iiphe edebililirler ve bunu nakli bir delil olarak ortaya atabilirler. Sonra 

* 

Ibrahim'in kiblesine muhalefet, "ibrahim milleti" davasiyla uygun dii§memektc- 
dir. Bunu da mii§rikler akli bir delil olarak ger^ekten ortaya getirebilirler. 


I§te kiblenin degi^mesi emrinde once size kar§i boyle akli ve nakli bakim- 
dan hakli olabilecek delilleri biisbiitiin kaldirmak ve hasimlarimza aleyhinizde 
higbir delil birakmamak hikmeti vardir. Bundan sonra onlann hi<j biri boyle bir 
itiraz ileri siiremez, agizlari kapanir. Ancak o insanlar i^inden 

zulmii adet edinmi§ olan haksizlar ba§ka. Onlar hiiccet, delil aramadan agiz- 
lanna geleni soylerler. Hakli bir itirafa imkanlari olmadigi halde bu gibi zalim- 
lerin agzi durmaz. Fakat boyle belgesiz, delilsiz ve sirf haksiz sozlerin de hig 
kiymeti yoktur. 


% Bundan dolayi siz onlann hi^ birinden korkmayiniz da, 
benden korkunuz ve benim emrime kar§i gelmekten sakininiz. i§te kibleyi 
degi§tirme emri, insanlara aleyhinizde oyle bir itiraz delili birakmamak igindir. 


Ikincisi; jJCli Size nimetimi tamamlamam igindir ki, 


bu sayede hidayete ermeyi ve dogru yolda sapasaglam gidip, arzu edilen 
hedefe ulasmayi kuvvetle limit edebilesiniz. 


Asil nimet, dogru yola ula§makti. Kible i§i de bu dogru yoldandir. Nimeti 
tamamlamak ise, bir nimetin eksik tarafi birakilmayip, miimkiin olan olgun- 
luguna erdirmek, demek oldugundan bu nimetin tamamlanmasi da o yoldan 
dogruca gidip, kurtulu§ gayesine ermektir. 


Hz. Ali "Nimetin tamamlanmasi, Islam uzerine olmektir."^ buyurmu^ ve 
"Nimetin tamamlanmasi, cennete girmektir." diye de bir haberde varid 
olmu§tur. Bu nimeti tamamlama liitfu §una benzer: 


Jo. IjL'j !iLi ilLjl GT Nitekim sizin i^inizden, yani Ibrahim ve Ismail'in 

' ^ * 

soyu i<Jnde sizden, yani siz insanlar cinsinden se^kin ve biiyiik bir peygam- 
ber gonderdik. Insan cinsinin yine be§er olarak bir peygambere kavu§masi ne 
biiyiik bir nimettir! 


§iiphe yok ki Allah'in kullarina gonderecegi elgi, sadik yaratiklarindan biri 
olacaktir. Zira Allah ile kullari arasinda vasita olacak, mahluk olmayan birtakim 
tali mabutlar dii§iinmek imkansizdir, batildir. Bundan dolayi Allah'in insanlara 


(1) Tirmizi, Dua, 93; Ahmed b. Hanbel, V, 231. 235; Kcyzii'l-Kadir, III, 26H. 
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gonderdigi peygamber, insandan ba§ka diger yaratiklardan biri olsaydi, insanlik 
adina biiyiik bir §eref olmaz ve genel toplum i^in o kadar istifadeye uygun bu- 
lunmazdi. 

insana yine iqlerinden ul CJl "Ben de ancaksizin gibi bir insanim. " 

(Kehf, 18/1 lo/ 1 ^ diyen bir peygamber gondermesi, insan cinsinin, Allah Teala’ya 

A 

dogrudan dogruya yakla§masina, Adem kissasinda a^iklanan halif eligine en 
biiyiik delil olan sonsuz bir §ereftir. O peygamberin i^inde yeti§tigi kavim iqin 
de bu §eref, elbette daha kuvvetli ve daha katmerlidir. 

Hem oyle bir peygamber ki JJCli ijl Size, bizim ebedi bir mucize 
olan ayetlerimizi okuyor. Bunlar, o gelip ge^ici mucizeler gibi gelip geqici ni- 
metler cinsinden degildir. Bunlarla her zaman buna kar§i qikanlar cevap vere- 
mez hale getirilir ve susturulur. §upheler ortadan kaldinlir, olaylar tahlil olunur. 
Birqok ilimler elde edilir, bunlar giizel giizel okunur, ibadetler yapilir, giizel 
ahlakin en biiyiik ve en kapsamh ilkelerine erilir. 

ve sizi her tiirlii §irk ve giinahtan, insanligin yiceligini lekeleye- 
cek maddi ve manevi girkinliklerden, pisliklerden temizleyecek hakkin te- 
miz, pak adaletli bir §ahidi haline getirecek ve ^ogaltip diizenleyecek bir 
hayata sevkediyor. L&Jr, L»U50l Hem size biitiin filozoflara ders vere- 

cek kitap ve hikmet ogretiyor, okuma-yazma bilmezken size kitap ve yazi bel- 
letiyor. Her tiirlii hikmeti iqine alan hukuk ilmi ve §artlarim, kanun koymadaki 
hikmeti, yiiksek ahlaki, toplumun sirlarim, insanligin menfaatini, diinya ve ahi- 
ret ilmini, kainat nizaminda ge^erli ve hiikiimran olan kanunlari ve ilahi 
siinnetin sonuctnu, bunlarin tatbik ve uygulama §eklini sozlii ve fiili siinneti ile 
ogretiyor. iJJ* J £ ‘.fr'.fc- ve size hi$ biknediginiz, akil ve du§iince ile 
bilme imkanini bulamayacaginiz §eyleri, gayba ait sirlan ve ahiretle ilgili 
durumlan vahy ile bilip ogretiyor. Ogretiyor da sizi diinyamn iistadi, cihamn 
hakimi olacak ve biitiin insanlarin ornek alacaklan, orta yolu tutan bir iimmet 
te§kil edecek bir hale getiriyor. 

i§te biz, ilahlik §ammizla size ibrahim'in duasmda oldugu iizere boyle bir 
peygamber gonderdigimiz gibi, kiblenizi degi§tirip tesbit etmek suretiyle de size 
olan nimetimi tamamlamak iqin bu hak emri verdim. 

"Muhammed (s.a.v.) insanliga ne getirdi? 1 ' diye sorulacak olursa, bu ayeti 
okumak yeterlidir. Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderili^inde gerek 
diinya ve gerekse ahiretle ilgili boyle buyiik bir nimeti tamamlama vardir. 

(1) Muslim, Mesacid, 92,93; Buhari, Hiyel, 10, Salat, 31; Mezalim, 16; Ahkam, 20; Tirmizi, 
Saldt, 1 10; Darimi, Fcdailii'l-Kur’an, 1. 
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§unu da bilmek gerekir ki, Ka’be'nin kible yapilmasi da diinya ve ahirette 
buna benzer bir nimeti tamamlamak i^in bir sebeptir. O orta yolu tutan bilyilk 
iimmet bu sayede te§ekkiil edecek ve biiyiik kurtulu§ bununla ba§layacaktir. Bu- 
nun igin size §imdi iki vazife vardir: 

Birincisi: Beni zikrediniz, layikiyle aniniz ki, ^5^i1 ben de sizi 

bana layik bir ani§la anayim, imdad ve yardimimi devam ettireyim. 

ikincisi: Bana §ukrediniz, nimetlerime kar§i kalble veya 

0 0 

dille, yahut bedenle, ya da hepsiyle birden bana saygi gosterin, benim emir- 
lerime itaat edip, nimetlerimi yerine harcamak suretiyle onlardan yarar- 
lanin. Inkar ve isyanla bana ktifiir ve nimetlerime kar§i nankorliik etmeyi- 
niz, hasili unutkan ve nankor olmaymiz. 

Zikir de §iikiir gibi ya dille, ya kalble veya bedenle olur. 

Dil ile zikir, Allah Teala’yi en giizel isimleriyle anmak, hamd etmek, tes- 
bih ve tenzih etmek, Kitab'im okumak ve dua etmektir. 

Kalb ile zikir, gonulden anmaktir ki, ba§lica uq qe§ittir: 

1- Allah'in varligmi gosteren delilleri dii§unmek, §iipheleri atarak Allah'in 
isim ve sifatlanni tefekkiir etmek (du§iinmek)tir. 

2- Allah’in koydugu hukiimleri, kulluk vazifelerimizi, yani Allah'in bildir- 
digi sorumluluklari, onlarla ilgili hukiimleri, emir ve yasaklari, Allah'in vaadini, 
tehdidini ve bunlarin dellllerini dii§iinmektir. 


3- Maddi ve manevi varliklari, bunlardaki yaratili§ sirlarim seyredip 
dii§iinmekle zerrenin kutsal aleme bir ayna oldugunu gormektir. Bu aynaya, 
geregi gibi bakanlarin gozune, o giizellik ve biiyiikliik aleminin nurlari yansir. 
Bir anlik hisle bundan alinacak olan mii§ahede zevkinin bir goz kirpacak kadar 
siiren pariltisi bile diinyalara deger. Bu zikir makaminin hi<j sonu yoktur. Bu 
noktada insan kendinden ve dunyadan geqer, biitiin hisleri hakka baglamr. Hatta 
zikirden ve zikr edenden bir isim ve eser kalmaz da, hissedilen yalmz zikredi- 
lenden ibaret olur. Ger^i bu makarmn sdziinii edenler yoktur, fakat buna erenle- 


rin sozle alakasi yoktur. 

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: Y, <->.£• i ^ ^ j ^ 

"Benim Allah ile bir vaktim vardir ki o vakitte bana ne mukarreb bir melek ne 


de gonderilmi§ bir peygamber hiqbiri yana§amaz."0) buyurmu§tur. 


Bedenle zikir: Bedenin organlarindan her birinin gorevli bulunduklari va- 


(1) cl-Eraru'l-Merluca, s.291; Kejjlu'l-Halal, II, 226. 
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zife ile me§gul ve dopdolu olmasi, kendilerine yasaklanan §eylerden bo§ ve 
uzak bulunmasidir. 

§ukiir de bu mertebelerden her biriyle yerine getirilir. Ancak bunlarin §iikiir 
olmasi iqin, §ukreden kimsenin, kendisine ula§mi§ olan nimeti hissetmesi ve 
bunlari o nimete kar§ilik bir saygi vazifesi olarak yapmasi §arttir. Zikir ise, ni- 
metin ula§masina bagli olmaksizin genel olarak bir muhabbetin, bir olgun a§kin 
eseridir. 

§u halde §iikrun, zikre atif yoluyla baglanmasi, esasen "atfu'l-has ale'l-am" 
ozel bir §eyi daha genel olana atfedip baglama demektir. Fakat her ikisi de ni- 
met kaydindan sonra soylenmi§ bulundugundan burada tefsire ait bir atif cinsin- 
den olur. Boyle olmamasi iqin §ukriin, orfi §iikiir manasina yorumlanmasi daha 
uygundur ki, o da ula§an nimetlerin hepsini, yaratili§ gayesine uygun olarak har-" 
camaktir. 


Buna gore her ilerleme adiminda zikir ba§langi$, §ukiir bir sonugtur. Son- 
suz yolculukta bunlar pe§i pe§ine birbirlerine girift olarak giderler. 

Allah Teala, bu zikir ^e^itlerinden hangisiyle zikredilirse, o da ona layik bir 
§ekilde kendisini zikreden kimseyi, zikredip anacaktir. Bu noktayi anlatmak 
igin, bu ayet ge^itli tabirlerle a<;iklanmi§tir. Bu ciimleden olarak: 

1- Beni, bana itaatla zikrediniz, ben de sizi rahmetimle zikredeyim. 

2- Beni dua ile zikrediniz, ben de sizi duanizi kabul ve ihsanla zikredeyim. 

Yani JjG "Bana dua ediniz ki , duanizi kabul edeyim. " (Gafir, 40/60). 

3* Beni ovgii ve itaatla zikrediniz, ben de sizi ovgii ve nimetle zikredeyim. 

4- Beni diinyada zikrediniz, ben de sizi ahirette zikredeyim. 

5- Beni gizli yerlerde zikrediniz, ben de sizi sahralarda zikredeyim. 

6- Beni refahimz, rahatimz zamaninda zikrediniz, ben de sizi bela ve musi- 
bete ugradiginiz zaman zikredeyim. 

7- Beni ibadetle zikrediniz, ben de sizi yardimla zikredeyim. 

K- Beni, benim yolumda cihadla zikrediniz, ben de sizi hidayetimle zikre- 
deyim. 


9- Beni dogruluk ve samimiyetle zikrediniz, ben de sizi kurtulu§ ve size 
tahsisettigim §eyleri artirmakla zikredeyim. 

10- Beni onceden ilahhgimi kabul ile zikrediniz, ben de sizi sonunda rah- 


met ve kulluga kabul ile zikredeyim. 

i t 

Kisaca kullugun ba§i zikir, sonu ise §iikiirdiir. oyJCJl L/, Jj LuiJl ^1 Lljl, ’j>\ } 

* ^ <• i> << *> 

"Onlarin dual annul sonu Cilemlerin Rabbi olan Allah' a hamdolsun . " (Yunus, 10/ 


10) demektir. 
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I§te Ccnab-i Hak biitiin kullanni ozet olarak ba§langici ve sonucu i^ine altin 
bu iki vazife ile gorevlendirmi§tir. Bu gorevler, giizel bir §ekilde yerinc gctiril- 
dikge o nimet de ulu§acagi yere ula§arak tamamlanacaktir. Fakat zikir, maril'el 
ve bilgi ile; §iikiir de nimet ile uyum iginde olacaktir. Halbuki Allah'in mahiyeti- 
ni hakkiyle bilmek, O'nu kendisi gibi bilmek demek olacagindan bu, I'ani 
alemde kullar i^in rniimkiin degildir. lik* hiQ'Jt £ "Seni gerqek mahiyetinle 
bilip tamyamadik. " 


Bunun gibi Allah'in nimetleri sonsuzdur. Mesela bir nefeste i^li di§li iki 
nimet vardir. Demek ki, sadece her nefeste iki §iikiir vaciptir. Bu durumda §iikrii 
hakkiyle eda etmek de rniimkiin degildir. ibaC* 'dCxl L. ", Sana layik oldugun 
$ekilde kulluk yapamadik. " 


Demek ki bu ilahi hitap kar§isinda ilk duyulan §ey acizlik ve yaraticinm 
kudretine teslim olma arzusudur. Ger^ekten iman ve islam'in ba§i bu anlayi§tir. 
En giizel zikir de Ujl Sm 1)1 "Allah' tan ba$ka hiqbir ilah yoktur . " kelime-i tevhi- 
didir. 


Bu tevhidin ve teslimiyetin geregi de, bu acizlik i^inde kendini, Allah'in 
emirlerinin tek yiiriitme vasitasi bilerek, yoneltilen vazifeyi en giizel bir §ekilde 
ve azami derecede yerine getirmek igin yalniz Allah'tan yardim dileyip en iyi 
§ekilde gayret sarf etmektir. i§te bu, §iikriin kendisidir. Yani yiiklenen sorumlu- 
luk imkan ve kabiliyet §artina baglanmi§tir. Fakat o kabiliyet, Allah'in bir 
yardimi oldugu iqin onun da i§in aslinda bir sinin ve sonu yoktur. 

Bundan dolayi kul, Allah'ini zikirle O’ndan yardim diler ve kendine vcrilcn 
kabiliyeti sarf eder. O kabiliyet, ona yapacagi i§le beraber Allah'in diledigi kn- 
dar gelir. i§te Islam, o acizlikten, bu sonsuz kudret ve kabiliyete intikaldir. 


§u halde her miimin: 1 "Beni zikrediniz!" emri kar§isinda acizli^ini his- 

sederek once jCfj juJ "Ancak sana kulluk eder ve ancak setulen yard tin 


dileriz." (Fatiha, 1/4) §eklindeki kesin soziinii hatirlayacak ve buna ^Ukrclmek 
i^in Allah'tan yardim dileyecektir. Bunun iqin biitiin iman ehlinc hilaben buyu- 
ruluyor ki: 
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Meal-i §erifi 

153- Ey iman edenler! Sabir ve namazla yardim isteyin. §iiphe yok ki 
Allah, sabredenlerle beraberdir. 

154- Allah yoliinda Idiiriilenlere " oliiler" demeyin. Hayir, onlar diri- 
dirler. Fakat siz sezemezsiniz. 

155- Qaresiz biz sizi biraz korku, biraz a^lik, biraz da mallardan, can- 
lardan ve iirunlerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Miijdele o sabredenle- 
ri! 

156- Onlar ba§larma bir musibet geldigi zaman: "Biz Allah'a aidiz ve 
sonunda O'na donecegiz." derler. 

157- I§te onlar var ya, Rablerinden, magfiretler ve rahmet onlaradir. 
i§te hidayete erenler de onlardir. 

I \J^\ C Ey iman §erefi ile yukselmi§ olan tiim iman ehli! Siz her- 

halde, Size vaad edilmi§ olan olgunluk gayesine ermek 

* + + * 

i^in her §eyden once sabir ve namazla yardim isteyiniz. 

Once sabir ve kararliliga ali§iniz, nimetlerin kendilerine gore zahmetleri de 
vardir. Allah'in biitiin nimetlerine, hele sonsuz nimetlerin tamamina anahtar 
olan iman ve Islam nimetine §ukretmek ve ozellikle bunu "ihsan" mertebesinde 
eda edebilmek elbette kolay degildir. Siz bu girip yureyeceginiz yolda ebedi bir 
gayeye yiiruyeceksiniz. Yiirurken imtihanlar ge^irecek, biri iqte, digeri di§ta iki 
biiyiik dii§manla qarpi§acaksimz. 
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Bir taraftan nefislerinizin heves ve arzusu, diger taraftan kafirlerin, hnk 
dii§manlarinin hiicum ve eziyetleri ile ugra§acaksimz. Bunlara kar§ilik vermek 
ve kendinizi savunmak iqin cihada ve sava§a mecbur olacaksimz. Bazi zahmet- 
ler ve me§akkatler goreceksiniz. 

Ruhen ve bedenen nefsinizi terbiye etmezseniz, sabir ve tahammiile, kararli 
ve metin olmaya ali§amazsimz, Allah'in yardiminin ilk sebeplerinden birini kay- 
betmi§ olursunuz, tehlikeye ugrarsiniz. En ufak bir sikinti, bir aci kar§isinda 
korkmaya, sizlanmaya ba§larsiniz. Umitsizlige ve gev§eklige du^ersiniz. §unu 
biliniz ki sabir, her ba§annm ba§idir. 

Imandan sonra takip edilecek yolun ba§i sabir, ahlakin ba§i sabir, ilmin ba«$i 
sabir, amelin ba§i sabir, kisaca varlik alemini tanimamn ba§i sabirdir. 

Sabirsizlik; ivmek ve bir anda her §eyi istemektir. Halbuki yaratiklar, zama- 
na bagli olup, terbiye kanununa tabidirler. Zaman ise pe§pe§e gitmek, yava$ 
yava§ olmak demektir. Bunun igin yaratiklarin tam ba§ariya ula§malari derece 
derece bir silsile takip eder. Bu da sabra baglidir. Her §eyi bir anda istcmek, 

A 

hi^bir §ey istememektir. Hatta ya§amak, sabretmektir. Alimlcr sabn iki kisma 
ayirirlar: 

1- Kotii §eylerin acisina sabir ve tahammiil ile giizel sonu^larini beklemek, 

2- (^abucak gelecek olan lezzetten ve §ehvetten uzak durmada sabirla, on- 
larin kotii sonu^larindan sakinmaktir. 

Bunlarin biri olumlu, digeri olumsuz §ekilde bir sabirdir. Birincisi, nci 
ila^larla tedavi gibi vazifeye atilmak; ikincisi, zehirli tathlardan sakinmak gibi 
zararh §eylerden ka^inmaktir. 

Bununla beraber bazi durumlar vardir ki, orada sabir kotiidur, mojru 
degildir. Oyle durumlarda hizla savunmak iqin hayati feda etmek daha <;ok ter- 
cih edilir ve belki de vacib olur. 

Bu ayetteki jLafl kelimesinin "elif lami"ahd-i harici olmak iizerc burada 
sabrin ^e§itlerinden oruc veya cihadin kastedildigi nakleililmektcclir. Fakat mu- 
hakkik (ara§tirmaci) alimlerin tercihine gore "lam" cins igindir. Oru^ ve cihad 
ile beraber diger sabir ge§itlerini de i^ine alir. Kisaca ahlakta, imandan sonra 
sabir, ilahi yardimin ilk celbedilme yoludur. 

Namaz da boyledir. Ruhun diizelmesinin, bedenin intizama girmesinin, 
sabir ve vakarin, ruhi ve bedeni her vazifenin, diinya ve ahiretle ilgili her olgun- 
lugun duzenleyicisi olan, gerek ki§isel ve gerekse sosyal her ozelligi iqine alan 
ve iimmet te§kilatinin en birinci ve en esasli belirtisi bulunan namaz, imamn en 
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biiyiik gii^lendiricisi, biitiin ibadetlerin ve amellerin ba§idir. Muminlerin miraci, 
alemlerin Rabbine beden ve candan durumlarini arz etmek suretiyle niyazlari, 
kisaca zikir ve §iikru igine alan bir ibadet oldugu iqin, ilahi yardimin en onde ge- 
len ve en yakin celbedilme yoludur. 

Kiblenin ta§idigi onem de ilk once bunun i^indir. Bu sebeple namaz, sabir 
gibi sade bir vasita degil, aym zamanda Allah’a bir kavu§ma olmak iizere en 
biiyiik bir zevk gayesidir. Bu sayede Allah'tan ba§ka tilrn masiva (varlik 
alemi)dan qikilir, acilar, kederler silinir. Kul ile mabud bulu§ma meclisinde be- 
raber olur. 

Bunun igindir ki Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: ^ Jit " Na- 

maz goz ayduiligim kilindi. " ^ buyurmu§, en biiyiik zevk ve sevincin namazda 
hasil oldugunu gostermi§tir. 

Yukarida kiblenin onemi hakkinda gelmi§ olan ayet-i kerimeler, onun ko- 
nusu olan namazin Allah katinda ta§idigi kutsal kiymeti anlatmi§ bulun- 
dugundan burada yalniz sabrin kiymetini bildirmek igin buyuruluyor ki: *1)1 j\ 
§iiphe yok ki Allah, sabredenlerle beraberdir. O'nun en giizel isimle- 
rinden biri de "Sabfir" ism-i §erifidir. Her kimde sabir varsa onda Allah'in kud- 
retinden bir tecelli kokusu vardir. Hele bu sabirli kimseler bir araya gelip bir ce- 
maat olurlarsa her halde Allah’in yardimina ererler. Allah onlarin daima dostu 
ve velisidir. Dualarina, isteklerine cevap vermek iqin Allah'in yardimi daima on- 
larin yanlarinda dola§ir. Bu beraberligi gostermeyen, gizleyen §ey ise o sabirli 
kimselerin dagimk bulunmalaridir. 

Yakinlik ve beraberlik ifadeeden "ma'a" kelimesi gogunlukla kendisine 
tabi olunanin ba§ma gelir. Buna gore; "Allah sabredenlerin beraberindedir." bu- 
yurulmasinda Allah'in, kullarina §eref bah§etmesindeki yiiceligi gdsteren biiyiik 
bir incelik vardir. 

Ebussuud, bu inceligin a^iklamasinda demi§tir ki: "£iinkii, sabirli olmaya 

» 

ger^ekten giri^enler, sabirli kimselerin cemaatidir. Bu bakimdan bunlar, kendi- 
lerine uyulan kimseler olarak gosterilmi§ oluyorlar..."^ Yani bu beraberlik, 
^nli^ip elde edilecek §eylerde Allah’in iradesinin, kullarin iradcsinin arkasindan 
gcldigini ifade etmektedir. Boyle olunca Allah'in "Rahim" (<jok merhamet edi- 
ci) silatinin hiikmii olan bu ilahi §erefi bah§etmenin, kullar hakkinda ne biiyuk 
bir liituf oldugunu inceden inceye du§iinmek gerekir. Sabir meselesinin biitiin 

(1) NeseJ, l^rclii'n-Nisa. I: Ahmed b. Hanbel, fit, 128,199. 

(2) Ebussuud. a g e,. I, 121. 
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anahtan bu noktadadir. §unda da §iiphe edilmemelidir ki, Allah'in kullanna bu 
§erefi bah§ etmesi, Onun iradesine bagli bir lutuftur. 


I§te ey milminler! Bunu bilerek zikir ve §iikiir yolunda sabirla yardim dile- 
yiniz. Bu konuda Allah’in dii§manlanyla, malla canla cihada ihtiyaq duyarsamz 
onu da yapiniz. Bu ugurda kaybiniz bulunursa onlann acilarina, aynliklanna da 
katlaniniz. 


op -ilf J.*.- Ji ’£ jl > 'JJ ijjl 1 % Sakin boyle Allah yolunda oldurulmu^ 
olanlara ’'oliiler" demeyiniz. Onlan genjekten 61mii§ zannetmeyiniz. Bununla 
son derece aci duyup, tela§ ve iimitsizlige dii§meyiniz. Hayir, onlar blii 
degil, .1^1 diridirler. Hem ger^ek hayatla diridirler. Fakat siz duy- 

mazsiniz, onlann hayatini hissetmezsiniz. O hayat, bu diinyadaki zahiri du- 
yularla hissedilecek bir hayat degildir. O, ruhani bir hayat, daha dogrusu ger^ek 
bir hayattir ki, akilla bile tam olarak idrak edilemez. Ancak kesin bilgiye daya- 
nan bir hisle idrak edilir ve hisle bilinir. 


§ehitler hakkinda boyle daha bir^ok ayetler gelecektir. Hasan-i Basri (rh.a) 
hazretlerinden rivayet edilmi§tir ki: "§ehitler Allah katinda diridirler. Riziklan 
ruhlarina sunulur da kendilerine rahatlik ve ferahlik gelir. Nitekim Firavun aile- 
sine de sabah ak§am ate§ gosterilir de kendilerine bu aci ve elem gelir"^). 


Bu nakil, §ehitler hakkinda Al-i imran suresindeki J — L ^ JA [>. jJl V 

... A s * «ll| * j Ifo ole *C>1 Jbl "Allah yolunda 

dldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar Rahleri y annul a diridirler. Al- 
lah'in liilfundan riziklamrlar. Onlar, Allah'in Hit fund an kendilerine verdigi 
$eylerle sevinirler. Arkalanndan kendilerine yeti$ememi$ olanlara , kendileri 
iqin hi $ bir korku olmadigini ve iizulmeyeceklerini miijdelemek isterlcr." (Al-i 
Imran, 3/169-170) ayetiyle gelecektir. Gafir suresinde de Firavun ailesinin duru- 
mu, olXOl ail 31 ijtil Sillll ' r jC- Ulj Tjor £& oXX W "Onlar sabah 


ak$am ate$e suriilurler. Kiyamet koptugu giin de: Firavun ailesini o azabtn en 
fiddedisine sokun , denecektir. " (Gat'ir, 40/46) ayetiyle anlatilmifjtir. 


Bu ayette ruhlarin ba§li ba§ina ayakta duran ve hissedilcn beden cevherin- 
den ba§ka birer ozii bulunduguna ve bunun oliimden sonra duyarli bir haltle 
kaldigma, yani ruhun baki oIu§u meselesine bir i§aret vardir. Sahabenin ve 
tabiinin (Allah hepsinden razi olsun) ^ogunlugunun gorii^leri budur. Buna i§aret 
eden daha binjok ayet ve hadis vardir. O halde burada bunun §ehi(lere tahsisi, 


(1) Ahmed b. Hanbd, J, 266; Fcyzii’l-Kadir, IV, ISO. 
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makamlarinin Allah yaninda yiiksekligini bildirmek iqindir. Bununla beraber 
Islam’da ahiret meselesi, bundan ibaret degildir. Bunu daha fazla aqiklayip |a- 
mamlayacak olan, dldiikten sonra dirilme, yeniden yaratili§ ve benzeri §eyler 
vardir ki, sirasi geldik^e a^iklanacaktir. Burada heniiz dlumii takip eden kabir ve 
"Berzah alemi" meselesine i§aret buyurulmu§tur. 

Bu ayetin, on dorde ula§an Bedir §ehitleri hakkinda indigine dair bir gorii§ 
vardir. Fakat kiblenin degi§tirilmesinden sonra ve Bedir sava§indan once bir 
hazirlama olmasi daha qok dii§unulur. 

Kisaca, ey iman edenler! Sabir ve namazla yardim isteyiniz. Qlunku 
, G Biz, peygambere tabi olup, olma- 

yani se^mek ve o nimeti tamamlamak iizere sizi korkudan, agliktan, mallar, 
canlar ve uriinlerin eksikliginden az bir §eye ugratacagiz ve boyle bazi 
sikintilarla imtihan edecegiz. 

Ahirette: ^ *7 "Onlar igin hiqbir korku yoktur ve onlar 

uziilmeyeceklerdir (Al-i imran, 3/170) sirrina ermeniz i^in dunyada biraz bu 
sikintilari tadacaksiniz. Du§manlarin hiicumu korkusu, kitlik ve darliktan dolayi 
aglik, sava§ ve sava§ masraflari dolayisiyle mal ve can eksikligi, kazanq ve evlat 
eksikligi cinsinden herhalde biraz bir§ey ile imtihan edileceksiniz. 

Bu mutlak ifade iqinde bu ayet, Islam dininde farz kilinacak olan bazi 
hukiimlere ve sorumluluklara bile i§aret etmektedir. Korku Allah korkusuna, 
aqlik Ramazan orucuna, mal eksikligi zekata, can eksikligi cihada, §ehitlige ve 
hastahga; uriin eksikligi, evlat eksikligi kazan^ zayiine i§arettir. 


Bu aci ve sikintilarin her birinden boyle biraz ^ekmekle miikellef bulun- 
mak, bunlann tarn ve genel bir §ekilde herkesi i^ine almasina engel olacak ve 
ahirette biiyiik biiyiik nimetlere ula§tiracaktir. "Ey Muhammed! Sen 

J -r ' / — 

sabredenleri ise miijdele. o sabredenleri ki ft! kendilerine bir 

musibet dokundugu vakit, yani *3 "miimine eziyet 

verecek her §ey, onun iqin bir musibettir."^^ hadis-i §erifi geregince eziyet vere- 

fm \ ■ w ^ 

cek herhangi bir zarara ugradiklari zaman: 4)1 l;G J) ijli "Inna lillahi ve 

inna ileyhi raciun" derler. "Biz, her halde Allah'imz ve mutlaka O'na doniip 
varacagiz." diye Allah'a teslim olduklarim arz edip teselli bulmu§ olarak sabre- 
derler. Bunu yalniz dil ile degil, yaratma ve yaratilma gayesini dii§unerek biitiin 
kalb ile soylerler. 


(1) Camiu’s-Sagir, II, 282 (6323) 
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Jj Ol " Biz Allah'iniz" demekte mall, cam, her §eyi Allah'a teslim ve Allah'in 
miilkii olan her §eyde, hatta canlanmizda ve bedenlerimizde bile diledigi gibi 
yonetim hakki oldugunu ve aci tatli O'nun hiqbir tasarrufuna itirazin caiz olmay- 
acagim itiraf ile Allah'in diledigini yapmasina, kaza ve kadere razi oldugunu 
a^iklama vardir. Bu makam, pek biiyiik bir makamdir. Bu makami kazanan nef- 
se: "Nefs-i radiye: Allah'in emrine razi olmu§ nefis" denir. 

l3l demekte ise: "Biz ddniip dola§ip sonunda mutlaka Allah'a 

* r + * 

donecegiz. Ba§langiqta yok iken Allah'tan geldigimiz gibi sonu^ta da yine O'na 
varacagiz." diye goriinurde olsun egreti varligimizin oliimle sona erip helak ol- 
masina ve bununla beraber gayenin mutlak bir yokluk olmayip, tamamen 
bulu§ma olduguna iman ve bu imanla Allah yamnda kendisinden razi olunma 
iimidini a^iga vurma vardir. Bu makama: "Nefs-i mardiyye kendisinden razi o- 
lunan nefis" makami denir. 


Bu ise, isteklerin sonu ve mertebelerin en ustunii olan en biiyiik nzadir. 
Lezzetlerin en biiyiigii de riza lezzetidir. Insanin nefsi once "nefs-i emmare: 
Kotiiliigii emreden nefis" iken, dini bilgi ve Hz. Muhammed'in ahlaki olan 
biiyiik ahlak ile ilerleyip geli§erek ikincide "nefs-i levvame: Kotiiliigiinden do- 
layi kendini kinayan nefis", ii^iinciide "nefs-i mutmeinne: Kotiiliikten temizle- 
nerek Allah'a yakla§ip huzura eren nefis", dordiinciide "nefs-i radiye: Kendisine 
sonsuz nimetler bah§eden Rabbinden razi olan nefis", be§incide "nefs-i mardiy- 
ye: Allah'in kendisinden razi ve ho§nut oldugu makbul nefis" olur ki, Fecr 
suresindeki: ^ ^ 4^1 C "Ey huzur ifinde olan nefis 7 


Sen Rabbinden razi, o da senden razi olarak Rabhine don . " (Fecr, 89/27-28) 
§eklindeki ilahi hitap, bunun beyamdir. Bu donii§iin, bir yere ve bir yone intikal 
suretiyle olmadigi ortadadir. Qiinkii Allah Teala yon ve mekandan miinezzehtir. 
Bundan dolayi burada isq manaya ihtimal vardir: 


1- Bu, nefsimiz hakkinda bir son bulma ikranndan kinayedir. 

2- Baki (sonsuz) olma ikrandir. 

3- Bir yonden yok olmayi, bir yonden ebedi kalmayi ikrardir. 

Bizce dogrusu, bu ii^iinciisiidiir. Qiinkii bu, hepimizin zatinin sona ermesi 
ile Allah'in baki olmasini ikrar etmektir. 


Biz vaktiyle di§ alemde nasil yoktuk da Allah'in bilgisinde var idiysek, yine 
onun gibi yok olacagiz ve oldugumuz gibi yalniz Allah'in bilgisinde ve sirf 
O’nun hiikmunde mevcut kalacagiz. Bu, bizim bizdeki varligimiz olmayacak, 



454 


2- BAKARA SURESl: 156 


Ciiz: 2 

bizim Allah yamndaki varligimiz olacaktir. 

Ancak dunyaya gelirken yaratih§taki mizacimizla gelmi§, heniiz bir i§e 
kari§mami§, yapacagimizi yapmami§tik. Giderken ise iyi veya k ti kazana- 
cagimizi kazanmi§, iyilik veya kotuliik namina neyimiz varsa hepsini omuzu- 
muza almi§, sorumlulugu yuklenmi§ olarak gidecegiz. Kisaca zatimiz, Allah'in 
ilmiyle, varligimiz Allah'in varligi ile, baki kalmamiz da Allah'in baki olu§u ile 
var olur. Allah'in varligi ise ezelt ve ebedidir. Bundan dolayi, Allah'a donu§, bu 
§ekilde O'nun liitfuna veya kahnna ermi§ olarak bakabillah ( l ) demektir. 

Razi diyor ki: "Bu donu§ ahirete i§arettir. Biz diinyada iken az <jok kendi- 
miz veya ba§kalari da menfaat ve zararimiza goruniirde sahip bulunuyorduk. 
Gittigimiz zaman bunlara hie; kimsenin hiikmii geqmeyecek, sahih olan goru§e 
gore iizerimizde yalmz Allah'in hiikmii ge^erli olacaktir. 

Bu itibarla Allah'a donii§iimiiz, oldiikten sonra biitiin durumlarimizda 
yalmz Allah'in hakim olmasi ve Allah'in, hiikiimlerde kendisine ba§vurulacak 
merci olmasi demektir. i§te bunun iizerine yeniden yaratma ile oldiikten sonra 
dirilme, ha§ir (kiyamet giinii insanlarin bir araya toplanmasi) ve ne§r (kiyamet 
giinu insanlarin yeniden dirilmesi), ahirete ait diger hiikumler gerekecektir. Hal- 
buki buradaki donii§ olumden sonra ve tekrar dirilmeden onceki durumlari da 
i^ine alir. Buna bazilari, "ruhun baki olu§u" adim vermi§, donii§ii, ahireti onunla 
aqiklamak istemi§tir. Fakat ruhun baki olu§u, deyiminin de §ahsa ait bir bakilik 
§iiphesi vardir. Donii§te ise §ahsin fani oldugunu itiraf gizlidir. Bunun i^in Al- 
lah'a donu§ meselesinde ruhun ebediliginden ba§ka bir mana vardir. Bunda, bir 
zaman olup, ruhun da fanilige gidecegine dair bir itiraf yok degildir. Bedenimi- 
zin yok olu§undan sonra uzun zaman ruhumuzla kalabilecegimiz kabul edilmi§ 
olmakla beraber biiyiik kiyamet gibi bir gun gelip, ruhlarimizin da yok olacagi 
4+rj S/I llJU ‘Ji. "Allah' in zatindan ba§ka her $ey yok olacaktir. " (Kasas, 28/88) 
ayeti geregince, zatimizin yok olu§u her yonuyle gerq§kle§ecektir. Ancak Allah 
katinda bilinen gerqek varligimiz hiq bir §ekilde kaybolmayip, i§in aslinda her 
tiirlii hiikme tabi olabilecegimiz ve sonunda ebedi bir varliga kavu§ma ile Al- 
lah'in cemalini gorebilecegimiz de anla§iliyor. 

Eger Allah yaninda bilinen ger^ek varligimiz, ruhumuz veya bedenimiz ya- 
hut da her ikisi demek ise, bunlardan biriyle; yok eger bunlarin otesinde bir§ey 
ise o §ekilde bir ebedilige kavu§acagiz. Bu ebedilik de ger^ekten bizim kendi 

(1) Bakabillah: Kulun, Allah'in varligi ilc var, O'nun haki olu^u ilc baki olmasi demektir. 

(2) Fahru'r-Razl, a.g.e., IV, 154. 
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kendimize bir ebediligimiz demek olmayip, ancak Allah’in ebedi olu§u ile 
mumkiin olan bir ebedilik olacaktir 

Bunun i<jin bizim tabii denebilecek olan zatimizin geregi yokluk iken, 
hakkimizda takdir edilen nasibimiz, bakabillah yoluyla Allah’in kahnna veya 
lutfuna kavu§maktir. En yiiksek hedef ve en buyuk riza i§te bu ebedi liitul’tur. 
Fennin, sebeplerin baki olu§u konusundaki buyuk kanununda, bu mana sabit de- 
mektir. Maddeler ve kii^iik kuvvetler, hepsi sebebe baghdirlar. Bundan dolayi 
hepsi silinir, yalmz her §eyin sebebi olan Allah zati ve sifatlari ile sonsuz kudre- 
ti ile baki kalir. Allah’in bakiliginde, o silinen maddelerin ve fani gu^lerin ma- 
hiyetleri ve §ahsi belirtileri Allah'in bilgisi olmak iizere tamamen muhafaza edi- 
lerek, ilmi varlikla sabit ve baki kalirlar. Yine her tiirlii hiikme konu olabilecck 
bir ger^ek varliga sahip bulunurlar. I§te ahiret hayatinin zamam, bu Allah'in 
baki olu§u ve Allah'in bilgisinde baki olmaktir. 

Bu §ekilde bakabillaha, baka-i Ruhani (Ruhun baki ve ebedi olmasi) tabiri- 

ni kullanan filozoflar, Allah'in ger^ek mahiyetini ruh, insan ruhunun da Allah'in 

✓ 

gerqek varligindanmi§ gibi du§unduklerinden dolayi, ahiretin aslini ruhun baki 
kalmasi olarak tasavvur etmi§ler ve ger^egi karmakari§ik hale getirmi§lerdir. 
Gerqi ruh, Allah'in emri olan bir sirdir. Ruhun baki olu§u, dinen kotu sayilacak 
bir §ey de degildir. Fakat bizim, ebedi olarak, ruhumuzun baki olu§u ile baki ol- 
mamiza hiikmetmek, bize bir §ahsi bakilik isnad etmektir. Bu da zatimizin fani. 
olu§unu unutmaktir. Bu ise ilk sebebi, Allah Teala'yi unutmaktir. 

§unu bilmelidir ki Allah'in ger^ek mahiyeti, ruhun ve cismin otesinde bir 
teklik mertebesindedir. Ruhu, Rabbin emri olmakla beraber Rab emrine hakim- 
dir. Li\l UJG "Allah emri uzerine gal ip ve hakimdir. " (Yusuf, 12/21). Bu- 

nun unuti^lmamasi gerekir. Bundan dolayi bizim varligimizin ve baki 
olu§umuzun dayanagi ve binasi, Allah'in varligi ve baki olu§udur. Biz kendi 
baki olu§umuzla degil, Allah’in baki olu§u ile baki olabilecegiz. Ger^ek diri 

olup, her §eyi yoneten O'dur. o>*>0 df, dJ IjI "Biz Allah’iniz ve gerqekten biz 

+ * * 

O'na donecegiz " ifadesi, i§te bu Allah’in bakiligi ile baki olmayi anlatmaktadir. 

Bu, ne yalmz ruhla olur, ne de yalmz bedenle olur. Bu, her ikisinin de 
ba§langici ve garantisi olan ger^ek bir bakiliktir. Ahiret bu bakilige dayanmak- 
tadir. Allah mevcut ve baki oldukga, bizim i^in yeni yeni nice ruhlara ve beden- 
lere kavu§mak daima mumkiin ve sonsuza dek imkan dahilindedir. Biz oliiiiiz, 
ruhumuz kalabilir. Kabirde ve berzah aleminde miikafat ve ceza gorebilir. Kal- 
mamasi ve bir miiddet sonra onun da sonunun gelmesi, kendi nefsinde 
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miimkiindiir. Fakat Allah'in bilgisinden, Allah'in hiikmiinden ve bakabillah'tan 
qikmamiz miimkiin degildir. Asil miikafat ve cezanin dayanagi budur. 


Ahiret sadece ruhun baki kali§i olmayip, berzah alemindeki hayattan sonra 
ba§ka bir yaratil i§ ile diriltilecektir. Bunun da gayesi oyaratih§a gore Allah'a bir 

•w 

ddnii§ olacaktir. 

Bundan dolayi ^ <1) t5l "Biz Allah' imz ve gergekten hiz O'na ddne- 

cegiz. " ifadesi bir taraftan ahiretin garantisi olan bir ddnii§ii, bir taraftan da ahi- 
rette bile amellerin en iistiinii ve olgunlugun son siniri olan bir donii§ii, mutlak 
ifadesiyle iqine almaktadir. Boyle bakabillah ile iimid ve korku, sadece "ruhun 
baki olu§u" teorisi iizerine kurulan limit ve korkudan daha yiiksek, daha gerqek 
ve daha ilmidir. Her §iipheden uzak bir tevhid, Allah'a bir teslimiyettir. Yusuf 
suresinde gelecegi iizere bu teselli Muhammed (s.a.v.) iimmetinden ba§kasina 
verilmemi§tir. 


Boyle bir tevhid ile biitiin umidini bakabillaha dayandirarak "radiye" ve 
"merdiyye" makamlarina ermi§ olan sabirli kimseler, her miijdeye layiktirlar. 
Bunlan §u ayetle miijdele: j/u+Jl ^ oQU* oAJ,1 I§te Rable- 

rinin salevat ve rahmeti bunlara mahsustur ve i§te hidayete ermi§, dogru 
yolu tutmu§ olanlar ancak bunlardir. 


Allah'in salevati, biitiin giinahlarin bagi§lanmasidir. Allah Teala, bunlarin 
giinahlarini tamamen orter. Onlari rahmetiyle oyle miikafatlara, oyle nimetlere 
ula§tirir ki, bunlar diinyada ne goriilmii§, ne duyulmu§, ne de insanin akil ve 
hayaline gelmi§ §eyler degildir. Bunlara: J** G ^ " Gir iyi kullari- 

> r * * * 

min arasina! Gir cennetime." (Fecr, 89/29-30) denecektir. 


O sabirlar, ancak yerine getirilmesi miimkiin olmayan Allah'a §iikiirde mey- 
dana gelecek kusurlari, giinahlari ortecek ve onlarin yerini sevaplara birakacak 
ilahi yardimlardandir. Miiminler, bunu bilerek, sabir v^namazla yardim isteme- 
lidirler. "Radiye" ve "merdiyye" makamlarmi kazanmalidirlar. Namazlarinda 
Mescid-i Haram tarafina yonelerek Allah'i zikredip, O'na §iikretmelidirler ki, 
vaad edilen diinya ve ahirete ait nimetler tamamlansin, ebedt ho§nutluk lezzeti 
ihsan edilsin. 


Bu kiblenin kutsalligi, yalmz bundan ibaret de degildir. Bunda namazdan 
ba§ka bir zikir ve ibadet yolu, sizin igin ba§ka bir toplanma ve Allah'a yakla§ma 
§ekli daha vardir. Nitekim Allah §oyle buyurur: 
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Meal-i §erifi 

158- Ger^ekten Safa ile Merve Allah’in alametlerindendir. Onun i$in 
her kim hac veya umre niyetiyle Ka'be’yi ziyaret ederse, bunlan tavaf et- 
mesinde ona bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden koparak bir hayir 
i§lerse, §iiphesiz Allah iyiligin kar§ihgim verir, o her §eyi bilir. 


i 

Jjl 'jj ij'JJf, l <JI Mescid-i Haram etrafinda bulunan Safa ve Merve 

+ * + w + 

tepeleri Allah'in alametlerindendir. ibadet ve O'na yakla§mak iqin konulmu§ 
belirtilerden, ozel i§aretlerden ve hac ibadetinin yapildigi yerlerdendir. 


Esasen safa, kaypak ta§; merve, kiiqiik ve yumu§ak ta§ demek olup, lam-i 
tarif ile - uIaD Safa ve Merve Mekke'de bilinen iki tepenin ozel isimleridir. 
Harf-i tarifleri el-Beyt, en-Necm gibi lazimdir. 


"ilm" maddesinden "alem", "alamet" ve "alaim" gibi "§uur" maddesindcn 
jte. §eair, "§aire"nin veya "§iare"nin yahut da "me§'ar , 'in ^oguludur ki bu ozel 
isim, bildiren alamet, belirti manasina gelir. Nitekim sava§ta iki tarafin 
tam§masi igin kullamlan alamet ve i§arete de "§iar parola" denir. §eair; bazan 
ibadetin kendisine, bazan da yerine denir. Ezan, cemaat ile namaz, bu ciimleden 
alarak cuma ve bayram namazlari ve Hac dinin §eairinden yani alametlerin- 
dendirler. Aym § ek i 1 d e camiler, minareler, hacdaki ibadet ve ozel yerleri de 
alamet ve i§aretlerdendir ki, Safa ile Merve de bunlardandir. Bundan dolayi: ‘JJ 
Ufc ‘jl 4li Ka'be'ye Hac veya umre yapan kimsenin 

tavaf i bu ikisiyle yani Safa ve Merve ile yapmaya £ali§masinda hi$ bir su$, 
hi$ bir giinah yoktur. 


Hac, sozliikte ozel bir maksat ve niyet anlamina gelir. Bir §eye ^ok^a gidip 
gelmek manasmi da ifade eder. 
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i'timar yani umre de ziyaret demektir. Dini bakimdan da hac ve umre, 
Beyt-i §erifi bilinen §ekilde, niyetle ziyaret etmektir. Hacc'in ozel bir vakti 
vardir. Umre'nin yoktur. Bunlarin geni§ agiklamalari fikih kitaplarina aittir. Bu- 
radaLiLjl "Tavaf etmek" iki kaydi i^ine alir: 

1- Asil tavaf, yani Ka'be’nin etrafinda dola§mak, 


2- Tatavvuf, yani bu tgvafta zorlanmadir. 


Qiinkii . JjLjC 'nin idgam edilmi§ §eklidir. L+, "ikisi" kaydi ve bu kayda 


bagli olan V "Ona bir giinah yoktur." hiikmii tavafin aslina degil, tavafta 

zorlanmaya baglidir. 


Tavafin aslimn farz ve riikiin oldugunda ihtilaf yoktur. Fakat bu tavafa Safa 
ile Merve'nin ilavesi ve Safa ile Merve arasinda sa’y denen tavaf boliimii 
hakkinda: *112 V "Ona bir giinah yoktur." buyurulmu§tur. Bu ise gorunu§ iti- 
bariyla bir muhayyerlik gibi gorunmekle beraber, ger^ekte vacibe, menduba ve 
miibaha ihtimali vardir. Buna kar§ilik Peygamber (s.a.v.) Efendimiz hacc-i 
§eriflerinde Safa’ya yakla§tiklari zaman: ll) Xxt L, Ijjul *1)1 '&> Vj Jf, Gljl jl 

"Safa ve Merve Allah'in alametlerindendir. Allah'in ba§ladigi ile ba§layiniz."^) 
diye emretmi§ ve kendisi Safa'dan ba§layip, Beyt’i gorunceye kadar iizerine 

i 

gikmi§tir. Bir hadis-i §erifinde de bu hususta: f UJI jl " Allah 
size sa'yi farz kilmiftir, sa'y yapimz. " ( 1 2 ) buyurarak sa’yin vacib oldugunu goster- 
mi§tir. Ger^i burada asil manasiyla ko§mak demek olan sa'y, vacib olmayip 

i 

Jjl i Jl f fiL\j " Allah'in zikrine ko$unuz. " (Cum'a, 62/9) emrinde oldugu gibi sa- 
dece yiiriimenin yeterli olacagi kabul edilmi§ ise de en azindan ko§ar gibi biraz 
hizlica "Remel" denen yiiriiyii§ §ekli nlendubdur. Kisaca tavafta Safa ve Merve 
ile tavafta zorlanmamn vacib oldugu da anla§ilmaktadir. 

Bundan dolayi Imam Malik ve §af:ii hazretlerinden bu zahmetli tavafin da, 
tavafin ash gibi riikiin ve farz oldugu rivayet edilmi§tir. 


Bununla beraber ayetin yalniz zahirine yapi§arak muhayyerlige ve bu zah- 
metli tavafin vacib olmayip, nafile oldugu goru§iine sahip olan fikih alimleri de 

A 

vardir. Fakat Hanefi mezhebinde tercih edilen §udur: Ayetin zahiri, farz 
manasindaki kesin viicuba engeldir. Ayni zamanda anilan hadisler ve teamiil ise 
vacib oldugunu gostermektedir. Oyle ise bu zorlu tavaf ne kesin bir farzdir, ne 


(1) Ebu Davud, Menasik, 57; Tirmizi, Hacc, 38; Ncsei, Hac, 161,166,170; ibn Mace, Menasik, 34, 
84. 

(2) Feyzu'l-Kadir, II, 249. 
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tie nafiledir. Belki farza benzerligi bulunan zanni bir vacibdir. 

Farz denemez, qiinkii 412 V "Ona bir giinah yoktur." ifadesi mendub- 
lugu ve miibahligi da iqine almaktadir. Nafile ve tatavvu da denemez. Qiinkii ta- 
tavvuun, sonra ayrica soylenmi§ olmasi buna engeldir. Bu ikisi arasinda da ha- 
disler vacib oldugunu soylemektedir. Bu bakimdan delillerin mii§terek degeri- 
olarak bu zahmetli tavaf zanni bir vacibdir. 

O halde ayette goriinii§ itibariyle muhayyerligi ifade eden *11* V "Ona 
bir giinah yoktur." sozii ni^in gelmi§tir? Bunun agiklamasi ayetin ini§ sebebin- 
dedir. £iinkii rivayet edildigine gore cahiliye devrinde Safa iizerinde "Isaf" 
adinda bir put, Merve iizerinde de "Naile" adinda diger bir put vardi. Cahiliye 
mii§rikle-ri bunlarin arasinda tavaf ederler ve bunlara ellerini siirerlerdi. Islam 
gelip putlari kirdiktan sonra miisliimanlar, Safa ile Merve arasinda tavaftan 
^ekindiler. bunu ho§ gormediler. Bunun iizerine bu ayet indi ki, korkmayin, 
bunda giinah yoktur. Bilakis bunlar Allah'in alametlerindendir, diye bu tavafa 
te§vik edildi. Bu te§vikin bir ge§it viicub ifade ettigi de hadislerle a^iklandi. Ta- 
vafa Safa’dan ba§lamak, farz degilse de vacib oldu. Fakat Imam §afii, farz ile 
vacibi birbirinden ayirmadigi igin §afiilerce farz ve vacib bir sayildi. 

Hz. Omer bir defa Safa ile Merve arasinda ko§mami§, sadece yiiriimii§ ve 
buyurmu§tur ki: "Yiiriiyorsam Resulullah'i yiiriir gordiim, ko§arsam Resulullah'i 
ko§ar da gordiim.’^ 1 ) 

Resulullah Efendimiz yukardaki §ekilde Safa ile Merve arasinda tavaf 
ederken mii§riklere kar§i kuvvetini gostermek i^in sa’y etmi§, yani ko§mu§tu. 
Bunun hatirasi olmak iizere ko§ar gibi yiiriimek siinnet olmu§ ve bu zahmetli ta- 
vafa sa'y denmi§tir. 

Demek ki bunda din dii§manlanna kar§i kuvvet gostermek i^in beden 
egitimine de bir te§vik vardir. Bunun me^rulugunun asli ve bu tepelerin, Al- 
lah'in alametlerinden olmasi ise §u me§hur hikayeden dolayi oldugu da 
a^iklanmi^tir: 

Hz. Ibrahim birakip gittikten sonra bu vadide Hacer ile Ismail susuzluktan 
son derece daralmi§lardi. Hacer, cigerparesi olan oglunu Harem mevkiine koy- 
mu§, su aramak i^in tepeden tepeye ko§mu§tu. Bu sirada Cenab-i Allah yardimi- 
ni gostererek Zemzem kuyusunun yerinden su fi§kirtmi§ ve son dereceye gelen 
zaruret hallerinde imdatlarina yeti§mi§ti. Boylece §unu da gostermi§ti ki, Allah 
Teala, diinya yurdunda sevdiklerini bazi sikintilara dii§iirse de kendisine dua 
edip siginmaktan ayrilmayan, bu hususta elinden gelen son gayreti sarfederek 
sabir ve kararhlik gosterenlere, mutlaka en kisa zamanda ferahliga ve geni^lige 


(1) Imam §alii, el-Umm, II, 174. 
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kavu§turmakla yardim eder. 

i§te buna i§aret olmak iizeredir ki Safa ile Merve'yi kiyamete kadar dinin 
alametlerinden olarak gostermi§tir. Biitiin miiminlerde yukarida a^iklandigi 
iizere boyle biraz korku, aghk ve diger sikinti ve musibetlerle imtihan edildikleri 
zaman iimitsizlige dii§memeli, kurtulu§u giiq gormemeli ve sabnn miijdesine er- 
mek i^in gali§m?hdir. 

Mii§riklerin, bir zamanlar bu tepelere put yerle§tirmek gibi saldinlan bile 
bu hatirayi yok edemez. Tavafa bunlann ilavesi giinah degil, sevabdir. Bundan 
ba§ka: fjj ^ Herhangi bir kimse vazifesi olmasa bile goniillu olarak ve 
sirf kendi gonliinden koparak bu cinsten veya digerlerinden bir hayir ya- 
pars a , J-Ji S*Ci JUI mukafatim g riir, giinkii Allah §iikredenleri ve §iikiir- 
lerinin derecelerini bilir. Ona gore §iikiirlerini kar§il iksiz birakmaz. O nimet 
ihsan edici ve bagi§layici olan Allah, §iikreden kullanna kar§i sirf kendi liitf un- 
dan nimeti artirmakla kar§ilik vererek §iikiir muamelesi yapar. Bu muamelenin 
diinya ve ahirette kiymetinin ne kadar biiyiik oldugunu tasavvur bile edemezsi- 
niz: 


Nitekim bir kutsi hadiste §oyle rivayet edilmi§tir: ^.>31 Df* S 

<t <t [r** Ctjft j* "Miimin kulum, hayir ve naf ile- 

^ ^ jf + + # * * #» ^ 

lerle bana yakla§a yakla§a o dereceye gelir ki sonunda ben onun i§ittigi kulagi, 
gordiigii gozii, idrak ettigi kalbi olurum. Her i§ittigini hak kulagi ile i§itir, her 
gordiigiinii hak gozuyle goriir, her idrak ettigini hak bilgisiyle bilir. Hi^bir 
i§inde §a§maz, yanilmaz, aldanmaz, aldatilmaz, dogruca muradina erer. Allah ile 
arasinda bu derece yakinlik ve beraberlik meydana getirir. '•(1) 


Vazifelerin yerine getirilmesinden ba§ka sirf goniilden co§ularak devam 
edilen nafile hayirlar, bu kadar biiyiik olgunluk ve mutluluk sebebidirler. Bun- 
lari herkes bilmeli, bilenler bilmeyenlere anlatip belletmelidirler. Qiinkii Allah 
§oyle buyurmu§tur: 



(1) Buhuri, Rikak. 38; Miisncd, VI, 256. 
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Meal-i §erifi 
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159- indirdigimiz apa^ik delilleri ve hidayetin kendisi olan ayetleri in- 
sanlar i^in biz kitapta a^ikladiktan sonra gizleyenler var ya mutlaka onlara 
Allah lanet eder. Lanet edebilecek olanlar da lanet ederler. 

160- Ancak tevbe edip halini duzelterek ger^egi soyleyenler ba§ka. §te 
onlari ben bagi§lanm. Ben 90 k merhamet ediciyim, tevbeleri gokga kahul 
ederim. 

161- Ama ayetlerimizi inkar etmi§ ve kafir olarak can vermi§ olanlara 
gelince, i§te Allah'in laneti, meleklerin laneti ve insanlarm laneti hep on- 
larin uzerine olsun. 

162- Onlar ebedi olarak onun altinda kalirlar. Ne azablan hafinetillr, 
ne de kendilerine goz a^tinhr. 


Ensar'dan bir topluluk, yahudilere Peygamberimiz’in Tevrat'taki vasiflarini 
ve hukumle ilgili bazi ayetleri sormu§lardi. Yahudiler gizlediler, soylemediler. 
Onun uzerine bu ayet inmi§tir. 

ibnu Abbas, Mucahid, Hasan, Katade, Rebi', Suddt ve Asam'dan bunun ge- 
rek yahudi ve gerekse hiristiyan Kitap ehli alimleri hakkinda indigi de rivayet 
edilmi§tir. Fakat sebebin ozel olu§u, hiikmun genel olmasina mani olmaya- 
cagindan, ayetin hukmii; din i§leriyle ilgili olarak bildigi herhangi bir ger^egi 
gizleyip, soylemeyenlerin hepsini igine almaktadir. 

Bunun i$in Ebu Hiireyre (r.a.) hazretleri, 90k hadis rivayet ettigi soylendigi 
zaman: "Kur'an'da iki ayet -ki biri bu, digeri iki sayfa sonra gelecek olan bunun 
benzeri bulunan bir ayet- olmasaydi, higbir hadis rivayet etmezdim." demi§ ve 
bu ayetleri okumu^tur/ 1 ^ Bunun igin din i§leriyle ilgili hi^bir bilgi gizlenmeme- 


(I) Buhari, ilim, 42, Vudu\ 24, Hars, 21: Muslim, tman, 229; Muvatta, Taharci, 29. 
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lidir. Zira Allah Teala buyuruyor ki: jj^G oQl ^ l3£l C. Bizim in- 


dirdigimiz apagik delilleri, Allah’ in emrine, hiik mlerine, ir§adina ve bun- 
lara iman edip uymanin vacip olu§una i§aret eden ve hidayetin kendisi olan 
ayetleri ve delilleri, •&« 6 juJ O kitapta veya bu kitapta, gerek 

Tevrat, Incil ve gerekse Kur'an cinsi bir kitapta insanlara agiklamamizdan 
sonra, 9 insanlar i^inden, bunlan gizleyenler, yani ikrar ve itiraf etmeyen, ih- 
tiya$ aninda soylemeyen veya yaymayan, yahut yayilmasina engel olan, yahut 
onu tamamen veya kismen degi§lirip kari§tirmak gibi yollarla gizleyenler, kim 


olursa olsun, iUjI §te bunlar varya, bu gizlemelerinden dolayi mutlaka 
Ull Allah bunlan lanetler. ^1*1^ ve butiin lanet edebilecek, lanet duasi 
yapabilecek olanlar da bunlan lanetler. Kisaca bunlar, her zaman ve her 
taraftan hakkiyle lanetlenecek olan mel' unlardir. 


§iiphesiz ki, ^>1 ^ Ls'LJI "Hakka kar$i susan dilsiz $eytandir." 

y* + / 

§eytan ise daima lanetlenmi§ ve kovulmu§tur. 


ljJl : J^jJi Vl Ancak tevbe edenler, l^*L>G tevbe edip de durumlanni 
diizeltenler, I J!Sj durumlanni diizeltip de gizledikleri ger^egi agiklayip ya- 
yanlar var ya, 1*^:1 iLO/Q i§te ben Allahii Azimii§§an da bunlann tevbe- 
lerini kabul ederim ve bunlan gozetleyerek kendilerini lanetin di§inda 
birakmm. Tevbeleri ^ok^a kabul eden ve 90k merhamet eden 

ancak benim. Benden fazla tevbe kabul eden hi^bir merhametli dii§unulemez. 

Burada Adem (a.s.) kissasina, tevbe kelimelerine tekrar dikkati gekme bu- 
lundugu ortadadir. l^li Tevbe ettiler ve durumlanni duzettiler ifadesinden 

sonra, ger^ekleri aqikladilar buyurulmasi, gizleme giinahinin tevbesinin her 
halde ziddi olan beyan ve agiklama sevabini i§lemeye bagli bulirndugunu an- 
latir. 


Demek ki, her giinahm kendine mahsus bir tevbesi ve her £e§it inkarin bir 
iman tarzi vardir. Bir kayda bagli olmamak iizere her tevbe, her gunahin tevbesi 
olamaz. Kisaca apa^ik bir ger^egi gizlemek kiifurdur. iman da ger^egi 
a^iklamaktir. Kiifurden sonra da ger^egi agiklamak suretiyle tevbe ve iman 
makbukliir. 


Tevbe edenler boyledir. Digerlerine gelince, jlis' jJG \Ji>j 'J£ j\ Al- 
lah’in indirdigi apagik delillere, hidayete, bu ciimleden olarak biitin pey- 
gamberler ve kitaplarla beraber Hz. Muhammed'in peygainberligine ve 
Kur'an'a iman etmeyip inkarda israr eden ve kafir olarak olenler var ya, 
i§te bunlar da, ^tllG iXi JG -111 oJ +X& boyle mel' unlardir. Al- 
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luh'in, meleklerin ve insanlann hepsinin laneti bunlurin iistiindedir. 

Lfj Onlar bu lanetin iginde ebedi olarak kaIirlar.L>0«]l ^ V Bunlardan 
uzab hi^bir zaman hafifletilmez. '<*% Bunlara hi^bir miihlet ve 

musaade verilmez. 


Her inkar, bir ger^egi gizlemek demek, olduguna gore bu ayet, onceki 
ayetteki tevbe ile istisna edilenlerden ba§ka, ger^egi gizleyenler hakkindaki la- 
net hiikmunii teyid ve lanetleyecek olanlari tefsir etmi§ olmakla beraber, diger 
yoniiyle ondan daha geneldir. (^iinkii dilden ger^egi soylemi§ veya kalemle 
yazmi§ olmakla beraber, kalben iman etmeyip, kafir kalan ve bu kiifiirlerinden 
tevbe etmeyerek olenlerin yukardaki lanetin kapsamina girmeleri dii§iinulecek 
bir nokta oldugu halde bu ayet, higbir kayda bagli olmamak iizere kafirleri 
aqikga igine almaktadir. 

Ey insanlar! Siz artik inkar ve anla§mazliktan vazge^ip, hepiniz tevhid 
dairesine giriniz. £tinku: 



Meal-i §erifi 

163- Her halde hepinizin ilahi, bir tek ilahtir. Ondan ba§ka bir ilah 
yoktur. O Rahman ve Rahim'dir. 

Ey insanlar! hepinizin ibadet ve kulluguna layik ve buna hakki 
olan ger^ek ilahiniz, jl»Ij <31 bir tek ilahtir. "Vahid" sifati ile nitelendirilmi§ bir 

o' o' 

ilahtir ki, ilahlikta tektir. Hem sizden ba§kalarinm da diger bir ilahi var san- 
mayimz. 'j> <JI ^ O'ndan ba§ka hak olan hi^bir ilah yoktur. O'ndan ba§ka 
ilah tutulanlarin hi^ biri ilahliga layik degildir. Hepsi bo§, hepsi batildir. O'ndan 
daha iistun veya O'na denk bir ilah du§iinulmesi imkansiz oldugu gibi, O'ndan 
daha a§agi seviyede olmak §artiyle de O'nun ilahligina ortak olabilecek mabud- 
lar, tanrilar yoktur. ilahliga ortak olmak mumkiin degildir. Gerqek ilah ancak o 
tek olan Allah'tir. O'nun biitun yaratiklara ba§langiq olan birqok isimleri ve 
sifatlan varsa da, yine zatindan hakkiyle bahsetmek mumkiin degildir. Hakk'in 
ger^ek mahiyeti, her tiirlii bile§imden uzaktir. O tek olan Ferd'i vasiflandirmak 
imkansizdir. £iinku vasif, vasiflanan ile sifat arasinda az qok bir ba§kalik gerek- 
tirir. Ba§kalik olunca da ferdilik kalmaz. Bir de herhangi bir §eyden haber ver- 
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mek, kendisinden haber verilen bir §ey ile, haber verme §ekli ister. Bu ise ferdi- 
lige aykiridir. Bunun igin tiiretilen isimlerin hepsi de Hakk'in gerqek mahiyeti- 
nin, birliginin aslina ermekten uzaktir. O'nun zatina en son "O" denebilir. 

Biitiin biiyiikliik ve §eref kaynagi, biitiin qokluk yonlerinden uzak olan ve 
ancak " O" diye ifade edilebilen tek zattir. O'nun zati, sifat ile kemale ermi§ 
olmayip, bilakis zatinin kemali, sifatlarmin da kemalini gerektirmi§tir. 

I§te " O" Ifadesi, O rahmet ve §eref kaynagina, O birligin yiice 
ba§langicina ula§tirir. Bunun i^in "hiive" kelimesi bir zamir oldugu halde O'nun 
zatina i§aret eden en biiyiik ismi gibi olmu§tur. 

Tevhid denizine dalmi§ olan ve kalbini yalniz Allah'a baglayan velilere 
gore bu ismin onemi pek biiyiiktiir. Buna ism-i azam (Allah'in en biiyiik ismi) 
diyenler de vardir. Bununla beraber ism-i azam Allah ism-i §erifidir, diyen- 
ler daha qoktur. Qiinkii, "Allah" ismi, zat ve biitiin sifatlarin toplamina delalet 
etmesi itibariyle daha geni§ kapsamlidir. "Hiive" ise tevhid makaminda azamdir. 
^ S/! ^ V C . C . "O, ey O! Ey O'ndan ba$ka O olmayan zat-i kibriya" ta- 

biri rivayet edilegelen tevhid zikirlerindendir. 

I§te hepinizin gerqek ilahi biitun gokluklarin ba§langici olmakla beraber, 
zatinda bile§im ve ^okluk bulunmayan, ilahlikta, varligimn vacib olu§unda 
higbir ortagi ve benzeri olmayan O ilah birdir. Hi^bir yaratigin, bunun ilahltk 
dairesinden gkmasi miimkiin degildir. 

Biitun bu yucelik ve biiyiikliigii ile beraber O, jl Ilem Rahman, 

hem Rahim'dir. Biitiin rahmetler O'nun, en ince merhametler O'nundur. 
Ortak ko§anlar, boyle tek bir ilaha ortak ko§mu§ inkar edenler, boyle ^ok esirge- 
yen, ^ok merhamet eden bir ilahi inkar etmi§ oluyorlar. Bu sebeple kendilcrini, 
bu ezeli ve ebedi rahmetten mahrum ederek lanete ugratiyorlar. Bunun i^in o 
§irk ve inkardan vazgeqmeli de Allah'a ve Allah'in indirdiklerine iman etmcli, 
tevhid dairesinde bu rahmetlere ebedi olarak ermelidir. , 


Deniyor ki, Ka'be ve etrafinda mii§riklerin iigyiiz altmi§ tane putlari vardi. 
Bu ayeti i§ittikleri zaman hayret ettiler de "Ey Muhammed! Eger dogru 
soyliiyorsan birayet -kesin bir delil- getir de bununla dogrulugunu bilelim." de- 
diler. Ibnii Cerir'in Ata'dan rivayetle anlatmasina gore Peygamber (s.a.v.) Efen- 
dimiz'in Medine'ye geli§lerinde o>f, 1)1 "Sizin iluhnuz , bir tek ildhtir. " ayeti 
inmi§ti. Mekke'de Kurey§ kafirleri "Bu kadar insanlara bir ilah nasil yeti§ir?" 
dediler. Bunun uzerine §u ayet indi: 
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Meal-i §erifi 

164- § phesiz goklerin ve yerin yaratili§inda, gece ile giindiiziin birbiri 
ardinca geli§inde, insanlara yarar §eylerle denizde akip giden gemide, Al- 
lah'in yukandan bir su indirip de onunla yeri oliimiinden sonra diriltme- 
sinde, diriltip de iizerinde deprenen hayvanlan yaymasinda, riizgarlan de- 
gi§tirmesinde, gok ile yer arasinda emre hazir olan bulutta §iiphesiz akdli 
olan bir topluluk i$in elbette Allah'in birligine deliller vardir. 


Said b. Mesruk hazretlerinden rivayet edildigine gore Kurey§, yahudilcrc 
"Musa'nin getirdigi mucizeleri bize soyleyin, nelerdi?" diye sormu§lar, onlar da 
asasinm yilan olu§unu ve elinin bembeyaz parlamasini anlatmi§lardi. Aym 
§ek ilde hiristiyanlara da sormu§lar, onlar da dogu§tan kor olani, alaca has- 
taligina tutulani iyile§tirme ve oliileri diriltme mucizelerini anlatmi§lardi. Bunun 
iizerine Kurey§, Hz. Peygamber'e: "Sen de Allah'a dua et, bize §u Safa tepesini 
altin yapiversin de kesin bilgi ileimammiz ve du§manlarimiza kar§i kuvvetimiz 
artsin." demi§lerdi. 

Bunun iizerine Resulullah bunu Rabbinden niyaz etmi§ti. Allah Teala da 
vahiyle: "Bunu yaparim, fakat bundan sonra yine yalanlamaya devam ederlerse, 
onlara dunyada hi^ kimseye yapmadigim bir azab veririm." buyurmu§tu. O za- 
man Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in: "Ey Rabbim! Kavmimi ve beni kendi 
halimize birak, ben onlari giinden giine davet edeyim." diye dua etmesi iizerine 
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Cenab-i Allah bu ayeti indirmi§tir.^) Bununla goklerin ve yerin yaratilmasi ve 
buna bagli yaratih§ olaylari, Safa'mn altin’a donii§turulmesi gibi istenen mucize- 
lerden daha biiyiik, daha faydali ve daha muciz oldugunu beyan etmi§tir. Bun- 
lar, mucize meselesinde Kur'an'm, insan fikrini ne giizel terbiye ettigini anlat- 
maya yeterlidir. 


Siz, O'nun birliginden, kudretinden, rahmetinden ve bu kadar insanlara ye- 

teceginden §iiphe edip, zat ve sifatlanna delil ve mucize mi istiyorsunuz? ^ 

1 * * 
§u iistiiniizdeki her tarafi ku§atmi§ ugsuz bucaksiz uzaklik 

iqinde, sayisiz yiiksek gok cisimleri ve aralarindaki uzun mesafe ve bu mesa- 

feyi i§gal eden hava bo§lugu ve i§ik gibi, gorulen veya goriilmeyen nice cisimler 

vardir. Bunlara ve bunlann inceliklerine, fezayi dolduran esir maddesinin nite- 

ligine, her cismin y iiriiy u§ ve hareketleriyle gizdikleri tabaka tabaka 

yoriingelere, hareketlerindeki agirlik merkezine, toplu nizamlariyle yer yer 

te§kil ettikleri sistemlere, burclara bir bakimz. §u goklere ve o cisimlerden biri 

olup, denizleriyle, karalariyle, daglariyla, dereleriyle, ovalariyla, ^olleriyle, 

pinarlariyla, irmaklariyla, madenleriyle, bitkileriyle, ormanlariyla, mesire yerle- 

riyle biitiin o goklere direksiz, ku§aksiz baglihgi ve ilgisiyle ayagimizin altinda 

yuvarlanan §u yer kiireye bir bakimz. i§te mekan denen u^suz bucaksiz feza 

iqinde hey'et-i alem adini alan bu gokleri ve yeri yaratmada ve icad etmede, 

yaratili§ nizaminda, jjl J'bUi-f, ve gece ile giindiiziin degi§mesinde, uza- 


yip kisalmasmda, birbiri ardi sira gelmesinde, bu geli§ ve takip ile ortaya qikan 
yer konumunda, zaman sirrinda ve bir tek yerde zitlarin bir araya gelmesinde, 
^llll *£ L» ^1 ddDr, insanlara faydali yiiklerle denizde akip giden 

ve gok cisimlerinin uzak masmavi semada aki§lanni andiran gemilerin 
aki§inda, akip gittigi denizlerin yaratili§ sirrinda, bunlarda meydana gelen 
hareket ve durma kanunlannda, bu kanunlarin insanlara temin ettigi menfaatin 
ortaya ^ikma tarzinda, ji; ^ CU » U *>. . ill) I il 3>1 lij Allah 'in yuka- 

~ - * f y > „ 

ndan indirdigi suda, indirip de kuru topraga oliimiitiden sonra su ile tek- 
rar hayat vermesinde ve bu bitki hayatinin yaratili§inda, ijfj ^ l+J ^ ve 

0 * * 

bu yeryiiziinde akil sahibi olanlara varmcaya kadar her tiirlii hayvanlan 
sinif sinif, cins cins, ge§it ^e§it ayinp tasnif ederek yaymasinda ve bu hay- 
van hayatinin meydana gelmesinde, tiirlii tiirlii riizgarlan bir ta- 

raftan bir tarafa, bir §ekilden bir §ekile evirip ^evirmesinde, Jf, 

jt V1T, Jl gokle yer arasinda emre boyun egmis olan bulutlarda oCv hie 
§iiphesiz birgok ayetler, maddi ve manevi, dine ve diinyaya ait nimetler, si- 


ft) Ahmed h. Hanbet, I, 242,258. 
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zln istediginizden daha biiyiik mucizeler vardir. Vardir ama; jil aklini 
kullanacak bir toplum i$in. Yani akilli olan ve aklindan istifade eden kimseler 
iqin. Bundan dolayi akil da bu mucizelerden biri ve belki de en biiyiigiidiir. 

AKIL: Kalb ve ruhun madeninde, beynin i§iginda bulunan manevi bir nur- 
dur ki insan bununla, duyu organlariyle hissedilemeyen §eyleri anlar. Akil 
yiiriitmek; sebeplerle sebeplerin meydana getirdigi §eyler ve eser ile eseri mey- 
dana getiren §eyler arasindaki ilgiyi, yani "illiyet kanunu" dedigimiz sebebi neti- 
ceye baglayan kanunu ve ona bagli olan gerekli ilgileri idrak ederek eserden 
miiessire veya miiessirden esere yahut da bir miiessirin iki eserinin birinden 
digerine intikal etmektir. 

Mantik denen bu intikal sayesinde duyu organlariyla hissedilen bir eserden, 
hissedilemeyen miiessiri anla§ilir. Mesela, hissedilen bir hi§iltidan gbriiliip his- 
sedilmeyen bir hayvanm anla§ilmasi gibi. Yahut da hissedilen bir miiessirden 
hissedilmeyen eseri anla§ilir. Mesela goriilen bir bal arisindan, gdriilup hisse- 
dilmeyen bal idrak edilir. Yahut hissedilen bir eserden, ilgili oldugu diger bir 
eser anla§ilir. Mesela goriilmeyen bir arimn viziltisindan, heniiz gdriiliip hisse- 
dilmeyen ball ke§fedilip, bilinir. 

I§te boyle hissedilenden, hissedilemeyene intikale sebep olan veya hissedi- 
lemeyen bir manayi bizzat ve agiklikla ke§feden idrak vasitasina akil denir. 

Bu intikalin de ba§lica ilq qe§idi vardir: 

1- Cuz'iden cuz'iye, fertten ferde intikaldir ki, buna ’'temsil" veya "Fikhi 
kiyas” denir. 

2- Ciiz'iden kiilliye, bir fertten bir tiire veya bir tiirden bir cinse intikal et- 
mektir ki buna "istikra" (tiimevarim) adi verilir. Kulli (tumel) onermelerin ve 
fen kaidelerinin gogu ve belki de hepsi bu yolla ke§fedilmi§tir. Bunda gormenin 
ve deneyin onemi biiyiiktiir. 

3- Kulliden (tumelden) cuz'iye (tekile), bir cinsten bir tiire veya bir tiirden 
bir ferde intikal etmektir ki, buna da ozel manasiyle "istintac" veya "mantik 
kiyasi" ya da sadece "kiyas” denir ki, biitiin ilimlerin fiili uygulamasi bununla 
yapilir. istikralarin ameli sonu^lari bununla elde edilir. ilim yollarinin en kuv- 
vetlisi budur. Qunku bunda bir taraftan bir esas ortaya koyma, diger taraftan da 
onu peki§tirme vardir. 

Biitiin ilimlerin, fenlerin ve insanin elde edebilecegi her §eyin, donup 
dola§acagi yer olan "illiyet" (nedensellik) kanununu guzelce anlayip tatbik etme 
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sayesinde akil, bu ayetlerden, bu yollarla Allah'in varligini, birligini ve geni§ 
rahmetini zaruri olarak anlar, ke§feder. 

Bu yollardan birinde veya hepsinde yuruyen aklin da ba^Iica iki ge§it 
yiiriiyu§u vardir: 

1- Agir, derece derece ve zamana bagli olan inceden inceye du§iinme seyri- 
dir ki, buna "fikir" denir. 

2- Bir anda, bir hamlede arzuya ula§iverecek derecede hizli olan ani seyri- 
dir ki, buna da "hads; tahmin, zan" denir. Bu hads de iki kisimdir: 


a) Her birinde konusuna gore uzun sure meydana gelen tahsil, tecrube ve 
ah§tirmadan elde edilen ali§kanlik sifatidir ki, <jali§makla kazamlir. Teorik ve 
pratik tahsil ve ilmi egitim, bu gayeye ermek iqindir. Buna "akl-i mesmu': 
i§itilmi§ akil" da denir. 

b) Dogrudan dogruya yaratili§ta yerle§mi§ ve sirf Allah vergisi olan bir me- 
lekedir ki, buna da kudsi kuvvet ya da makbul veya tabu akil denir. Bunda esas 
itibariyle gayretin, qali§ip kazanmanin hi^ hiikmii yoktur. 

Herkesin bu ge§it hads; tahmin ve akildan az 90 k bir nasibi vardir. Bu ol- 
mayinca obur akl-i mesmu'un hi^ hiikmu olmaz. Bunun, sinirlanmasi rniimkiin 
olmayan birgok mertebeleri vardir ki, basit bir zekadan peygamberlerin 
akillarinin mertebelerine kadar gider. 


En yiiksek mertebesine "akl-i evvel" (ilk akil) denir. Ba§langi<;tan sonucu, 
sonugtan ba§langici; onceden sonrayi, sonradan onceyi tarn bir bilgi ile goren bu 
ilk akil, Allah'in kelami ve Hz. Muhammed'in nurudur. Nitekim hadis-i §erifte: 

HJI jli- C . jUill Hji jli. C* £l . jjJ 11)1 jli "Allah 'in yarattifti geylerin ilki, henim 
nurumdur , Allah'in yarattigi $eylerin ilki kdlemdir, Allah'in yuruttifci $eylerin 
ilki akildir. " 0 ) buyurulmu§tur. 


Akillarin derecelerindeki degi§iklik, eksiklerinden ileri gelir. Yoksa esas 
itibariyle akillar iqin yol birdir. O da dogru yoldur. Bizim, sebeplerin ba§lamasi, 
geli§kilerin ba§lamasi gibi hakki anlamaya vesile olan asil sebepler hakkindaki 
apa^ik kavrayi§larimiz, ilk aklin anlayi§ mahiyetini gosteren birer hissemizdir. 


Biz bu sayede her $e§it bilgiyi boyle a$ik bir §ekilde idrak eden ilk aklin, 
higbir kayda bagli olmayan kutsal kuvvetin miikemmelligini isbata bir delil bu- 
luyoruz. Bizim §ahsimiza gore degi§en ve pek az olan tahmin giicumuzle ilk 

(1) ibn Ebi Asim, es-Sunne, I, 4K; Hilyelii’l-Evliya, VII, 31K; Kc^fu'l-Hala, 1, 309, 31 1. 
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iikla boyle bir baglantimiz ve bu sayede hakka ula§mamiz vardir. Biitiin mcrtc- 
bcleriyle Allah vergisi olan akil, gali§ma ile kazanilmi§ olmadigi igin, bunda 
<;ali§ma ve insan iradesi sebep degil ise de, bunda Allah'in liitfu ile sahip oldu- 
gumuz hissemiz olgiisiinde, dii§iinen akil ve bu konudaki uzun tecriibeden elde 
edilen, ali§kanhga bagli tahmin kabiliyeti gali§ip kazanmaya bagli oldugundan, 

9 0 I y 

Kur’an'inda Cenab-i Hak biitiin insanlari bu yola iletip sevketmek iqin: j M oC ^ 
"Dii^iinup, aklini kullanan bir kavim igin elbette ayetler, deliller vardir. " 
buyurmu§ ve akil olmayinca dogrudan dogruya hislerde tesirini icra edecek olan 
mucizelerin biiyiik bir faydasi olmayacagini anlatmi§tir. 

Kur'an'in bu gibi ayetlerinde insanlari, anlayip, delil bulmak i^in mucize- 
lerden qok, tamamen akilla anla§ilabilecek hususlara sevketmek vardir. Bunun 
igin Kur'an, mucizelerin en biiyiigiidiir. Fakat bundan, bazilarinin zannettigi gibi 
peygamberlerin mucizelerinin miimkiin olmadigina ve son peygamber Hz. Mu- 
hammed (s.a.v.) Efendimiz'in maddi mucizeler gostermedigine ve gosteremeye- 
cegine i§aret gibi bir anlam qikarmaya kalki§mak da dogru degildir. £iinkii bu 
ayette ozetlenen ve her biri igin aslinda en biiyiik icad harikasi olan sirlari ve 
mucizeleri ortaya koyan iistiin kudret dii§iiniildiigii zaman, Safa tepesinin altin'a 
donii§tiiriilmesinin, bu kudrete gore hi^bir onem ta§imayacagi ve olmasi im- 
kansiz bir §ey te§kil edemeyecegi kolayhkla anla§ilir. 

Bunun iqin Cenab-i Hak, ayetin ini§ sebebi itibariyle, bu ayette §unu da an- 
latmi§ oluyor ki, goklerin ve yerin yaratilip var edilmesi ve bunlar iizerinde, an- 
latilan e§siz idarenin icrasi gibi en biiyiik mucizeler; devam eden bu mucizelerin 
anla§ilmasindan elde edilecek faydalarin yaninda Safa'nin altin'a donii§tiiriilme- 
si gibi ge^ici ve tek bir harika olay istegi pek kiiqiik bir §eydir. 

Bu biiyiik ve devamli mucizeleri anlayip, iizerinde iyice dii§iinenler ve bu 
dii§iinme ile yiice yaraticinin kanunlarim kavrayip ona uyanlar, Safa tepesini 
altin yapmak gibi bir istegi, sonradan kendileri bile yapabilirler. £iinki bu saye- 
de yalniz Safa'nin degil, biitiin Mekke daglarinin altin ile do§enmesi bile 
miimkiin olur. Allah Teala, bunun da yolunu yapmi^tir. Yalniz maden kanun- 
larini iyice anlamak, bu istek i^in yeterli olur. Bunun igin Allah'tan ve peygam- 
berden daha biiyiik, daha hayati, kutsal, genel ve ebedi §eyler talep etmek gere- 
kir. 

f + 

jJL oC "i "Dii^iiniip, aklini kullanan bir toplum igin elbette ayetler, de- 
liller vardir. " ifadesinde ''ayat" kelimesi, a^ik alametler ve kesin deliller, kar§i- 
sinda ciddi olarak higbir soz soyleme ihtimali bulunmayan apa^ik mucize de- 
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mcktir. Kur'an'in ayetlerine "ayet" denmesi dc bu mana ile ilgilidir. 

Demek ki Allah Teala'mn iki qe§it ayeti vardir: 

1- lead ve yaratili§ kitabindaki fiili ayetler, 

2- Indirdigi kitaptaki sozlii ayetler. 

Bunlarin ikisi de Allah'in zatina, sifatlarina, hiikiim ve iradelerine delalet et- 
tiklerinden dolayi "ayet" ismini almi§lardir. 

Bu iki kitap ve bu iki <;e§it ayet, kar§ilikli olarak biri digerinin i§areti, obiirii 
de onun i§aret edip gosterdigi §eydir. Biri, digerinin a^iklamasi ve tefsiridir. 
Tam anlamiyla marifet; Allah tarafindan indirilen kitabin sozlii ayetlerinden, 
yaratili§ kitabinin fiili ayetlerini ve ondan Hak Teala'mn zat ve sifatlanni 
okuyup, anlamak, anladiktan sonra onun kanunlarina, emirlerine ve hiikiimleri- 
ne uyarak, dogru yoldan, "Radiye" ve "Merdiyye" makamlarim elde etmekle 
"bakabillaha" ula§maktir. 

I§te Kur'an'in bu sozlii ayeti, bize bir^ok fiili ayetleri ozetleyip gostererek 
bu kainat devletinin sinirsiz ve sonsuz degi§ikligini, siirekli ve herkesi aciz 
birakan bir nizamla icad edip diizene koyanin, her §eyi diizenleyip yonetenin 
yiice yaratici oldugunu anlatir. Akil ile ma'kuliin; di§ diinya ile zihnin uyum 
noktasinda, her §eyin yoneticisi olan Allah, varligini ve birligini ortaya koyar. 
Allah, zatinda ve sifatlarinda birdir. O'nun kudreti ve rahmeti her§eyi kap- 
lami§tir. Bunun i$in O, biitiin insanlara tam ve miikemmel olarak yeterli olup, 
ortagi ve benzeri bulunmaktan miinezzehtir. t§te bu ayet, bu hususlara delalet 
eden bir^ok a^ik dellli, gayet veciz ve bununla beraber gayet basit ve a^ik bir 
§ekilde biraraya toplami§tir. Bunda a$ik ve kapali olarak nice ilimlerin ve fenle- 
rin konu ve gayeleri vardir. 

Bunu en degersiz ve en basit bir akil duyar ve en yiiksek akillar, bunda 
ebedi bir tetkik ve mii§ahede gayesi bulur. Netice olarak hiqbir akil bu karardan 
di§an qikamaz. 

i§te Kur'an, en yiiksek ilim ve fen meselelerinin bu §ekilde oziinii alarak 
biitiin se^kin insanlarin ve halkin agiklikla anlayacagi derecede basitle§tirip 
ogretiyor. Tereddiit ve hayalin, §iir edebiyatinda hiqbir ger^ege uymayan ve 
haksiz yere "ibda" (icad) adi verilen hayal giiciiniin gelip ge^ici ve yalanci bir 
baki§ini ok§ayarak insam bir an i^in ve bir daha tekrarlanmamak §artiyla ^arpip 
ge^en bo§ manalarinda bir teselli zevki aramaya ali§mi§ olan ruhlar, Kur'an'in 
biitiin yaratili§a ayna olan benzersiz nazminda mucizeli bir yiikseklik duymaz- 
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larsa bunun sebebini, yaratili§lanndaki zevklerinin ve akillannin birtakim he- 
vesler iqinde iflas etmi§ olmasinda aramalidirlar. 


Bu gibiler, hakki hep aci diye kabul etmi§ler ve akli, hakka ula§mak igin bir 
vasita tamyacak yerde onu, hakki red ve ibtal ile maglub edebilecek acimasiz bir 
silah gibi kullanmak isteyen zalim mii§riklerdir. Onlar hakkinda §oyle buyrul- 
mu§tur: 

^ ^ 

.-\ * \ \ . _ *. /x, * 




« it£n5i 

Meal-i §erifi 


165- insanlardan kimi de Allah tan ba§ka §eyleri O'na e§ tutuyorlar da 
onlan, Allah'i sever gibi seviyorlar. Oysa iman edenlerin Allah sevgisi daha 
kuvvetlidir. O zulmedenler, azabi gorecekleri zaman biitiin kuvvetin 
Allah'a ait oldugunu ve Allah 'in azabinin ger^ekten 90k §iddetli bulun- 
dugunu ke§ke anlasalardi. 


166- O zaman kendilerine uyulan kimseler, azabi gorerek kendilerine 
uyanlardan kagip uzakla§mi§lar ve aralanndaki biitiin baglar parga par^a 
kopmu§tur. 


167- Onlara uyanlar da §oyle demektedirler: "Ah, bizim i^in dunyaya 
bir donu§ olsaydi da onlann bizden uzakla§tiklan gibi biz de onlardan 
uzakla§saydik! " i§te boylece Allah onlara butun amellerini, iizerlerine 
yigilmi§ hasretler (pi§manhk ve uzuntuler) halinde gosterecektir. Onlar bu 
ate§ten ^lkacak degillerdir. 
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Allah'in birligi ve kudreti bu kadar fiili ve sozlii ayetleriyle a^ik ve parlak- 
ken buna kar§i: j insanlardan bazilan vardir ki, fjfjjl dj| Al- 

lah'a kar§i denkler, benzerler tutarlar ki, JJI onlan, Allah'i sever 

gibi severler. Onlarin emirlerine, yasaklarina, arzularina itaat ederler de Allah'a 
isyan i^inde bulunurlar. 


§iiphe yok ki boyle yapmak, gerek Allah'i inkarederek olsun ve gerekse ol- 
masin, ilahlik manasinda onlan Allah'a ortak yapmaktir. Bunlann bir kismi, bu 
§irki aqiktan yaparlar. Firavunlara, Nemrutlara yapildigi gibi onlara aqiktan 
a^iga ilah, mabud adim vermekten ^ekinmezler. Onlara "Rabbimiz, tannmiz" 
derler. Hatta ilahlarinin dogmasi ve dogurmasi gorii§unu benimseyerek onlara 
aym cinsten, mabut derecesinde ogullar, kizlar tasavvur edip yaki§tirirlar. Diger 
bir kismi da a^iga vurmadan aym muameleyi yaparlar. Onlari, Allah'i sever gibi 
severler, onlan nimet sahibi olarak tanirlar. Onlarin sevgisini, hareketlerinin ba§i 
kabul ederler. Allah'a yapilacak §eyleri onlara yaparlar. Allah nzasim dii§un- 
meden onlarin nzalanm elde etmeye gah§irlar. Allah'a isyan olan §eylerde bile 
onlara itaat ederler. 


Bu ayet bize gosteriyor ki, ilahlik manasinda son derece sevgi, bir esastir. 
Ve mabud, en yiiksek seviyede sevilen §eydir. Boyle son derece sevilen §eyler, 
ne olursa olsun, mabud edinilmi§ olur. Sevginin hiikmii ise itaattir. Bunun iqin 
mabuda son derece itaat e'dilir. Her insanin tuttugu yolda hareket ba§langici 
onun mabududur. InSanlar tarafindan boyle sevgiyle mabud mertebesi verilerek 
Allah'a denk tutulan §eyler o kadar <;e§itlidir ki, bir ta§tan, bir maden 
pargasindan, bir ottan, bir agaqtan tutun da gok cisimlerine, ruhlara, meleklere 
kadar $ikar. Bununla beraber: ] "onlari severler" ifadesindeki akil sahiple- 
rine ait olan^> "onlar" zamiri bunlann ozellikle akillilar kismini agik^a ifade et- 
mektedir. 

Bunun i^indir ki, degerli tefsirciler, denk, benzer manasina gelen "endad"i 
"Allah'a isyanda itaat ettikleri liderleri, ba§kanlari ve biiyiikleri" diye a^iklami§- 
lardir. Bu zamirin, taglib yoluyla diger putlari da kapsamina almasi takdirinde 
bile bu mana a^iktir. 

Ger^ekten servet, buyiikliik, kuvvet, makam, itibar, giizellik gibi herhangi 
bir iimide sebep sayilan dilberler, kahramanlar, hiikiimdarlar gibi insanlari, Al- 
lah gibi seven ve onlar ugrunda her §eyi goze alan nice kimseler vardir ki bu, 
§irk konusunun putperestlik esasini, insanligin en biiyiik yarasim te§kil eder. 
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Yunan, Roma, Avrupa medeniyet ve edebiyatinda boyle muhabbet malnul- 
larinin haddi ve hesabi yoktur. Bu duygu, zamanina gore turlii tiirlii §ckillcrdc 
ortaya qikar. Hirist iy anlik da bu ruhla doludur. Hele Avrupa ruhunda, Avrupa 
edebiyatinda bu tiir §irk, o kadar ileri gitmi§tir ki her eline bir kalem alan ve her 
hangi bir §iir soylemek isteyen kimse sevgilisine ilah mertebesi vermeyi, cri 
ufacik bir i§i ovmek iqin hemen yaratma kudretini yaki§tirmayi bir hiiner, bir 
§eref sayar. Yeryiiziindeki insanlik kavgalari, biitiin bu qe§itli ve birbirine zit 
olan mabudlarin miicadelesi yiiziindendir. Bu anla§mazlik ve ihtilaflar, her biri- 
nin arasindaki binlerce dalkavuk tarafindan kdriiklenir ve insanlik giinden giine 
ahlaki dii§iikluge siiriiklenir. ilimlerin, fenlerin, sanatlarin geli§mesi, buna qarc 
bulamaz. Bilakis hepsi, bu §irk ocagini yakmak iqin gaz ve benzin yerine kul- 
lanir. 


Bunlar, gerqekte ne Allah tanir, ne peygamber. Her birinin gonliinde zaman 
zaman bir veya birkaq mahluk yer tutmu§tur. Onlari Allah gibi severler, onlara 
mabud muamelesi yaparlar. Onlara itaat etmek igin Allah'a isyan ederler. 

Jjl iSS " Onlari , Allah'i sever gibi severler." ifadesi, biitiin bunlari tasvir etmek- 
tedir. Buna velileri ve peygamberleri mabud derecesine qikaranlar da dahildir. 


Bunun iqin Allah'm velileri, peygamberleri ve melekleri gibi sevgili kul- 
larim severken ayet-i kerimenin kapsammi iyi dii§iinmeli; sevgilerini, Allah scv- 
gisi derecesine vardirmaktan kaqinmalidir. Qiinkii Allah iqin sevmekle, Allah'i 
sever gibi sevmek arasindaki farki bilmek gerekir. Allah'i sevenlcr, Allah'm yo- 
lunda giden sevgili kullarim da severler. Fakat Allah'i sever gibi dc jil, Allah 
iqin severler ve bu sevgi ile Allah yolunda onlara uyarlar. 

Jji LsCkJ " Ey Muhammed! de ki: Eger siz Allah'i seviyorsamz buna tahi ohwiiz 
ki, Allah da sizisevsin. " (Al-i Imran, 3/31). 


Buna gore Allah’m sevdigi kullarim sevmek ve onlara uymak, giinah ve 
§irk degildir. Tersine Allah sevgisine delil olur. Fakat bu sevgi, hiqbir zaman 
Allah sevgisi gibi olmamalidir. Yani hiristiyanlarin Hz. tsa hakkinda yaptiklari 
gibi onlari mabud derecesine qikaracak bir ibadet §ekls olmamalidir. Bunun en 
giizel misalini, miisliimanligin iman anahtari olan kelime-i §ehadetinde ve iba- 
detin ba§i olan namazinda buluruz. Bir musliiman (jL** jl ill Vl 111 V jl 


* + 

" Ben $ehadet ederim ki, All ah' tan ba§ka higbir ilah yoktur . Yine $eha- 
det ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve peygamberidir. " derken Allah'tan ba§- 
ka biitiin mabudlarin hepsini reddedip atar da bu temiz kalb ile Peygamberi Hz. 
Muhammed’in O'na kulluk ve peygamberlikle bagliligini tasdik eder ve Allah 
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igin bu ger^ege §ahitligini arz eder. Bu §ehadette Allah'tan sonra Peygamber'e 
bir sevgi ilam vardir. Iman bu sevgi ile tamam olur. Fakat Allah sevgisi, yiice 
Mevlanin birligi ile bunun yaninda Hz. Muhammed sevgisi, Allah'a kullugu ve 
peygamberligi cihetiyledir. I§te Allah i^in sevmenin en biiyiik omegi!.. 

Bunun gibi namazda Allah'tan ba§kasim 90k ciiz'i bir §ekilde bile olsa ni- 
yete kari§tirmak kiifiirdiir. Namazi bozar. Namazda peygamberden ve Allah'in 
salih kullarindan hiqbir §ey istenmez. Nihayet tahiyyatta onlar adina da esenlik, 
salevat, rahmet ve bereket niyaz edilir. Bu duada Peygambere ve salih kullara el- 
bette bir sevgi gosterme vardir. Fakat namaz kilan kimse Allah'in huzurunda on- 
lardan bir §ey isteme durumunda degil, onlara da derecelerinin yukselmesi igin 
Allah'in rahmetini isteme, hayatinda onlara ikram etme durumunda olacaktir. 
Miisliiman biitiin omriinde bu hareket gizgisini hayatinin esasi sayacaktir. 

Buna kar§ilik velileri, peygamberleri veya ruhlarim ya da melekleri 
mii§riklerin araya giren mabudlari gibi bir ilahlik payi vererek sevmek, onlari 
severken Allah'i ve Allah'in emirlerini unutmak, onlar adina kurbanlar kesmek, 

1 

ayinler yapmak, onlarin isimlerini JJI "Bismillah" gibi i§lerin ba§i kabul et- 
mek, 4IJI LidT* "Onlari, Allah'i sever gibi severler. ” ifadesinin tarn anlamiyla 
§iiphe yok ki, bir §irk ve kufiirdur. Ayrica boyle yapmak, onlardan uzak- 
la§maktir. Qiinkii onlar ancak Allah’i sevmi§lerdir. Uziilmekle beraber miislii- 
manlik adina da boyle batil bir sevgi akidesine tutulan ve bununla dindarlik 
yapiyoruz, zanneden birtakim gafil kimseler de ortaya qikmi§tir. Bunlar genel- 
likle din ilminin iyi tahsil edilmedigi ve din? bilgilerin esasi bilinmeden agizdan 
agiza bir efsane gibi dola§tirildigi cahillik devirlerinde ve cahillik bolgelerinde 
ortaya ^ikagelmi§tir. Qunkii kulluk duygusu insanlarda yaratili§tan geldigi iqin 
gergek ve geli§mi§ din ilmi sonunce insanlar, ilk cahiliye devrindeki efsanelerle 
gonliine dogan acayip hevesler i^inde ibadete <;ali§ir. Hurafelerle bogulur, gider. 
Olii veya diri, cansiz veya canli putlara baglanir. 

> 

Bununla beraber bu sapikligin felsefe yoluyla ilim ve marifet adi altinda 
geli§ip yayilan kismi da yok degildir. Bu elbette daha muhimdir. Burada Allah'i 
inkar eden ta'til (batil ve metruk, ateizm) felsefelerinden soz etmeye luzum 
gormiiyoruz. En derin cehalete e§it ve hatta daha beter olan ta'til (ateizm) felse- 
felerinin kotiilugiinu, ge§itli yonleriyle hatirlatmaya ihtiyag duyulmadigi gibi 
bunlarin ilmi ve felsefi bakimdan kiymetleri de yoktur. Fakat ilahlik felsefesi ve 
vahdet-i viicud adi altinda gizlenen bir metrut (ateist) felsefe vardir ki, din ve 
ahlak adina ilmi ve hikemi §ekilde en biiyiik zarar bundan dogagelmi§tir. Her 
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nerede bir §irk varsa bununla az <;ok bir alakasi vardir. 

Once §unu kaydedelim ki, ^ S/I *JI V o^f, Ijl "Sizin ildhiniz bir lek 
ildhtir. Ondan ba$ka higbir ilah yoktur. " (Bakara, 2/163) ayetinde de aqikqa belir- 
tildigi iizere islam dininde emredilen genel iman konusu: «1)[ S/I *i\ V "Allah'tan 

* + i 

ba§ka higbir ilah yoktur. " tevhidi, yani Allah'i bir bilmektir. Yoksa ll) I S/I Y 

* 

"Allah" tan ba$ka higbir mevcud yoktur. " diye ifade edilen mevcudu, varligi bir 
bilmek degildir. Bu olsa olsa marifet yolunda merhaleler katetmi§ olan se^kin 
§ahislar igin bahis konusu olabilir. 


Bizim nazarimizda vucud birligi genel olarakolumsuz degil, belki ke§if yo- 
luyla olumludur. Fakat "Allah'tan ba§ka mevcud yoktur." demekle "Her mevcud 
Allah'tir." demek arasinda pek buyuk fark vardir. Birincisi sirf tevhid olabilir, 
fakat ikincisi sirf §irktir. "Allah'tan ba§ka mevcud yoktur." dendigi zaman, Al- 
lah'tan ba§kasina isnad edilen varligin ger^ek olmayip hayalde ve vehme bagli, 
§uura akseden bir golge i§i oldugu ve ger^ek varligin ancak Allah'a mahsus bu- 
lundugu ikrar edilmi§; alemin zati ile ve zati igin ger^ek varligi yok sayilmi§ 
olur ki bu vahdet-i viicuddur. £iinkii ke§if yoluyla sabit oldugu iizere biz alem 
adina ne biliyorsak hepsi, hissettiklerimizden, hayalimizden, zihnimizdeki 
§ekillerden ve ruhi izlenimlerimizden ibarettir. 


Bunlan hakikat tasavvur etmemiz ve izafi olarak hak diyebilmcmiz, zatinda 
miikemmel ve tek olan Hak kavraminin ezeli ve ebedi ger^eklejjmesini tasdik 
sayesinde mumkiin olabilir. Bunu Fatiha'da agiklami§tik. 


Bu bakimdan vahdet-i viicud, varlik tevhidi; alemdeki ben/.cr tycylcrin 
golge ve hayal oldugunu gormek ve onlari silip arkasindaki a<^ik gcr^egin 
varligina iman etmekle mumkiin olur. 


Nitekim 111 I S/I ill V " Allah'tan ba$ka higbir ilah yoktur. " dedigimiz zaman da 

+ * 

birtakim putlarin, bir^ok kimseler tarafindan mabud edinildigini inkar etmi§ ol- 
muyoruz da bunlarin hak olmadiklarim ilan ve ancak bir Allah'i ispat ve kabul 
etmi§ oluyoruz. Fakat "Her mevcud Allah'tir." dendigi zaman varlikta ger^ek bir 
^okluk, kabul edilmi§ ve hepsinin Allah oldugu iddia edilmi§ oluyor ki, bunda 
tevhid yoktur. Tersine Allah'i ^ogaltma ve ona ortak ko§ma vardir. Bu bir vah- 
det-i vucud degil, varligin birle§tirilmesi veya hulul teorisidir. Yahut da Allah'i 
inkar etmek suretiyle yalniz alemi ispattir, "Bir"e "her" demektir. 


Ortagi ve benzeri olmayan Allah'a sonsuz ortaklar isnad etmek, hayali 
varliklari, ger^ek varlik saymaktir. Buna daha qok "panteizm" yani "birle§mi§ 
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ilahcilik” denir ki, bu teoride Allah ve varlik ger^ekten her §eyle birle§mi§tir 
veya her §eyin i^ine girmi§tir. Ha§a Ali ilah, Veli ilah, Firavun ilah, Nemrud 
ilah ilah... her §ey ilahtir. Bunda alemin isbati, onu yapanin yoklugu vardir. 

i§te birtakim cahiller veya inkarcilar, Allah'in hikmeti adiyla imkansiz olan 
bu birle§meyi veya hulul ya da ta'til (ateizm, ilahsizlik) teorisini vahdet-i viicud 
ve sirf tevhid diye ele alarak ^»Sll "O’ndan ba§ka ilah yoktur." demek V 
^ Sfl "O'ndan ba§ka mevcud yoktur.” demek oldugunda israr ederler. Bunu da: 
"Her mevcud O'dur." rrapasiyla agiklarlar. Hatta kiilli mecmui ile kiilli ifradiyi 
birbirinden ayirmayarak cly ”Hepsi O’dur.” derler. Her§eyden otede Allah'i 
gorecek yerde, her §eyde ve hatta her §eyi Allah gormek isterler. 1VI ^ 
"ilk ve son olan , agik ve gizli olan O'dur." (Hadid, 57 / 3 ) ayetinin 

* + 

a^ikladigi birle^me mertebesini ayrilma mertebesinde ayri ayri soylerler ve 
boylece kendilerini Allah gormek ve gostermek i^in kamil insanlari, bizzat Al- 
lah gosterirler. Artik erenler, veliler, bir ilahlar toplulugu manzarasinda hayal 
edilir, oysa bu gorii§un esasina gore §eytanlarin velilerden, kafirlerin 
miiminlerden farki kalmamasi gerekir. £iinkii her varlik O sayilir. i§te: 

Jjl c-ldf rJju'1 *1)1 jj i u-* "I nsanlardan kimi de A Ilah' tan ha$ka $eyleri 

r f * r 

O'na e$ler tutuyorlar da onlari , Allah'i sever gihi seviyorlar." ayet-i kerimesi 
ozellikle bunlari da red ve iptal iqindir. 

Zaten isa'ya ’’Allah” veya "Allah'in oglu" denmesi de Misir'dan, Hind’den, 
Yunan’dan, Roma’dan gelen bu birle^me teorisinin bir koludur. Bu a§iriliktan ve 
meseleyi kari§tirmaktan ka^inmak igin son zamanlarda Islam diinyasinda Han- 
beliler iqinden VahhabT mezhebi ortaya gikmi§tir. Bu mezheb Allah'tan ba§ka 
her kim olursa olsun ona hiirmet gostermenin ve muhabbet beslemenin §irk 
oldugunu ilan etmi^tir. Buna dayanarak kabirlere hiirmet etmeyi bile §irk kabul 
etmi§tir. 

Bu hiirmet ve muhabbet dJI " Onlari , Allah'i sever gihi severler" 

* * 

manasina uygun olacak derecede olursa, bizim de buna §irfc goziiyle baktigimiz- 
da §iiphe yoktur. Ancak bundan genel olarak hiirmet ve muhabbetin inkari 
manasim qikarmak ve miiminlerin kalbinden peygamberlerin ve Salih kullarin 
sevgisini sokiip almaya qali^mak da bir a§irilik ve Allah sevgisiyle uyum 
saglamasi miimkiin olmayan tehlikeli bir i§tir. Bunun boyle oldugunda da §iiphe 
etmeyiz. 

Siinnete uygun bir §ekilde kabir ziyaret etmek, oliilere Allah rizasi igin 
hiirmet etmek, oliilerin gergek olan eserlerinden, fikirlerinden istifade etmek, 
ruhlarim haytr ile anarak memnun etmek, onlar igin Allah'a dua etmek ve bu 
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dua ile feyiz kazanmak, onlari Allah'i sever gibi sevmek degil, Allah i<jln Al- 
lah'in kullanni ve yaratiklanni sevmek oldugu agiktir. 

Ozellikle kabir ziyareti, oliimii hatirlamaktir. oftJl ^ li JfS "Lezzetlerin, 
tatlarin yikicisi olan oliimu gokga anin." ^ hadis-i §erifi geregince ollimli 
hatirlamak me§ru olup, emredildigi gibi kabir sahibinin faniligini de gorerek tas* 
dik etmek demektir. 

Kabir ziyaretini, Allah ziyaretine benzetmekte Allah iqin ha§a kabir 
dii§iiniilmesini caiz gormek gibi bir kiifiir §iiphesi vardir. 

Bir de *1)1 Lidf "Onlari, Allah’i sever gibi severler. " ifadesinin kap- 

sami, olii ile diriyi ayirmami§ ve belki de olulerden gok dirilere i§aret etmi§tir. 
Bundan dolayi oliilere ve kabirlere hiirmet ve muhabbeti kayitsiz, §artsiz kes- 
mek isteyenlerin, daha once biitiin dirilerle ilgilerini kesmeleri, me§ru veya 
gayr-i me§ru higbir yoneticiye hiirmet etmemeleri gerekecektir. O halde Islam 
biiyiiklerinin kabirlerini yikan ve ziyaretlerini engelleyen VahhabTlerin, hayatta 
olan yoneticilerine de asla muhabbet ve hiirmet gostermemeleri, ziyaret ve 
saygida bulunmamalart gerekir. 


Kisaca, ba§kanlarim ve biiyiiklerini, Allah'i sever gibi sevenler ve onlarin, 
Allah'in emrine uymayan emirlerine itaat ederek Allah'a isyan edenler, bunlari 
Allah'a e§ ve ortak edinmi§ olurlar ki, biitiin putperestligin esasi, bu tarz muhab- 
bet beslemektedir. Allah'in birligine kar§i boyle yapan birtakim insanlar vardir. 
Bunlar, ba§kanlarim, kendilerine uyduklari kimseleri Allah iqin degil, Allah gibi 

severler. iil - Halbuki mtimin olanlann Allah'a sevgisi, Allah 

*• * * 

igin sevmesi, her §eyden 90k ve 0 mu§riklerin tapindiklan e§ ve benzerlere 
ve hatta varsa Allah'a sevgilerinden daha 90k ve daha kuvvetlidir. Qiinkii 
miiminler, ancak Allah'a yalvarirlar. Mii§rikler ise pek siki§tiklari ve muhtaq ol- 
duklari zaman Allah'i hatirlarlar, ihtiyaqlari kalmayinca da edindikleri e§lere u- 
yarlar. 

Bundan dolayi muminin gerek rahatlik zamaninda ve gerekse sikinti 
aninda, gerek darlikta ve gerekse geni§likte Allah'a olan sevgisi devamlidir. 

Kafir ve mii§rik ise bazan Rabbinden yiiz qevirir, mii§rikler tutarlar bir puta 
taparlar. Sonra ondan daha giizel bir §ey gordiikleri zaman onu birakir, buna ta- 
parlar. Hatta Bahile kabilesinin yaptigi gibi aciktiklari zaman mabudlarim yer- 
ler. Bu §ekilde sevgi besledikleri §eyi ve mabudlarim degi§tirir giderler. 

Bunun iqin onlarin miiminler gibi devamli bir sevgileri olamaz. Muminler, 
tek Allah'a inandiklari iqin biitiin sevgileri, bizzat Allah’da toplanir. Allah'in ya- 


(1) Tirmizi, Kiyamc, 26, Ziihd, 4; Nosci, Ccnaiz, ; ibn Mace, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbcl, II, 2*M. 
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ratiklarina olan sevgileri de bu ba§langiq noktasindan dagilir. Yani sevdiklerini 
ancak Allah i^in, Allah rizasi i<jin severler. 

Kafirler ve mii§rikler ise bir mabudun veya bir putun kar§iliginda diger ma- 
budlari ve putlari da dogrudan dogruya sevdikleri ve biitiin sevgilerini Allah 
sevgisiyle, Allah nzasiyla olgmedikleri i^in sevgileri daginik ve par^alanmi§tir. 
§iiphe yok ki daginik ve degi§en sevgiler, toplu ve sabit sevgiye gore bir hi$ de- 
mektir. 

Bunun i<jin miimin bir halk topluluguna sahip olan ve sirf Allah i^in sevilen 
ba§kanlar, kendilerine uyulan insanlar ne kadar mutludurlar! §iiphe yok ki bu 
bahtiyarliga kavu§mak da hakkiyle tek Allah'a inanan bir miimin olmaya, her 
§eyden, hatta kendinden once Allah'i sevip, Allah'in kullarina da Allah i^in mu- 
amele etmeye ve Allah i^in sevgi dagitmaya baglidir. Ba§ka tiirlii a§iri gidenler 
veya ihmal edenler, zuliimden kurtulamazlar. 

o Cull ’jl Ijlli Jy. Boylece Allah'a e§ler edinmek suretiyle zul- 
metmi§, haksizlik yapmi§ olanlar, yani Allah'a kar§i ba§kalarim e§ ve ortak tut- 
mak; onlari, Allah'i sever gibi sevmek ve Allah'a kar§ilik onlari bizzat kendile- 
rine uyulacak varhklar edinerek emirlerine itaat etmek o/.ellikle Allah Teala'mn 
hakki olan ilahlik sifatina ve mabudluguna ba§kalarim da ortak etmek en biiyiik 
zuliimdiir. jLke JHU ol "§iiphe yok ki $irk, biiyiik bir zuliimdiir. " (Lukman, 31/ 
13) ve bunu yapanlar son derece zalimdirler. Qiinkii goklerin ve yerin yaraticisi, 
kainat saltanatmin mutlak hakimi olan Allah Teala'mn hakkina tecaviiz etmek 
ciiretinde bulunanlar, hangi zuliimden sakimrlar? Allah'in kullarina, aciz ya- 
ratiklarina neler yapmak istemezler? Bundan dolayidir ki, dilimi/.de "(Cork, Al- 
lah'tan korkmayandan." diye bir ata sozii vardir. Elbette boyle yapan zalimler, 
birgiin gelecek, Allah'in azabini goreceklerdir. Bu zalimler, i§te o azabi 
ger^ekten gorecekleri vakit, Jj Ne kadar kuvvet ve kudret varsa 

* * i 

hepsi, Allah'in oldugunu, yfJjl UJI jTj ve Allah'in azabinin ne kadar 
$lddetli bulundugunu bir gorecek olsalar!... * 

Burada bu y 'Jj ''onlar bir gorecek olsalar” §art ciimlesinin cevabi 

* 

tchvil (korkutmak, uyarmak) igin hazfedilmi§tir, belirtilmemi§tir. Nitekim dili- 
mizde de bugibi tehdit makaminda: "ba§ina gelecegi bilsen..." deriz ve cevabi 
gizli tutariz ki, bu gizlilikten maksat, bu cevapta anlatilmasi miimkiin olmayan 
biitiin tehlikeleri toplamaktir. Yani o giin bunlarin ugrayacaklari aci, pi§manlik 
ve hasret, o kadar deh§etlidir ki, §imdiden anlatilmasi miimkiin degildir. Neler 
olacak, neler ^ekecekler!.. 
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Ozellikle, |*jjl 


l_^Jl ^jjl J O Allah'i sever gibi sevilip, arkN- 


larina du§ulen ve kendilerine uyulan kimselerin, arkalanna du§up kendlle- 
rine tabi olanlardan uzakla§tiklari, L»Gi3l GLj ve azabi gorerek "Amun 
aman bunlar bizden degil." diye reddedip ka^indiklan zaman, ^ !;.«U.Tj 
aralanndaki butun baglanti sebepleri kesilir. Uymak, uyulmak ve bun- • 


lara sevk eden i§ ve gaye gibi her turlu ilgi tamamen kopar, IjilSl ^iJl Jlij o arka- 
dan giden ve ondekilere uyan kimselerin: lL» US’! *»j> LJ ) "Ah ne 

olurdu bizim i$in ge^en dunyaya bir donu§ miimkun olsaydi da onlann biz- 
den uzakla§tiklan gibi biz de onlardan uzakla§saydik." diye feryat edecek- 
leri giin, o son pi§manlik g nii neler olacak!.. Jih el illl 'p+Jt 

§te Allah onlara biitiin amellerini boyle her taraflanni ku§atmi§ biiyiik 
hasretler, son derece aci ve faydasiz pi§manhklar halinde gosterecektir. Uj 
ijsrjUy li ve onlar bu ate§ten ^lkacak degillerdir. 

* * r r ^ 


Bundan dolayi insanlar, biitiin bu kuvvet ve kudretin tek sahibi ve hiikiim- 
rani bulunan bir Allah'tan ba§ka mabud tanimamali, O'nun emrinden ba§kasina 
itaat etmemeli, ba§kasina uymamali ve butun sevgisini Allah'a olan sevgisinde 
toplamahdir. 


Cenab-i Allah, akillara kudret ve rahmet delillerini gosterip, hislere son 
derece korku ve sevgi telkin ederek miijde ve uyari, te§vik ve sakindirma i^inde 
birligini akli ve hissi bakimdan ispat ettikten ve butun insanlari her turlu §irkten 
sakindirmakla tevhid inancina davet ettikten sonra, ilahlik ve Rabbliginin eser- 
lerini, ilerde aqiklayacagi kanun koyma noktasindan da gostermek iqin buyuru- 
yor ki: 
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Meal-i §erifi 

168- Ey insanlar! Bitun yeryiiziindeki nimetlerimden helal olmak, te- 
miz olmak §artiyla yiyin. Fakat §eytanin adimlarina uymayin. Qiinku o size 
belli bir dii§mandir. 

169- O size hep firkin ve murdar i§leri emreder, Allah'a kar§i bilme- 
diginiz §eyler soylemenizi ister. 

170- Onlara: "Allah'in indirdigine uyun." dendigi vakit de: "Yok, ata- 
larimizi neyin iizerinde bulduysak ona uyariz." dediler. Ya atalan bir §eye 
akil erdiremez ve dogruyu se^emez idiyseler de mi onlara uyacaklar? 

171- 0 kafirlerin hali, sadece bir ^agirma veya bagirmadan ba§kasmi 
i§itmeyerek haykiranin haline benzer; onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kor- 
diirler, akil da etmezler. 

[^(1)1 CjJ Z Ey insanlar! Sizin hepiniz boyle bir Allah’in yaratigi ve kitabina 
layik gordiigu kullarisiniz, kendilerine uyulan ve uyan, hepiniz yemeye, i^meye 
muhtaq acizlersiniz. Bunun i<jin Allah'a kulluk edecegiz diye kendinizi Allah’in 
nimetlerinden mahrum ederek yormayimz. O Rahman ve Rahim olan Rabbiniz 
size §oyle izin veriyor: ^ &+ \J& §u yeryuziinde bulunan §eylerden yiyi- 

niz. Fakat nasil rastgelirse ve her elinize gegeni degil, Qjp VbU helali ho§ ve ter- 
temiz olarak yiyiniz. Yediginiz §eyler pis, kirli, §unun bunun hakki geqmi§, ya- 
ratih§ itibariyle ve dini bakimdan yasaklanmi§ veya §iipheli §eyler olmasin. He- 
lalinden kazaniniz, haram, pis, §iipheli §eylerden sakimniz. Onlara tenezziil et- 
meyiniz. IjlA; % ve §eytanin adimlarina uymayiniz. Yani onun ar- 

kasindan izinden gitmeyiniz ^ 

(1) Fetha ilc: hatvc; adim aimak, zamme ile: hutvc; adim yani iki ayak arasindaki mesatedir. 

Adima uymak; arkastna du^mektcn, bu da, soziinu dinlcmck, cmrini tutmaktan kinaycdir. 

(Mucllii) 
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. v .& Jl Qtinkii o sizin her halde a^ik bir du§maninizdir. Kendisi her 

* * * 

ne kadar gozlerinize goriinmez, gizliden gizliye kanimza, iliklerinize i§leycrck 
kalb ve fikirlerinize sokulursa da onun size du§man oldugunda ve telkinlerinden 
hig birisinin hakka ve hayra yonelik olmayacaginda §ek ve §iipheye yer yoktur. 

i 

Saglam bir yaratili§, olgun bir akil ve temiz bir kalb sahipleri igin onun dii§- 
manligim ve telkinlerinin kotulugunii anlamak hiq de zor degildir. £iinkii UjI 
J o size ancak kotii ve gayet firkin §eyleri (*)» *JL)f Ji \JJis 
'jJXmj VC* ve Allah tarafindan delili olmadan, kendi kendinize bilemeyecegi- 
niz §eyleri Allah'a kar§i iftira olarak soylemenizi emreder. O, Allah'in 
emirleri hakkinda hayal ve kuruntularla, arzularla soz soylemeye te§vik 
eder. 


§eytamn batili gergek, kotiiliigii iyilik gibi susleyerek insanin hayal ve ku- 
runtusuna sunmakla heyecanlandirmasi ve te§vik etmesi, emre benzetilmi§tir. 
Nitekim nefsin §iddetli arzulari hakkinda: "Nefsim banaboyle emrediyor." denir 
ki, "nefs-i emmare" kotiiliigii emreden nefis deyimi bundandir. Bu te§bihte 
§eytanin vesvesesini kabul ile ona uyan insanlarin, §eytamn memurlari ve uydu- 
lari yerinde olduklarina i§aret buyurulmu§tur. 

Bilinemeyecek §eyler ba§lica ikidir: 

1 - Allah'in zati ve gerqek mahiyeti: 

Allah’in gerqek mahiyetini insan akli, tam olarak anlayacak tyekilde bile- 
mez. Bunun igin Siddik-i A'zam (Ebu Bekir) hazretleri: "Allah'in zatmin 
sirrindan bahsetmek, §irk ko§maktir." buyurmu§tur. §eytan ise insani bundun 
soz etmeye te§vik eder, kuruntu ve hayal ile nice sozler soyletir. 

2- Allah'a isnadi caiz olup olmayacak §eylerdir ki, Allah'in emirlerinin 
qogu, haram ve helal gibi fer'i ve §er'i hiikiimler bu tiirdendir. £iinkii §er'i ve 
fer'i hiikiimlerin ilgili bulundugu sonuglarin guzelligini, menettigi §eylerin ge- 
rektirecegi fenaliklari anlamak iqin akil ve §ahsi tecriibe yeterli degildir. Amele 
ait teferruatla ilgili olan Allah'in kanunlarinda oyleleri vardir ki, sonu^larim 
tamamiyle anlayip, ozetlemek igin asirlar bile yetmez. Bunlarin Allah tarafindan 
tayin edilip indirilmi§ delilleri vardir. 


Zaten fenalik gormek istemeyen insanlarin, fenaligi denemeye kalki§malari 
da akil i§i degildir. Fakat §eytan insanlari, bunlar hakkinda da gonliine gore 

(1) su* kclimcsi aslinda koluluk clmck, yani iizccck ve act verecek bir^ey yapmak mflnflsina 
masdar olup, sonradan buna sebcp olan her lurid gunaha isim olmu$lur. Fah^a, bunun flhityi, 
en koliisii, haddini a.^miij olani demektir. (Mucllil) 
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hiikiim vermeye te§vik eder. "Adam sen de filan §eyi yemek neden haram ol- 
sun? Filan i§i yapmak neden yasak olsun?" dedirtir. Boylece insana Allah'in em- 
rini, Allah'in kanununu ara§tirtmadan, kendi kendine yalandan kanunlar uydur- 
tur. Hakk’in kanununa uymayan i§ler yaptirir ve nihayet ba§ini belaya sokar. 


ilmi, yoluyla delilinden aramayan; Allah’in emrini gosteren delili bulmadan 
kendi kendine-bilemeyecegi §eyler hakkinda §eytanin telkin ettigi hayal ve ku- 
runtusuna, gonullerinin bozuk egilimlerine gore soz soyleyen nice insanlar 
vardir ki, hep bunlar Allah'a kar§i e§ tutanlar cumlesindendir. 


Nitekim *Jbl 'S}\ U fsf, o insanlara Allah'in indirdigi a^ikdelil- 

* ' * * 

lere, parlak belgelere ve bunlann hukumlerine tabi olup itaat ediniz, den- 
dig! zaman, lICl *LXz liU)1 C. ijtf Hayir, biz ona degil, atalanmizi 

uzerinde buldugumuz eski adetlere uyariz, derler. Yani atalardan kalma eski 
adetlerin, Hakk'in emrine, Allah'in hukmiine uygun olup olmadigim aramazlar 
da sirf taassubla onlara, ne olursa olsun uyup taklid edeceklerini soylerler. 


Hayret! % £2. o IS r ‘J’j 1 Atalari hi^ bir §eye akillan ermez 

ve dogru yola gitmez olsalar bile mi? Onlarin bulundugu hale uyacaklar, ceha- 
let ve sapiklikta da mi onlari taklid edecekler? 


Gerqekten tarihin esasina, nakle ve ancak ilmi nakillerin tesbit edecegi 
bir^ok asirlann deneylerine, daha dogrusu Allah'in tayin edip indirdigi delillere 
bagli olan hiikiimlerde ge^mijji busbutun atmak ve ondan habersiz olarak hep 
yeni §eyler aramak da dogru degildir. Bununla beraber koriikorune ge^mi§e ta- 
parcasina sevgi beslemek, ne olursa olsun atalar yolunu tutmak ve ozellikle 
ilimden, dinden nasibi olmayan, hata ve sapikhklari aqik ve Allah tarafindan 
a^iklanmi§ bulunan atalari taassubla taklid etmek de onlari, Allah'a e§ ve ortak 
gibi tutmak, cehalet ve sapiklikta bogulup kalmaktir. 


Bu konuda aranacak olan §ey, hak ve batil, menfaat ve zarar, iyilik ve 
kotiiliik, giizellik ve girkinliktir. Menfaatin, hakkiyle menfaat; iyiligin hakkiyla 
iyilik, giizelligin hakkiyla giizellik olmasi iqin de Allah'in hiikmiinu, hakkin de- 
lilini bulmak lazim gelir. 

Bundan dolayi bir §eye tabi olma sebebi; eskilik, yenilik veya atalar yolu 
olup olmamasi degil, Allah'in emrine ve Hakk'in deliline uygun olmasidir. Al- 
lah'in emrine uyan ve yaptigini bilen atalara uyulur. Aksine hakkin emrini 
tanimayan, ne yaptigini bilmeyenlere -atalar bile olsa- yine uyulmaz. Bu durum, 
eskilerde boyle oldugu gibi yenilerde de boyledir. Bunun igin fikihta "Zarar 
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kadim olmaz." diye bir gcncl kaide vardir. "Kadim, kidemi iizere tcrk olunur." 
gene! kaidesi de bununla kayitlidir. 

Bu bakimdan eski, hitjbir kayda bagh olmadan eski oldugu iqin degil, m^ik 
bir zaran bulunmamasi yonunden gegerli oldugu gibi, iyiligi ve guzelligi ilmin 
sebeplerinden biriyle bilinen ve hakkin deliline uygun olup sonradan ortaya ko- 
nan yeni de ge^erlidir. 

Kisaca hak ve iyilik ol^iisu, ne eski ve yeni, ne de bilgisizlik ve istckdir. 
AUah'in emrine ve delile dayanan ilim gertjektir. Bunun i<;in eski olsun, yeni ol- 
sun AUah'in indirdigi delillere bakmayip da atalarin halini, yalmz ata nlduk- 
lanndan dolayi taklid etmek, onlan Allah'a e§ler tutmak ve hakki birakip hayal 
ve kuruntulara, §eytanin emirlerine uymak, izince gitmektir ki, buna tutuculuk 
denir. 


Bu ayet gosteriyor ki, kisaca veya geni^e bir hak (dogru) delile dayanma- 
yan katiksiz taklid, din hakkmda yasaklanmi§tir. Belli bir bilgisizlige, sapikliga 
uyup taklid etmek aklen batil oldugu gibi, §iipheli olan hususta da delilsiz taklid, 
din a^ismdan caiz degildir. Aqikga belli olmayan hususlarda delilsiz soz 
soylemek ve o yolda hareket etmek, bilmedigi bir §eyi Allah'a iftira olarak 
soylemek ve §eytana uyup bilgisizce hareket etmektir. 

Nitekim, "AUah’in indirdigi Kur'an'a ve diger a<;ik delillere, parlak belgc- 
lere ve bunlarin hiikumlerine uyunuz." dendigi zaman Arap mu^rikleri, taassub- 
la boyle yapmi§ ve boyle soylemi§lerdi ki, bu ayet bu sebeple inmi$tir. Bir ri- 
vayette de boyle diyen ve ayetin inmesine sebep olanlar, yahudilerden bir grup* 
tur. "AUah'in indirdigine uyun." dendigi zaman bunlar: "Hayir, biz habahinmizi 
neyin iizerinde bulduksa ona tabi oluruz. £iinkii onlar bizden hayirli, hi/.den 
daha bilgiliydiler." dem i§ler, yapilan bu teklilteki ayet ve del illeri hit; 
dii§unmeyerek taassuba sapmi§lardir. 


Bu bakimdan boyle tutuculuk ve taklit^ilik, mu^riklerin ve kai irlerin belir- 
tisidir. Bu kaf irlerin hali neye benzer bilir misiniz? Ij^isT ^jjl biitiin 
kafirlerin hali, ^jJl o hayvanin haline benzer ki, * Uj Si lilJ 'i U* jAl j 
baginp ^agirmadan ba§ka bir§ey i§itmeyerek haykirir, duyup dinledigi kuru 
ses, gikardigi yine kuru sestir, manadan haberi yoktur. onlar, bir- 

takim sagirlar, dilsizler, korlerdir. jJjjC S y A Bunun i^in hi( bir §ey anla- 
mazlar. Sadece hay! huy! kuru guriiltiilere, <;an seslerine, kaval sesine kulak vc- 
rirler,haykirirlar. Bunlara soz soyleyecek, dogru yola davet edecek olanlann hali 
de o hayvan gobaninin haline benzer, o yolda ^obanlik etmesi gerekir. £oban 
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onlara insan gibi, yiyiniz, i^iniz, yayiliniz derse anlamazlar, manasiz seslerle 
islik, diidiik galar, baginp gagirarak azarlar, surer, haylarsa bir §ey duyarlar; i§te 
kafirlerin durumu da boyledir. Bunlar, Allah'tan, peygamberden bir §ey anla- 
mazlar, manali sozleri duymazlar, gan ve diidiik sesleri arkasinda dola§irlar. 
Bunlari i§ittikleri zaman haykirirlar, hoykuriirler. Yiyip i^mek, yayilmak iqin 
yola gelirlerse, azarlama ile, haykirarak bagirip qagirma ile gelirler. Allah daha 
iyisini bilir ya, yukarida Ucf, I JJb'J * Raina demeyiniz " (Bakara, 2/104) buyurul- 
masinda bu niikteye de i§aret vardir. 



Meal-i §erifi 

172- Ey iman edenler! Size kismet ettigimiz nziklann ho§ ve temiz 
olanlarindan yiyin ve Allah'a §iikredin, eger yalniz O'na kulluk ediyor- 
saniz. 

173- O, size yalniz §unlan haram kildi: Olii hayvan, kan, domuz eti, bir 
de Allah'tan ba§kasi adina kesilen hay vanlar. Sonra kim bunlardan yemeye 
mecbur kalirsa, ba§kasinin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret ol^iisunu 
ge^memek §artiyla ona da bir giinah yikletilme/. Qiinkii Allah 90 k 
bagi§layicidir, 90 k merhametlidir. 

I^l^jjl I 4 J 1 Lj Ey miiminler! siz o hay vanlar gibi olmayiniz. UoO’O - 4 
' size kismet ettigimiz riziklarin maddi ve manevi temiz olanlanndan 
yiyiniz. £iinku yaratili§ aleminde rizkin harami da var, helali de; pisi de var, te- 
mizi de. Fakat siz, bunlarin temizlerinden ve kimsenin hakki ge^meyerek me§ru 
§ekilde kazamlan helallerinden insanca yiyiniz. Hem hayvanlar gibi pis bogaz 
olmayiniz, hem de bir takimlarimn yaptigi gibi helal, ho§ ve temiz §eylerden 
kendinizi mahrum etmeyiniz. Temiz temiz, helal helal yiyiniz. 
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il Onlan yaratan, veren Allah'a §iikrediniz. O helal ve temiz 

nziklarla beslenen viicudunuzu, goriinen ve goriinmeyen organlarinizi, ne iqin 
yaratilmi§larsa onda, yani yaratih§ gayelerinde kullaniniz. 

Qiinkii yukarda da a^iklandigi iizere §iikriin gergek bir §ekilde yerine geti- 
rilmesi, nimeti ihsan edene bu suretle kar§ilik vererek saygi gostermektir. 

Viicudun organlanndan her birinin bir yaratili§ hikmeti vardir. Bunun bir 
kismi genel olarak herkes iqin bellidir. Diger kismini da "Organlarin faydalari 
bilimi" (Fizyoloji) denen ilimle yava§ yava§, ard arda tetkik etmek miimkiindiir. 


Mesela neslin devami igin verilmi§ olan bir organi, nesli kaybetmek igin 
kullanmamn, yine aym §ekilde ger^ekleri ke§fedip, Allah'i tanimak i<jin 
bah§edilmi§ olan akh, bozgunculugu koriiklemek ve hukuku iptal iqin sarf etme- 
nin, nimete kar§i biiyiik bir nankorliik oldugu ne kadar agiktir. 


Insanligin kiymetini bilmeyerek pis ve haram §eyler yiyenler, boyle nimete 
kar§i nankorliige dii§ecekleri gibi, nimete nankorliik edenler de maddi ve mane- 
vi pislikten kurtulamazlar. Birinden korunsalar, digerine mutlaka bula§irlar. 


Tefsir bilginleri diyorlar ki, birinci \J£. "yiyiniz" emri mutlak olu§una gore 
ibaha, (miibah kilmak) ikinci "§iikrediniz" emri viicub iqindir. £iinkii usul 
ilminde a^iklandigi iizere, yeme, i^me gibi sirf kullarin iyiligine me§ru bir 
§ekilde yararlanma imkam bah§eden emirler, vazife degil, birer hak te§kil eder- 
ler. Bunlar vazife gibi vacib kabul edilecek olursa, yapilmadiginda ceza lazim 
gelir. Bu ise lehte oldugu a^ik olan bir emrin aleyhe donmesini gerektirir. Buna, 
"konuyu tersine ^evirme” denir ki, bir geli§ki olur. Bundan dolayi helalinden ye- 
mek bir hak, fakat haramdan kaqinip Allah’a §iikretmek bir vazifedir. 


Ancak \J£ "yiyiniz" emrinin mutlak olu§uyla mubah igin olmasi, igindeki 
bazi kisimlarin vacib olmasina engel degildir. £iinkii miibah viicubdan daha 
geni§tir. Bunuh iqin de yemenin ^e§itli mertebeleri bulunabilir. Ger^ekten 
fikihta uzun uzun a^iklandigi iizere yemenin farz olan ve vazife bulunan kismi 
da vardir. Bir insanin olmeyecek kadar yemesi farzdir. Miimkiin iken yemez de 
a^ligindan oliirse intihar etmi§, kendi canmin katili olma giinahiyla giinahkar 
olmu§ olur. Sonra oliimden koruyacak m iktardan fazla olarak ibadetekuvvet ka- 
zanmak i^in yemek mendubdur. Tam doyacak kadar yemek miibah, ondan faz- 
lasi haramdir. 


i§te I "yiyiniz” emri mubah mertebesine kadar yeme §ekillerini i^ine al- 
maktadir. Ibahaya yormakla birlikte farzi da kapsamina almaktadir. 
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Ey muminler! Boyle temiz temiz yiyiniz de Allah’a §ukrediniz. iCl’pifr’jl 
OjM; Eger siz ger^ekten yalniz Allah'a ibadet ve kulluk ediyorsaniz boyle 
yaparsiniz. Gergekten tek Allah'a inanmi§ miimin olanlar, boyle yaparlar. 

§imdi siz haram kilinan §eyleri de kisaca belleyiniz: jJCli ^ Cil Allah 
Teala sizlere ancak §unlari haram ve yasak kilmigtir: 1=1131 olti hayvan yani 
kesilmesi gerektigi halde kesilmeden kendi kendine veya bogazlama yerine 
ge^meyecek diger bir sebeple olen herhangi bir olu hayvan. Hatta balik kesil- 
meye ihtiyaci olmadigi halde oliip de su iistune qikmi§ olan olu balik (semek-i 
tafi) bile haramdir. Kan yani dem-i mesfuh denen akar kan, do- 

muz eti yani gerek olu olsun ve gerekse bogazlanmi§ olsun kayitsiz §artsiz do- 
muz eti ki, bunun ba§tan ba§a murdar ve her §eyinin pis oldugunu goreceksiniz. 
Jjl JjJ >1 Uj Bir de Allah’tan ba§kasi adina kesilen hayvanlar. Ayette 
ge^en "ihlal" aslinda sesi yukseltmek demektir. Mu§rikler mabudlarina kurban 
kestikleri zaman, Lat adina, Uzza adina diyerek onlarin isimlerini yiiksek sesle 
soylerlerdi. Boyle sesi yukseltme ile kesmeye de "ihlal" denirdi. Sonralan ihlal, 
isterse sessizce olsun, mutlak olarak kesme anlaminda kullanilmi§tir ki, ayet de 
bu manayadir. 

Buna gore gerek gizli, gerek a^ik olarak Allah'tan ba§kasi adina kesilen 
kurbanlarin, hayvanlarin yenmesi haramdir. Mesela, filan turbede Allah igin 
kurban kesmek caiz ve yenmesi helal olursa da, filan tiirbe i^in ve onun adina 
kesilen kurbamn eti yenmez. Bunlar haramdirlar. Bunlarin yenmesindeki zarar- 

lar saymakla bitmez. Bunun i^in son derece hayati bir zaruret bulunmadikga 

* 

bunlardan yemek, kesinlikle yasak ve gunahtir. 

Bununla beraber ’)cL*\ Her kim mecbur kalir ve yemedigi takdirde 

olecegi muhakkak bulunursa, bu zaruret i^inde bulunan kimse,j L ba§kasi- 

nin hakkina tecaviiz etmedigi, yani kendi gibi zaruret i^inde bulunan diger Jbi- 

> 

rinin, olumiinu onleyecek kadar elinde bulunana saldirarak, kendini kurtarmak 
igin onun olumiine sebep olmadigi, % ve ta§kinlik yapmadigi, yani 
olmemek igin gerekli olan zaruret ol^usiinden fazlasina geqmedigi takdirde, % 
Zle. pi ona g nah yoktur. Boyle zaruret i^inde kalmi§ bir kimse iqin bunlardan 
hangisini bulursa zaruret miktan, yani olmeyecek kadar yemeye ruhsat vardir. O 
da bu ruhsati terk ederse gunahkar olur. 

Fikih ilminde "Zaruretler, haram olan §eyleri mubah kilar." ve "Zaruretler, 
kendi miktarinca takdir olunur." genel kaidesi de bu ve benzeri ayetlerin 
manasidir. 
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l§te §imdilik haram olan §eyler kisaca bunlardan ibarettir, ilerdc daha fiizltt 
agiklama gelecektir. Muminler, boyle pis ve haram olan §eyleri biraksinlar da 
helalinden temiz temiz kazanip yesinler. Allah'in emrine uymayarak kendi ken- 
dilerine mahrum etmesinler, Allah'in emirlerini saklamasinlar. Qiinkii kesin ola- 
rak biliniz ki: 










-- \ * 






1 * jr 



Meal-i §erifi 

174- Allah'in indirdigi kitaptan bir §eyi gizleyip de bununla biraz para 
alanlar ger^ekten karinlan dolusu ate§ten ba§ka bir§ey yemezler. Kiyamet 
giinii Allah onlara ne soz soyler, ne de kendilerini temize ^ikanr. Onlara sa- 
dece act veren bir azab vardir. 

175- i§te onlar, hidayeti verip sapikhgi, affedllmeyi birakip azabi satin 
alan kimselerdir. Bunlar, ate§e kar§i ne kadar da sabirlidirlar! 

176- §iiphesiz ki Allah kitabi hak bir sebeple indirmi§tir. Kitap hak- 
kinda ihtilafa dii§enler ise, §iiphesiz haktan uzak, bir anla§mazhk i^inde- 
dirler. 


w»U50i ’ja il)l 3>1 Ct jjL&j & jJl -I Allah'in indirdigi kitabi, yahudi bilginlerl- 
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nin yaptigi gibi gizleyenler, %ii Ui a< ve bu gizleme sebebiyle az bir 

deger, yani ne kadar 90k da goriinse, i§in aslinda az olan bir diinya menfaati, 
para, mal veya makam satin alanlar, kisaca diinya muradina ermek igin Allah'in 
kitabini veya o kitabin hiikiimlerini gizleyen ve ger^ekleri degi§tirenler yok 
mu? iiljjl i§te onlar, jdJf Sfl C. kannlan dolusu ate§ten ba§ka bir 

§ey yemezler. Bu yiizden aldiklari bedeller, yedikleri §eyler, iglerinde ger^ek bir 
ate§ olacak, onlari yakacak ve devamli yakacaktir. 


Qiinkii §er'i ger^eklerin aksine yapilan her i§te manevi bir ate§ kivilcimi 
vardir. Onu gizlemek suretiyle elde edilen diinya menfaati, elbette ate§ten ba§ka 
bir §ey olmayacaktir. 1*^ 11)1 % ve kiyamet giiniinde Allah, onlara 

soz soylemeyecek, yani rahmetle iltifat etmeyecektir. £iinkii I4IL iLl iill (£, 
"Bir kotiilugun cezasi , onun gibi bir kbtuluktur . ” (§ura, 42/40). Bunlar ise Allah'- 
in kelamim gizlediklerinden, ahirette rahmet soziinden mahrum kalacaklardir. % 
onlari tezkiye etmeyecek ve giinahlarindan temizlemeyecektir. Mii- 
mine yapacagi gibi affindan hissedar kilmayacak, olduklari gibi biitiin kirlilikle- 
riyle mah§er yerine getirecektir. JL-Jl Jj u 4G ve bunlann hakki act veren de- 
vamli bir azabdir. Qiinkii: L*Gi»)G (j£z\ I cL) jl Bunlar hida- 

yeti sapikhga, magfireti azaba satmi§, hidayet yerine sapikligi, magfiret ye- 
rine azabi almi§ kimselerdir. Artik sapiklik ve azab, onlarin ebedi olarak ka- 
zandiklari mallari olmu§tur. jl 1)1 ’ r U L» Bunlar, ate§e kar§i ne sabirli 

§eyler? Hayir ve sevaplara, iyiliklere, dogruluga, hak ve hakikati agiklamaya, 
diinya zevklerinden birini feda etmeye asla sabredemeyen bu adamlar, ate§e 
gotiirecek ameller yapmakta ne sabirlar gosteriyorlar! Ve ebedi olarak ate§te 
yanmak igin neler neler yapiyorlar! 

insanin yaratili§i geregince tahammiil edilmesi miimkiin olmayan ate§e kar- 
§1 boyle sabir isnadiyle bir hayret ortaya koymak, Allah tarafindan bir alaydir. 


Bu sabir, sonu selamet olan bir sabir degil, ebedi birfelaket olan garesiz- 
liktir. 4Jj bu ate§ azabi, sebepsiz ve haksiz da degildir. Qiinkii vl^Jl S) UUl jl' 

* r 

Allah kitabini §iiphesiz hak ile, hakla ilgili, hakki soyler olarak indirdi. 
Bunun igin kitabini yalanlayamn veya gizleyenin hakki ate§ olur. 

Bir de o&Jl ^ Kitap hakkinda ihtilafa dii§enler, Allah'in 

indirdigi kitaplarin hepsine inanmayip da, kimi Tevrat'a, kimi incil'e inananlar 
ve sonra kitabin bir kismina inanip bir kismina inanmayanlar, elbette 

haktan, dogrudan 90k uzak bir aynlik ve anla§mazlik i^indedirler. Haktan 
bu kadar uzak bir aynlik i^inde ko§an batil ehlinin hakki da ebedi bir azabdir. 
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t§te bu sebeple onlar, o ate§ azabini hak etmi§lerdir. 

Bu ayet bize §unu anlatiyor ki, aralarinda kendisiyle amel edilen vc 
anla§mazliga du^tukleri zaman hakem kabul edilecek hak bir kitaba iman etme- 
mi§ olanlar, tarti§madan ve anla§mazliktan kurtulamayacaklan gibi, kitaplan , 
ayri ayn olan insanlar arasinda birle§tirici bir bag bulunamayacagindan ihtilaf 
ve anla§mazhklari ebedi olur. Bagli goriindukleri kitabin tamamina gerqekten 
sadakatle inanmayarak, onu kendi goniillerine, heveslerine gore anlamak ister- 
ler. Kitaplarinin bir kismina inamrlarsa, diger kismina inanmazlar ve boylece bi- 
rinin inanir gorundiigunu digeri inkar eder. bunlar da heveslerinin degi§ikligi 
ol^usunde ihtilaf ederler. Bunun neticesi de kitapsizhga ve en biiyuk miinaka§a 
ve mucadeleye goturur. Haktan uzakla§tirir. Bu da toplumlari peri§an eder ve 
ebedi azaba suriikler. 

Her ne yapilirsa yapilsin, insanlar iqin haktan ba§ka birle§me yolu ve hakka 
uymaktan ba§ka mutluluk sebebi yoktur. 

Kitabin asiinda ihtilaf etmeyerek, onu istegine gore dunya menfaati nede- 
niyle inkar, te'vil ve degi§tirmek suretiyle gizlemeye kalki§mayarak husn-i ni- 
yetle ve tam durustlukle anlamaya qali§tiklari halde insan olmalari bakimindan 
kavrayi§lari farkli olanlarin ise asil beraberliklerine zarar gelmez. Bunlarin 
anla§mazliklari haktan uzak bir anla§mazhk olmaz. 

Herhalde nasih ve mensuhiyle Allah'in kitaplarina inanmamak ve hak ki- 
tabin bir kismini tanimamaya gali§mak felaketin ba§idir. Allah'in butun kitap- 
larina iman etmek ve kitab hakkinda ihtilafa dii§mekten kaqinmak, imamn ve 
islam'in §artlarindandir. Miimkiin olan biitiin gayretini sarfederek ger^ek ilmt ic- 
tihatlar yoluyla meydana gelen ihtilaflar ise, ihtilaf icad etmeyi gaye edinmemek 
§artiyla muaftir. Hatta bir hadiste i§aret buyuruldugu iizere kolayla§tirip 
geni§letme bakimindan rahmet sebebi de olur. O §artla ki, bunlarla amel edecek 
olanlar, ihtilafi degil, ittifak yonunii ara§tirma vazifesini unutmasinlar. 

Bunun igin bir ferdin, sikintili bir zamanda hakkinda ihtilaf edilen bir 
goru§le amel etmesinde bir sakinca yoksa da, sosyal konularda ittifak edilen yon 
ara§tirilmadan boyle ferdi bir goru^le fetva verilmesi tevhid prensiplerine aykin 
ve bu ayetin uyarisina dahil olur. 

Ozellikle kalem ve soz sahibi olanlar, yazi ve te'lifle me§gul olanlar, emir, 
yasak, egitim ve ogretim uzerinde bulunanlar, bu ayetleri dikkat nazarlarindan 
asla uzak tutmamali, hakki gizlemenin, ihtilafin, anla§mazligin ne kotu bir sonu- 
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cu oldugunu dii§unmelidirler. 

Ka'b b. E§ref, Ka’b b. Esed, Malik b. Sayf, Huyey b. Ahtab ve Ebu Yasir b. 
Ahtab gibi ve Tevrat'taki Hz. Muhammed'in sifatlan hakkindaki ayetleri ve 
diger bazi hukumleri gizleyen ve bu sebeple hemcinslerinden hediyeler alan Ya- 
hudi reisleri hakkinda inen bu gizleme ayetleri ve yukardaki benzeri, musluman- 
lar iqin de pek ibretli bir ahlak dersini kapsamaktadir. 

Kisaca insanin mutlulugu ve hakka yakinlik; §irkte, kufur ve nankorliikte, 
cahilce taklit ve taassubda, hayvanlikta, hayvan gibi helal ve haram tanimamak- 
ta, pis pis §eyler yemekte, §eytana uyup firkin §eyler yapmakta, bilir bilmez 
agzina geleni soylemekte, hakki gizlemekte, kitab hakkinda ihtilafa du§mekte, 
hakka kar§i aynlik ve anla§mazhk ^ikarmakta degil, tam manasiyla hayir ve ih- 
sanda, bol iyiliktedir. O halde asil hayir ve iyilik nedir? 
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Meal-i §erifi 

177- Yiizlerinizi bazan dogu, bazan bati tarafina ^evirmeniz erginllk 
degildir. Fakat eren o kimselerdir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, ki- 
taba ve b it n peyganiberlere iman edip, yakinligi olanlara, oksiizlere, yok- 
sullara, yolda kalmi§a, dilenenlere ve esirleri kurtarmaya seve seve mal ve- 
rirler. Namazi kilarlar, zekati verirler. Bir de andla§tiklan zaman sozlerini 
yerine getirenler, hele sikinti ve hastalik durumlarinda ve harbin §iddetli 
zamaninda sabir ve kararlilik gosterenler var ya, i§te dogru olanlar da 
bunlardir, korunanlar da bunlardir. 


KIRAET: Hamza ve Asim'dan Hafs, ramn fethasiyla; digerleri ramn 

zammesiyle okurlar ki, birincisinde[Jl , 'nin haberi; ikincisinde ismidir. ^£JG 
'j)\ Nafi ve ibnu Amir "nun"un tahfif ve kesresi, ramn zammesiyle, ^ I ; 

+ f r + * 

digerleri nunun te§did ve fethasi ve ramn da fethasiyle I okurlar. ^1 1 JlSy 
"Gergek ergenlige ula§amayacaksiniz." (Al-i Imran, 3/92) ayetine bak! 

NUZUL (iNi§) SEBEBi: Ayetin inmesine Kitap ehlinin, kiblenin degi§ti- 
rilmesi meselesinde dedikoduyu ileri gdturmeleri, yahudi ve hiristiyanlardan her 
birinin, kendi kiblelerine ydnelmenin daha hayirli oldugunu iddiada israr etme- 
leri sebep olmu§tur. 

Bunun igin onlara ve bu vesile ile biitiin insanlara hitaben buyuruluyor ki: 

Ey Insanlar! y ^1 Yiizlerinizi doguya ve batiya 

* * * + * * 

dogru gevirmenizy i§in aslinda istenen erginlik ve hayir degildir. -Diger 
kiraete gore- Asil istenen erginlik ve hayir, yiizlerinizi doguya ve batiya dogru 
^evirmeniz degildir. 

Bir kere dogu ve batinin kible edinilmesinin hukmii kaldirilmi§tir. ikincisi, 
doguya ve batiya ddnmekzaten israr edilmesi gereken bir erginlik ve hayir zan- 
nedilmemelidir. Kible meselesinin ve hatta Ka'be'ye bile ydnelmenin onemi, 
kendisi i^in istenen bir erginlik ve hayir oldugundan degildir. *^\ Fakat 

y ' ' { f 

i§in aslinda erginlik ve hayir sahibi, ger^ekten iyilige eren, >YI *1)1 jaIj* 
Ojlljf, Allah'a ve sorumluluk giimi olan ahiret giiniine, melek- 

lere, kitaba ve peyganiberlere iman etmi§, J2 JCJl J;\j ve helalinden mal 
kazamp, seve seve J>JA\ j/j herhangi bir yakinliga sahip bulunan akraba- 
larina, Ja l muhta^ olan yetimlere, fakirlikten kimildanamayacak 

halde bulunan yoksullara, J-Ul yol ogluna, yani uzun yoldan gelml| 
misafire, odilljlj ihtiyac ve zaruretin zorlamasiyla dilenme zilletine dtigmtkf 
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dilencilere -ki bir hadis-i §erifte: lj**1 "Dilenene, at iizerinde 

bile gelse veriniz." ^ diye rivayet edilmi§tir-. oli^l! Rikab, rakabe' nin $ogu- 

^ 

ludur. Rakabe sozliikte boyun koki demek olup, mecazen insanda ve §er'an 

hiirriyetini kaybetmi§ olan insanda kullanilir ki, burada bu manayadir. Yani, 

esirler ugrunda; k lelige dii§mu§ insanlann kurtulup azad olmasi hususun* 

da, Miikatebeye kesilmi§ olanlarin kurtulu§ iqin odeyecekleri bedele yardim et- 

mek veya satin alip azad etmek veya esasen esirlikten kurtarmak iizere hediye 

/ 9 

veya sadaka olarak mal vermi§, \ jL*i\ T, farz namazlarmi dogru duriist 
kilmi§, dininin diregini dikmi§, Ji(j zekatini da aynca vermi§, Islam 
kopriisiinden ge^mi§ olan kimse, IjjiL c ft l bir hususta andla§ma 

yaptiklari, kesin soz verdikleri zaman sozlerini yerine getiren vefakarlar, 
^121 .(^fj . CJQ ^ ve dzellikle fakirlik, sikinti, hastalik ve kotii- 

riimluk gibi zaruret durumlannda ve bir de dii§mana kar§i sava§ za> 
maninda, sava§ alanlarinda sabreden sabirh kimselerdir. 

Aslinda erginlik ve hayir, gerqek iyilik, biitiin bu sayilan kimselerin ergin- 
ligi, bunlarin iyilikleridir. 


Arap dilinde ovgii §eklinde meydana gelen saymalarda i’rabin merfu ve 

mansub olarak degi§mesi, ovgiiye dikkat ^ekmek iqin bir adettir. keli- 

✓ 

mesi bu tiirden olmak iizere "ya" ile mansub olmu§tur ki, mukadder medih 

V 


(ovgii) fiilinin mefuliidiir. ildjl I§te bu giizel sifatlarla vasiflanmi§ olan kim- 
seler, Ijjx^ ^.jJl dyle kimselerdir ki, dinde, hakka uymada, iyiligi ve hayri 
aramada, dogruluk ve vefakarlik yapmi§lar, dogruluklarmi ispat etmi§ler- 
dir. 0 l4113i ^ ildjl i§te, miittakiler bunlardir, bu iyilik ve dogruluk sahipleri- 
dir. Allah'a §iikiir de boyle dogruluk ve sadakatle yapilir. 


Goriiliiyor ki, bu ayct-i kerime aqik^a veya delalet yoluyla, insanligin biitiin 
iistiin vasiflanm i^inde toplami§tir. Buna i§aretle Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
de: jfofl Jl&Ll Ai ’’Her kim, bu ayet ile amel ederse, imanim ke- 

male erdirmi§ olur." ^ buyurmu§tur. 


Bunun uzerine, ameli hukumleri geni§qe agiklamak suretiyle, hayat hakki ve 
cam koruma ile ilgili olmak iizere buyuruluyor ki: 



(1) Ehu Davud, Zokat, 33; Muvalta, Sadaka, 3; Ahmed b. Hanbcl, 1. 201. 

(2) Ncscfi, Mcdariku’t-Tenzil, I, 249. 




CUz: 2 


2- BAKARA SURESl: 17K 


4V,1 



Meal-i §erifi 

178- Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz kilindi. Hiire hiir, 
koleye kole, kadina kadin. Ama her kim, olenin karde§i tarafindan bir §ey 
kar§iligi bagi§lanirsa, o zaman orfe uymasi, ona diyeti giizellikle odemesi 
gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve bir rahfjiettirrHer kith 
bunun arkasindan yine saldinrsa, artik ona aci veren bir azab vardir. 

179- Ey temiz akil sahipleri! Kisasta sizin i^in bir hayat vardir. Umit 
edilir ki, korunursunuz. 

INI§ SEBEB : Hz. Muhammed'in peygamberliginden once adam oldiirme- 
ye kar§i hiristiyanlar, yalmz affin vacib oldugunu soyluyorlardi. Yahudilerin 
hukumlerinde de af yok, yalmz oldiirme vardi. Bununla birlikte Buhari ve 
NesaT'nin rivayetlerine gore israilognllan diyeti, oldiirmeden onde tutuyorlardi. 

Araplar ve onlarla beraber yahudilerin bir kismi bazan oldUrmenin vacib 
olduguna, bazan da diyetin vacib olduguna hiikmediyorlardi. Fakat bu Iki 
hiikumden her birinde haksizlik yapiyorlardi. §oyle ki: 6ld(lrmede: Blri, 
digerinden daha §erefli olan iki kabile arasinda bir oldiirme olayi meydana ge- 
lince, daha §erefli olanlar; herhalde bizden bir kole kar§iliginda onlardan bir htir, 
bir kadin kar§iliginda bir erkek ve bir erkek kar§iliginda iki erkek dldUreceftU 
derlerdi. Kendi yaralanni hasimlarmin yarasinin iki kati sayarlar ve bazan daha 
da ileri giderlerdi. 

Rivayet ediliyor ki; bir kere birisi, ileri gelenlerden bir insan old(irmU§tu. 
Katilin yakinlan, oldiirulenin babasinin yaninda toplandilar ve "ne istersin?" de- 
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diler. O da: "Listen biri!" dedi. "Nedir onlar?" diye sordular. Cevaben: "Ya 
oglumu diriltirsiniz veya evimi semanin yildizlariyla doldurursunuz yahut da 
biitiin kavminizi bana teslim edersiniz, hepsini oldiiriiriim. Sonra da ogluma bir 
kar§ilik aldigim gorii§iinde bulunmam." demi§ti. 

Diyete gelince; onda da zulmedenler, gogunlukla ileri gelenlerin diyetini, 
digerlerinin birkaq kati yaparlardi. i§te boyle Arap kabilelerinden Ensar'in iki 
kabilesi arasinda cahiliye devrinden kalma kan davalan vardi. Bir taraf, §eref ve 
kuvvetine giivenerek digerine kar§i ileri gidip bizden bir kole kar§iliginda siz- 
den bir hur, bir kadin kar§iliginda bir erkek oldurecegiz diye yemin etmi§lerdi. 
Miisliiman olduktan sonra Resulullah (s.a.v.)'a gelip muhakeme olmak istediler. 
Bu sebeple, bu ayet indi. 

Kisasin vacib olu§unu, bu vacibligin ancak oldiiriilenin ehlinden birinin affi 
ile dii§ebilecegini, bu affin daha iyi ve daha uygun olacagini, bununla beraber af 
sirasinda mal iizerine anla§manin da caizligini tesbit etti. Yahudilerin, affin 
me§ru olmadigina ve diyetin kisastan onde bulunduguna dair olan hiikiimlerini 
ve kisas yoluyla dldiirmenin asla me§ru olmadigim soyleyen hiristiyan hiikiim- 
lerini ve insanlik e§itligine riayet etmeyip, §eref davasiyla haksizliga ve te- 
caviize giden Arab adet ve hukumlerini ortadan kaldirdi. Ya§ama hakkindaki 
e§itligi kurup ilan etti. Gelelim manasina: 


KISAS: Sozliikte ayniyle kar§ilik vermek, herhangi bir hakki dengiyle ta- 
kas etmek defftektir. "katla" kelimesi "katil"in qoguludur. "Katil" de maktul, 
oldiiriilmii§ kimse demektir. ^ "oldiirulenler hakkinda" ifadesindeki ^ 
"fi" harfi, sebebiyet igindir. \J^\ ^jJl Q!l C Ey iman edenler! JjCl* LJf 

I zulmedilerek oldiirulenler hakkinda, yani bunlarm oldiir lmesinden 
dolayi kar§ilik olarak katillerine kisas uygulanmasi uzerinize yazildi, yazil- 
mi§ bir kanun oldu, farz kilindi. 


Bundan dolayi kasden bir insan dldiirmenin asil geregi kisastir. JlDl "cl- 
katla" kelimesi qogul ve ba§mda lam-i tarif bulundugundan, kasden ve haksiz 
yere olduriilenlerin hur, kole, erkek, di§i, miisluman ve miisliimanlarin himaye- 
sinde bulunan diger din mensuplarimn hepsini kapsamaktadir. Her birinin katili 
kim olursa olsun, kar§iliginda kisas yapilir. Aqiklanacagi iizere, kisasi dii§iirme 
sebebi olan af veya anla§ma olmadikqa bu kisasin uygulanmasi, biitiin iman 
edenlere farzdir. 


Ozellikle j£)Ti juJl jCJJG ^ 1 hur hure, kole koleye, di§i di§iye, 
yani bir hur bir hiirii, bir kole bir koleyi, bir di§i bir di§iyi oldiirdiigu zaman, 
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oldurulen hiir kar§ihginda o katil hiir, oldiiriilen kole kar§iliginda o katil kdlc, 
oldiiriilen di§i kar§iliginda o katil di§i, kisaca her oldurulen kimsenin kar§iligin- 
da kendi katili aym §ekilde oldurulur. Bu oldurme yeterli bir kisas olur. Cahiliyc 
devri adeti gibi §eref ve kiymet davasiyla katilden ba§kasinin oldiiriilmesine 
kalki§ilmaz. 

Bu kayitlar, ayetin niizul sebebi olan olayda oldugu gibi, katilden ba§ka- 
sinin oldiiriilmesinden kaginilmasi igindir. Bundan ba§ka bir mefhum-i muhalifi 
kastedilmi§ olmadiginda ittifak vardir. 

Biz Hanefilerce zaten mefhum-i muhalif delil yerinde ge^erli degildir. An- 
cak siyak gibi a^ikbir karine bulunursa o ba§ka. O zaman da mefhum-i muhalif, 
kelime-i tevhidde oldugu gibi, mana sayisina dahil olur. Burada da bu tiirden ol- 
mak iizere nuzul sebebi karinesi ile katilden ba§kasinin oldiiriilmemesi hakkinda 
mefhum-i muhalifi ge^erli olabilirse de ba§kasi hakkinda soz soylenmemi§ olur. 
Ge<jmi§ usule gore amel edilir. Bundan dolayi ayetin ba§indaki genel ifadeyi 
ozelle§tirmez. Hiiriin koleye, erkegin di§iye kar§ihk ve bunun aksi olarak kisas 
edilebilmelerini yasaklamaz. Bunun iqin di§inin erkek, erkegin di§i kar§iliginda 
kisas yoluyla oldurulecegi imamlar arasinda iizerinde ittifak edilmi§ bir husus- 
tur. Bunu teyid ve a^iklamak uzere Maide suresindeki kisas ayetinde j-illt 
"Cana can " (Maide, 5/45) buyurulmu§ ve bununla kisasta aranan benzerlik ve 
e§itligin nefis ve can benzerligi oldugu gosterilmi§tir. Ya§ama hakki herkes igin 
e§ittir. Kisas bu e§itlige dayanmaktadir. 


Oldurulen kim olursa olsun, onun katili veya katilleri, o oldurulenden daha 
fazla bir ya§ama hakkina sahip degildir. I§te bu §ekilde ayetin ba§i genel, ^Jl 
JlVTj jIjJl "hiire hur, koleye kale, cliyye cli$i" ifadesi de [j-illl 

" ^ " O' .. 

"cana can" benzemesiyle can e§itligini beyan ile tecaviizden kaginmak i^indir. 
Bununla beraber imam Malik ve imam §afii hazretleri, erkek ve di§i arasinda 


fark oldugu goru§unde bulunmadiklari ve oldurulen bir hur kar§iligmda katil 
koleyi kisas yoluyla oldurmeyi yeterli gordukleri halde, oldiirulen bir kole 


kar§iliginda bir hiiriin ve oldurulen bir gayri miislim kar§iliginda miisliimamn 
olduriilmesini caiz gormemi§lerdir. Hakat bunu, bu ayetin mefhum-i muhalifin- 
den de $ikarmami§lardir. 


Qiinkii J&Ai ^‘Vl "di§iye di§i"nin mefhum-i muhalifine mutlak olarak, 4^1 
"koleye kole"nin mefhum-i muhalifine bir yonden itibar etmediklerinde 
soz yoktur. 

Buna kar§ilik "Hiire hiir"iin mefhum-i muhalifinin ge^erli olmasi 
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da <;eli§ki olur. Ancak her iki Imam da bu hususta Hz. Ali’den rivayet edilen §u 
hadislere dayanmi§lardir. 

Buyurmu§tur ki: 

1- "Bir adam kolesini 61diirmu§tu. Resulullah ona celde vurarak bir yil 
siirgiine gonderdi. Kaved yani kisas yapmadi." W 

2- % j+t 111 1 *jl i£jl y* "Miisliimanlarin himayesinde olan bir 

t 0 t 0 0 0 " 0 0 * 

gayri miislim kar§iliginda musliimanin, bir kole kar§iliginda hur kimsenin 
oldiirulmemesi siinnettendir."( 1 2 3 ) 

Bir de, "Hz. Ebu Bekir ve Omer, kole kar§iliginda hiirii oldiirmezlerdi, 
ashabdan buna itiraz eden de olmami§tir." diye delil ileri siirmu§ler ve bunu or- 
gan kisasina kiyas etmi§lerdir. Fakat biz Hanefilerce kole kar§iliginda, onun sa- 
hibi olmayan hiir katil, aym §ekilde muslumanlarin himayesinde bulunan kafir 

kar§iliginda miisliiman katil de kisas yoluyla bldiirulur. £iinkii ^JlJI ol 

<• <* 

"cana can" buyurulmu§tur. 

Birinci hadis, kolenin sahibi hakkinda ozeldir. Digerleri de bu nassi nesh- 
edecek derecede kuvvetli degildir. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in bir zimmi 
kar§iliginda bir muslumani kisas etmi§ ve CT, "T aahhudiinu yerine 

getirmeye en layik olan benim. " (3) buyurmu§ oldugunu da Evzai, senediyle Ebu 
Hiireyre'den rivayet etmi§tir. Bu hususta ba§ka haberler de vardir. 


Kisas, ya§ama hakkinda, masumlukta, e§itlige dayamr. Bu masumluk da 
din ve yurtta sabit olur. Onlar ise bu konularda e§ittirler. Burada §u da anla§ilir 
ki, vasif gibi sayida farkltlik da masumlukta e§itligi bozmaz. Bunun i<jin bir 
§ahsi, birgok kimseler birlikte oldururlerse, hepsi de ittifakla kisas yoluyla 
oldiirulurler. 

TENBIH: 


1 - Once isra suresindeki: jlill Li.pJ % Cll»L 4GJ JjJ [>.j " Her 


kim haksiz yere dldiiriiliirse, biz onun velisine bir yetki vermigizdir. Ama o da 
kts as yoluyla oldiirmede a$iri gitmesin . " (Isra, 17/33) ayeti geregince buradaki 
"oldurulenler"den maksat, kisasi gerektiren bir cinayet i§lememi§ oldugu 
halde haksiz yere oldurulenlerdir. Bunun igin §er't bakimdan tayin edilmi§ olan 
sebeplerden birisiyle oldiiriilmeyi hak etmi§ olan kimsenin veya harbinin 


(1) Ibn Mace, Diyat, 21: Ebu Davud, Diyal, 1 1 . 

(2) Ibn Mace, Diyat, 23; DarekulnT, 111, 134. 

(3) Bcyhakl, Siincnu'l-Kubra, VIII, 30-31. 




Ciiz: 2 


4V7 


2- BAKARA SURESl: 17K 


oldiiriilmesine kisas gerekmez. 


2- Kisasi gerektirecek bir cinayet i§lememi§ olanlar hakkinda da Herd* 
gelecek olan ayetler geregince, hata ile oldiirme, kisastan miistesna olarnk, 
ayrica hiikiimlere tabidir. 


3- Ijjal "Had cezalanm §iiphe ile yok ediniz. " 0) hadisi Jjcrifinin 


manasi, me§hurdur ve iizerinde icma vardir. Kisas da hadlere dahil oldugundnn, 
§iiphe ile ortadan kalkar. Bunda da icma vardir. 


Bu bakimdan gocuklari kar§iliginda ana ve baba, yukaridaki birinci hadis-i 
§erif in delalet ettigi iizere, kolesi kar§iliginda sahibi kisas yoluyla oldiiriilmez, 
ta'zir cezasi verilir. 


I§te bu §ekilde kisas uygulamak, iimmete ve imama farzdir. imamin kendisi 
de haksiz yere birini oldiiriirse, o da bu hiikiimden miistesna degildir. O da aym 
§ekilde kisas edilir. Islam yurdunda gerek miisliimanlarin ve gerekse andla§ma 
ile duran gayr-i miislimlerin ya§ama haklari, boyle e§it olarak saygin ve canlari, 
e§it olarak su^suz ve korunmu§tur. 

§imdi buna kasten tecaviiz eden katile kisas yapilmasi, adam oldiirmenin 
asil geregi olarak yazildigi anla§ildiktan sonra; herhangi bir katil i^in 'jL 
\ i 4^1^ *} oldiiriilenin karde§i tarafindan kii^iik bir §ey bagi§lanmi§ bulu- 
nursa, s-Cjd kisas hemen dii§er de, i§ artik o katil hakkinda oldii- 

riilenin velisi tarafindan, akil ve din a^isindan orf haline gelmi§ olan iyilige 

tabi olmak, -1JI *6T, katil tarafindan da drfte belirlenen miktan, oldii- 

* + * * * 

riilenin velisi olan karde§ine giizellikle odemek hususlarindan ibaret kalir. 

Eger af, hiirde diyet, kolede kiymet gibi az veya 90 k mal iizerine bir §art 
ileri siiriilmeksizin mutlak olarak meydana gelmi§ ise varisin, bu iyilige kayitsiz 
§artsiz uymasi ve affa kar§ilik diyet ve benzeri bir §ey istemeye kalkmamasi 
gerekir. 

Eger tamamen veya kismen diyet ve kiymet, yahut diger bir mal verilmek 
§artiyla anla§ma tarzinda bir af ise, katilin de bunu kabul edip, giizellikle 
odemesi gerekir. 

Nefsin, canin pargalanmasi miimkiin olmadigindan, isterse bir kilinin veya 
binde birinin affi gibi en kii^iik bir af bile tamamini affetmektir. Yine aym 


(1) Bcgavi, §erhu's-Sunnc, X, 330; Tirmizi, Hu dud, 2; ibn Macc, Hudud, 5. 
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§ekilde varislerden birinin affi, hepsinin affidir. 


Burada 4-il "karde§inden" ifadesindeki karde§ten maksat, lii Jii ‘Jm' 3 

* + * # 

jai j ii^4 K CiiL "Her kim haksiz yere dldiirulurse , biz onun velisine 


bir yetki vermi^izdir. Ama o da kisas yoluyla oldurulmede a$iri gitmesin . " (isra, 
17/33) ayeti geregince oldurulenin varisi olan velisidir. Katilin hasmi olan, bu 
oldurulenin velisi burada katilin karde§i olmakla vasiflandirilmi§tir ki, bu 
karde§likten maksat, din veya vatan karde§ligidir. 


Bundan dolayi bu vasiflandirmada, Islam yurdu i^inde bulunan hur veya 
kole, erkek veya kadin, miisliiman veya muslumanlarin himayesinde bulunan 
gayr-i muslim insanlann hepsinin kanlannin, canlannin, ya§ama haklannin 
karde§ gibi masum ve saygin bilinmesi lazim gelecegine ve bunlann birbirini 
oldurmesinin, karde§ini oldiirmek gibi kotu bir §ey olduguna i§aret edilmekte- 
dir. Bununla beraber aym zamanda oldurulenin velisini insani, ahlaki ve ictimai 
derin bir mana ile affa te§vik ve ragbet ettirmek igin ifade buyurulmu§tur. 


^LjI "Oldurulenin velisi tarafindan, bilinen iyilige tabi olmak da," 
bu karde§lik manasim takdir ederek affedecek olan, oldurulenin velisine, musa- 
maha ve affina kar§ilik isteklerinde sertlik gostermeyip, nihayet ali§ilagelen adet 
^er^evesi i^inde giizellikle diyet taleb etmesini tavsiye eder. 




I; 4 J 1 * Til "Katil tarafindan o bilinen diyetin oldurulenin velisi olan 

p * , + ” ^ 

karde^ine giizellikle verilmesi" de affedilen katili, bu affin ve karde§lik takdiri- 
nin kiymetini bilerek, kar§iliginda borcunu zorluk gikarmaksizin guzelce, ihsan 
karakteri iginde odemeye mecbur etmektir. 


iUi Af ve diyet hakkindaki bu hiikiim, ‘Aj cr* Rabbinizden 

* * - * «* 

bir hafifletme ve rahmettir. Bunun igin, iui uj JxU\ Bundan sonra her 
kim bu hukiim ve emirlere uymayarak haddini a§ar, katil olmayam oldurur 
veya affettikten ya da diyeti aldiktan sonra katili oldiiriirse, pi Lti* onun 
i$in aci veren bir azab vardir. Dunyada kisas edilir, afiirette cehennem ate§ine 
atilir. Yani pc»i)l plli L-Jf "size kisas farz kilindi" nassindan da anla§ildigi iize- 
re adam oldiirmede asil hak ve gerekli olan aslt hukiim kisastir. Katilin bilmesi 
gerekir ki, oldurdugu insan hur veya kole, erkek veya kadin kim olursa olsun, o 
da kendi gibi bir can ve saygin bir hayat hakkina sahip, ilahi bir yapi idi. 


Hem Allah'in hakki, hem de kulun hakki olan bu saygin ve masum ya§ama 
hakkina saldirmak ve bu yapiyi oldurup yikmak; kanun, adalet ve dengenin 

-w * 

geregi olan lilL "bir kotiilugiin cezasi onun gibi bir kdtuluktiir. " 
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(§ura, 42/40) hukmunce kcndini de ya§ama hakkindan mahrum etmektir. Yiinn- 
ma hakkina saldiri, hakkin ya§amasina saldindir. Bu ise saldiridan korummi?( 
bulundugu iqin, bunun ilk eserinin, saldirganin kendinde ortaya ^lkmasi la/im 
gelir. Bu bakimdan adam oldurmenin hakkiy la verilecek asil hiikmu, kisas yo- 
luyla katilin kendisini oldurmektir. Oldiiren, oldurulmeyi hak etmi§tir. 

Kararh bir §ekilde du§unuldugu zaman adam oldurmenin bundan bajjka 
hiikmu ve geregi olmamasi gerekir. Nitekim onceleri Tevrat'ta da yalmz kisas 
me§ru kihnmi§ti. Fakat hayatin asli sirf Allah'in ihsam oldugu ve kisasta kul 
hakkindan ba§ka bir de Allah'in hakki bulundugu cihetle Cenab-i Allah, Mu- 
hammed iimmetine kisasi yazarken, bir hafifletme ve rahmet olmak iizere af ve 
diyeti de me§ru kilmi§tir. Bu affi da, hak sahibi olan olduriilenin varisi ve velisi- 
nin eline vermi§tir. 


Kisasa gore bu me§rulugun katil hakkinda ne kadar bir hafifletme ve rah- 
met oldugu, §upheden uzaktir. Qiinkii ondan kisasi affetmek, ya§ama hakkini 
iade ederek, yeniden diriltmek demektir. Bu aym zamanda olduriilenin velisi 
hakkinda da bir hafifletme ve rahmettir. £iinkii her ne olursa olsun, bir insan 
bldiirmek, her gonliin ve ozellikle iman ehlinin arzu edecegi, seve seve yapacagi 
bir §ey degildir. Kisasin kendisi, du§unuldugu zaman kendi nefsinde agir bir 
hiikiimdiir. Bununla beraber mutlak olarak af mecburiyeti de genellikle bu taraf 
hakkinda kisastan daha agir bir teklif olur. Kisasin, asli bir hak oldugu bilinme- 
dik$e affin manasi olmaz. 

Bu bakimdan ne Tevrat'ta oldugu gibi yalmz kisasta, ne de incil'de oldugu 
gibi yalmz afta israr edilmeyerek, duruma ve menfaatin geregine gore, ikisinden 
birinin tatbikine imkan birakilmasi iqin oldurulenin velisine bir se^im hakki ve- 
rilmi§tir. Bundan ba§ka, af kar§iligi diyet ve benzeri gibi orfe gore mali bir 
kar§ilik almaya da me§ru bir yol gosterilmi§ bulunmaktadir. Bunun, her iki taraf 
hakkinda da bir hafifletme ve aym zamanda diinya ve ahiretle ilgili bir$ok fay- 
dalari i$ine alan ilahrbir rahmet oldugunda da §iiphe yoktur. 


Affin, daha faziletli ve daha uygun olmasi, kisasin asli hiikiim olmasina en- 
gel degildir. Bu konuda olduriilenin velisine verilen seqme hakki bile, asli 
hiikmiin, kisas ile diyet arasinda tereddiitlii bulunan muhayyer bir vacib ol- 
masim gerektirmez. 


Qiinkii once LA "Kisas, size farz kilindi. " buyurulmu§, sonra da 

af, 'jL "Her kim igin bir af yapilirsa... " diye "fa-i takibiye" ile ifade edil- 
mi§ ve diyet iistii kapali bir §ekilde gosterilmi§tir. U^iincii olarak da bunun, bir 
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hafifletme ve rahmet oldugu da ilave edilmi§tir. O halde aftan once kisasa 
kar§ilik diyetin sabit bir hiikmii yoktur. Mutlak olarak affeden varisin, §af ii'nin 
dedigi gibi diyet istemeye hakki kalmaz. Ancak affetmeyen diger varisler var 
ise, onlar diyet alabilirler. Yine aym §ekiide diyet veya diger bir bedel kar§iligi 
affeden varis de bunu alabilir. 

Kisaca kisas, asli bir hak ve ilk bor^tur. Af ise bunun iizerine gerekebilecek 
bir fazilettir. Bu fazilet, ya tam olarak kayitsiz ve bedelsiz veyahut eksik olarak 
diyet ya da ba§ka bir bedel kar§iliginda yapilir. 

Bu §ekilde kisas, asli bir vacib olarak me§ru olmasaydi, af bir fazilet degil, 
insanlari oldurme cinayetini miibah birakacak olan bir ihmal olurdu. 

Daha dogrusu kisas, me§ru olmasaydi, soyledigimiz gibi affin higbir manasi 
kalmazdi. Buna gore Tevrat'taki kisas borcunun icrasi yiiriirliikte bulunmasaydi 
incil'deki affin higbir manasi kalmazdi. Bu affin, insan oldiirmeyi miibah kabul 
ettirecek bir cinayet §iiphesi halini almamasi igin, incil'in hiikmiiniin, Tevrat'in 
hiikmii ile beraber dii§iiniilmesi §artiyla me§ru kabul edilmesi lazim gelir. Bu da 
affin, hiristiyanlarin zannettigi gibi bir vacib olamayacagini ispat eder. 

I§te Kur'an, bu ger^egi tesbit ederek kisasi, oldiiriilen kimse igin bir hak, 
kamu igin asli bir gorev, affi da olduriilen kimsenin velisi igin bir fazilet, 
tfiTj "iyilik ve odeme" kelimeleri altinda diyet almayi da bir ruhsat olmak iizere 
me§ru kilmi^tir. 

§u halde anla§ihyor ki, af ve diyetin bir hafifletme, bir rahmet olabilmesi, 
kisasin asli bir vacib olarak me§ru bir §ekilde devamina baglidir. Buna gore 
"Madem ki af bir rahmet ve fazilettir, o halde kisasin biisbiitiin neshi ve 
kaldirilmasi ile yalniz affin vacib kihnmasi, daha fazla bir rahmet olurdu." gibi 
bir soru miimkiin degildir. Boyle bir dii§iince ile incil'in hukmunun, Kur'an'in 
hiikmiinden daha ahlaki oldugu zannedilmemelidir. £iinkii affin ahlaki olu§u, 

kisasin aslt bir hak olarak me§rulugunun devamina baghdur. 

■% 

Bunun i^in kisasin giizelliklerini aqiklama hususunda buyuruluyor ki: Size 
kisas yazildi L J, ve sizin i^in kisasta biiyiik bir hayat 

vardir, ey akil sahipleri!. Bu bakimdan kisasi, Allah'in adaletine ve merhame- 
tine yara§mayan kotii bir §ey zannetmeyiniz de »C> ^ "Kisasta biiyiik bir 

hayat vardir . " belig vecizesini asli kanun taniyiniz. 

Bunu boyle tanidiktan sonra af ile muamele ederseniz ^ok biiyiik bir fazilet 
olur. Aksi halde Araplar'in yaptigi gibi kisas hududunu a§arak oldiirmekle 
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kar§ilik vermck ve diger i§kence ve azaba ba§vurmak, nasil bir zulum ve tliu- 
yet ise, adam oldiirmeye kar§i, Allah'in hiikmii yalniz aftir, dcmck de in- 
sanliktan hayat hakkim ^ekip alacak biiyiik bir cinayet olur. 

Kisas, hayat hakkinin ve cam korumanm geregidir. Kisasin me§ru olu§unda 
akil sahibi olan insanlar igin biiyiik bir hayat vardir. Affin kiymeti de buna 
baglidir. Gergi kisasin kendisi, bir hayati yok etmektir ama,< aym zamanda 
haksiz yere bir hayati yok etmeye kar§i, hayatin ziddi olan kisasin me§ru olu§u 
da hayatin ve ya§ama hakkinin en biiyiik miieyyidesidir. §oyle ki: 

1- Once bu, hem katil olmak isteyecek kimse, hem de oldiiriilmesi istenen 
kimse hakkinda kuvvetle hayati korumaya sevketmektedir. £iinkii katil olmak 
isteyen kimse, oldiiriirse ve oldiirdiigiinde kendisinin de oldiiriilmeyi hak 
edecegini bilirse akii geregi olarak, oldiirmekten vazge^er. Boylece hem kendisi 
hayatta kalir, hem de kar§isindaki. 

2- Bunda, ikisinden ba§ka genel toplumun ya§ama hakkim da guvenceye 
alma vardir. £iinkii bu §ekilde oldurmenin oniine gegilmesi, bu ikisinden ba§ka, 
bunlarla uzaktan yakindan ilgili olmasi dii§iiniilen insanlarin da hayatlarimn de- 
vamina ve giivenligine bir garantidir. Zira bir oldiirme olayi, oldiirenle 
oldiiriilenin yakinlari arasinda dii§manlik ve fitneye, bu da biiyiik <;arpi§malara 
(kan davalarina) sebep olabilir. 

Akil sahipleri iqin, bu oldiirmeye engel olacak olan hakli kisasin 
me§rulugu, biitiin bu fitnelerin ve heyecanlarin oniine ge^ecegi i$in, toplumun 
ya§amasina sebep ve ya§ama hakkina garanti olur. Bu faydalar ise, hakli bir 
kisas §eklinde olmayan saldirgan oldiirmelerde ve affin mecburiyeti takdirinde 
mevcud degildir. 

I§te kisasin me§rulugu, bu kadar onemli bir ya§ama sebebi oldugu gibi, bu 
C*i)l " Kisasta biiyuk bir hayat vardir . " vecizesi de belagatin en yiiksek 

derecesine ula§mi§, ozlii bir icaz ve icaz kanunudur. Bunun, biiyuk bir mana 
toplulugunu, son derece ozlii bir §ekilde ifade edivermi§ oldugunda Arab edebi- 
yatgilari ve Beyan ilmi alimler ittifak etmi§lerdir. Qiinkii bundan once Arap- 
lar'in bu konuda bazi vecizeleri vardi. Bunlardan bazilari §unlardir: 

a) £» "Bir kisim insanlari oldiirmek, toplumu diriltmektir." 

Yine: 

b>tSn "Oldiirmeyi ^ok yapiniz ki, oldiirme azalsin." derlerdi. 
Bu gibi vecizeler arasinda en giizel saydiklari da §u idi: 


b) ^1 
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c) jlilJ "Oldiirme, oldurmeyi yok eder. Yani oldurmeyi en 90k or- 

tadan kaldiran §ey, yine oldiirmedir." 

Halbuki 0 *\La£\ ^ "Kisasta buyiik bir hayat varchr. " prensibinin bundan 
da birqok yonlerden daha fasih (fesahatli) ve daha belig (belagatli) oldugu a^ik 
ve iizerinde ittifak edilmi§ bir husustur. §oyle ki: 

1- Once, hepsinden daha kisa ve ozliidiir. 

2- Tekrardan uzaktir. 

3- Bunda Bedi' ilminde "tibak" denen tezat sanati, "kisas" ve "hayat" keli- 
meleriyle en giizel ve makul bir tarzda tatbik edilmi§ oldugu halde, digerleri 
gdriiniirde makul olmayan, imkansizbir qeli§ki suretindedir. 

Oldiirmenin yoklugu, oldiirmeye; oldiirmenin qoklugunun, oldiirmenin 
azligina sebep gosterilmesi, goriinii§ itibariyle, bir §eyi kendi yokluguna sebep 
gdstermek demektir. Bunda ise bazi zevklere gore bir §iir havasi olsa bile hiqbir 
hikmet yoktur. 

4- Kisas, dldiirmeden bir yoniiyle daha genel, diger yoniiyle daha ozeldir. 
Gcneldir; qiinku yaralamalan da iqine almaktadir. Ozeldir; qunkii her oldiirmede 
kisas yapilmaz ve oldiirmelerin her qe§idi, dldiirmeye engel olmaz. Bilakis 
saldiri §eklindeki dldiirmeler, fitneyi §iddetlendirerek kari§ikliga sebep olur. 

O halde jlill "oldiirme" kelimesi, ahd lami ile oldiirmenin bir ^e^idine yani 
kisasa tahsis edilmedikge vecize sahih olmaz. Boyle olunca da kisasin yaralar 

kismi haric kalir. Bu bakimdan ^>Cu 3l ^ "Kisasta buyiik bir hayat vardir. " 

+ * + 

ifadesi, bu a^idan 119 yonden daha beligdif. Qiinkii her yoniiyle sahihtir, aqiktir, 
daha kapsamlidir. 

5- Yokluk, menfi bir gayedir. Hayat ise istenen miisbet bir gayedir. 
Oldurme i§inin yoklugu, hayatin varligim i^ine aldigindan, tabii ki arzu edilir. 
Bundan dolayi ayet, asil maksat olan miisbet gayeye delalet ettigi ve dikkati ona 
gevirdigi i^in pek yiiksektir. 

6- "hayat" kelimesi nekire (belirsiz isim) olarak ifade.edilmi§ bulun- 
dugu i^in "tenvin-i tazim" ile hayatin bir nevi biiyiigiine, yani kamu hayatina, 
ahiret hayatina ve hayat hakkinin biiyiikliigiine i§areti kapsamaktadir. Digerleri 
ise pek ilmi olan bu hukuki ve dini sirdan mahrumdur. 

!§te bunlar gibi daha birqok yonden bu Kur'an vecizesinin, digerlerine 
ustiinliigii, bu kadar geni§ manasiyla i'caz haddindeki ozlu ifadesiyle, Arap ede- 
biyat^ilarini biiyiileyen sebepler-den biri olmu§tur. Kisasin me§ru olu§unun 
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giizelliklcri dc Allah taraf'indan bu prensiple beyan buyurulmu§tur. 

§te boyle igine almi§ oldugu hayati giizellikler ve maksatlar itibariylc ^ok 
onemli olan kisas, size farz kilinmi§tir ki, jjus jiXJ korunabilesiniz, bldiirme- 
den, kisasi ihmal veya kotiiye kullanmadan sakinip, hayatinizi ve ya§ama hakki- 

i 

nizi muhafaza edebUesiniz. Bu hayatta kotiiliikten sakinmakla ahiret hayatinda 
kurtulu§a kavu§asimz. 


§imdi oldiirme hiikfcinleri miinasebetiyle mutlaka herkesin ba§ina gelmesi 
takdir edilmi§ bulunan oliim zajnanindaki dini vazifelerden olmak iizere §unu da 
biliniz ki: 








Meal-i §erifi 

180- Birinize oliim geldigi vakit, bir hayir (bir mal) birakacaksa, ba- 
basi, anasi ve en yakin akrabasi igin me§ru bir surette vasiyet etmek, AN 
lah'tan korkan kimseler iizerine yerine getirihnesi vacib bir hak olarak size 
farz kilindi. 

181- §imdi her kim, bunu duyduktan sonra onu degigtirirse, her halde 
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vebali, sirf o degi§tirenlerin boynunadir. §iphe ybk ki Allah, her §eyi i§itir 
ve bilir. 

182 - Her kim de vasiyet edenin, bir hata i§lemesinden veya bir giinaha 
girmesinden endi§e eder de taraflann arasini diizeltirse, ona bir vebal yok- 
tur. §uphesiz ki, Allah 90k bagi§layicidir, 90k merhamet edicidir. 


Ey miiminler! o^Jl fil JjCJL Las' Herhangi birinize oliim geldigi, 

yani yakla§ip, i§aretlerini gosterdigi zamanda, oliim hastaligi aninda, # ii 
f> eger bir hayir birakirsa; oliimunden sonra mal birakacak, hatta 90k 


bir mal birakacak olursa, (JjyDl* anasi, babasi ve yakin 

* -r -* * 

akrabasi i9in me§ru bir §ekilde, yani a§iriliktan, ihmalden ve iirkiip kiril- 
mayi gerektirecek haksizliktan uzak, adaletli bir §ekilde vasiyet yapmak, 


iizerinize yazildi. Bunun uygulanmasi ve yerine getirilmesi, jvilDl JL Ui. 
miittakiler iizerine bir hak olarak vacib oldu. 


VASiYYET: Sozlukte, masdar yani vasiyet etmek ve tavsiye manasina bir 
isimdir. Sonra J . "vasiyet edilen §ey" manasina isim olmu§tur. Arap 9 ada 
"isa" ve tavsiye" sozliik itibariyle bir kimsenin hayati veya oliimii ile ortadan 
kaybolmasi halinde, digerlerinden, bir §ey yapmasim istemektir ki, Tiirkse’de 
buna ismarlamak denir. 


Dini bakimdan, isa, "filan iqin" gibi »i (Lam) ile veya J\ "filan'a" 
gibi J I (ila) ile kullanilmasina gore iki manaya gelir. "Lam" ile kullanildiginda, 
oldiikten sonra malina ba§kasim malik kilmak, "ila" ile kullanildiginda da 
"oldiikten sonra malinda ve 90 cuklarimn menfaatleri hususunda tasarruf yetkisi- 
ni ba§kasina havale etmek" manasinadir. 


Bu ayette ise "lam" ile kullanilmi§ oldugundan birinci manayadir. Sonra bu 
ayetteki (/J. "hayir" kelimesinin, mal manasina oldugunda ittifak edilmi§tir. 
£linkii sozlukte hayir; "faydalamlan herhangi bir §ey" demektir. Mal da 
bttyledir. Kur'an’da: 'jJi ^ ^ JJl oijjl Q "Musa; ey Rabbim! Ben ger- 

* * ' * + + f + 

gekten senin bana indirdigin hayra muhtacim dedi. n (Kasas, 28/24) ayet-i keri- 
mesinde oldugu gibi hayrin ozellikle malda kullammi da vardir. Burada da 
bdyle oldugunda rivayetler birle§mi§tir. 


Ancak burada "hayir" denen mal, azi da $ogu da i 9 ine alan mutlak mal 
mldir, yoksa 90 k mal midir? bunda ihtilaf edilmi§tir. Zuhri'den rivayet edildigi 
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iizere mutlak maldir, diycnler yoktur. Fakat Hz. Ali'den rivayet ediliyor ki, o bir 
gun azatli bir kolesinin oliim hastaliginda yanina gitmi§ti. Alti yiiz veyu ycdi 
yiiz dirhem mall varmi§. "Vasiyet etmeyeyim mi?" diye sormu§. Hz. Ali: 
"Hayir, Allah Teala: "Eger bir hay ir birakirsa" buyurmu§tur. Senin ise 

$ok malm yoktur." demi§tir. Yine boyle Hz. Ali'den rivayet edilmi§tir ki: "Dort 
bin dirhem ve daha azi nafakadir." demi§tir. ibnu Abbas hazretleri de : "Sekiz 
yiiz dirhemde vasiyet yoktur." demi§tir. Hz. Ai§e (r.anha) de, vasiyet etmek is- 
teyen, fakat ^ocugu var, mall da az diye ailesi tarafindan engellenen bir kadin 
hakkinda "Ka^ ^ocugu ve ne kadar mall var?" diye sormu§. "Dort $ocugu ve iiq 
bin dirhem mall var." demi§ler. Bunun uzerine: "Bu malda fazlalik yok." demi§- 
tir ki bunlar hayrin, 90 k mal manasina olduguna delalet etmektedirler. 

Ger^ekten boyle olmasaydi tjS jl "eger bir hayir birakirsa " §arti pek 
faydali olmazdi. £unkii bir ekmek veya avret yerlerini ortecek bir bez pargasi 
olsun, az bir mal birakmadan girilgiplak olen insan, yok denecek kadar azdir. 

Boyle hayir, maruf gibi takdire, goru§e ve ictihada dayali olan bazi 
§artlardan dolayi bu vasiyetin vacib degil, mendub oldugu goru§unde olanlar bu- 
lunmu§ ise de dogru degildir. £iinkii , J &£. . U* . JLt kelimelerinden her bi- 

ri vacibe delalet eder. Bu bakimdan mal sahiplerinin, ana, baba ve yakinlarina 
me§ru bir §ekilde ve uygun bir tarzda mal vasiyeti yapmasi, dini bir farz olarak 
me§ru kilinmi§ti. 

Bu vacibligin sebep ve hikmeti ise dogum ve yakinlik, daha dogrusu akra- 
balik hakki ve akrabalik toplulugunun kuvvet ve derecesine gore bozulmaktan 
korunmasi oldugu da ”lam"in manasindan anla§ilmaktadir. Anqak bu hakkin 
me§ru §ekilde tayini, miktan, vefat edecek kimsenin goru§iine ve vasiyetine 
birakilmi§ti. 

Sonra Nisa Suresinde gelecek olan miras ayetleriyle Cenab-i Allah, bu 
hakkin miktarlarini bizzat tayin etmi§ ve kullarini son nefeste buna ait gorii§ ve 
vasiyet mecburiyetinden ve sorumlulugundan, akrabalar arasinda bu yiizden 
(jikmasi dii§iinulen kirginlik tehlikesinden kurtarmi§tir. 


Boylece burada vacibligi te'kitli bir §ekilde g sterilen akrabalik ve ana baba 
hakki, daha fazla takviye edilmi§, fakat varis olacak akraba hakkinda vasiyet 
neshedilmi§ (kaldirilmi§)tir. Bunun i<;in Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, veda 
hacci senesindeki hutbesinde: £* ^ JJI jl Y1 "Muhakkak 

biliniz ki, Allah Teala, her hak sahibine hakkini verdi. Bundan sonra varise va- 
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siyet yoktur. 1 ^ 1 ) buyurmu§tur. Bu hadis-i §erif ummette me§hur ve mustefiz 
oldugundan dolayi mutevatir hiikmundedir. Ummet bunu ittifakla kabul edip a- 
larak kendisiyle amel etmi§tir. 

Yine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: *} Jl ’jl Sfl wj cjjf,) V "Diger 

varisler icazet (izin) vermedik^e hiqbir varis iqin vasiyet caiz olmaz."( 2 3 ) buyur- 
mu§tur. "Ahkamu'l-KurWda agiklandigi iizere bu hadisi de sahabeden bir ce- 
maat rivayet etmi§tir. Bu bakimdan varise vasiyet, miras ayetlerinin i§areti veya 
bu hadislerin ibaresiyle kaldirilmi§tir. 

Acaba varis olmayan diger akrabalar hakkinda vasiyet gorevi §imdi 
yiirurlukte degil midir? Yani bu ayetteki vasiyetin vacib olu§u tamamen mi 
neshedilmi§tir, yoksa kismen mi? Ancak bu noktada selef alimlerinin ihtilafi 
vardir. Mufessirlerin goguna ve muteber fakihlere gore yiirurlukte degildir. Ne- 
sih geneldir. Seleften bazi mufessirlere ve fakihlere gore ise vasiyetin vacib 
olu§u, varis olan akraba hakkinda neshedilmi§, varis olmayan akraba hakkinda 
yururliiktedir. Nesih, tamamen degil, kismidir. Hasan-i Basri, Mesruk, Tavus, 
Dahhak, Muslim b. Yesar, Ala b. Ziyad bu goru§tedirler. Ibnu Abbas'tan da biri 
gogunlukla, biri azlikla beraber olduguna dair iki rivayet vardir. 

Hatta me§hur tefsir bilgini Dahhak demi§tir ki: "Akrabasina vasiyet etme- 
den vefat eden kimse, amelini gunahla tamamlami§ olur." 


Tavus da: "Bir kimse akrabasim birakip da yabancilara vasiyet ederse, ya- 
bancilardan alinir, akrabasina iade edilir." demi§tir. 

Bunlarin iki delili vardir: 


1- Bu ayet, genel olarak akrabaya vasiyetin vacib olduguna delalet etmekte- 
dir. Varis olan akraba hakkinda miras ayetleri veya wj V " Varis igin va- 
siyet yoktur. ” W hadisi veya icma ile bu vacibin yerine getirilmesi terk edilmi§ 
ise de, varis olmayan akraba hakkinda bu hiikmun neshedildigine dair bir delil 
yoktur. Bu bakimdan 1 "akrabalar" §eklindeki umumi lafiz altinda varis ol- 
mayan akrabaya vasiyet gorevi kaldirilmami§ olup, bakidir. 


2- Bir hadis-i Nebevide: ZL,'jj Vl *1 > C. 

"Mali bulunan bir muslumanin vasiyeti yazilmi§ olarak yaninda bulunmadikga, 


(1) Tirmizi, Vnsiiyji, 5; Darimi, Vasaya, 28, 

(2) Ihn Mace. Vasaya, 6; cl-Ccssas, Ahkamu'l-Kur'an, I, 207-208 

(3) Buhari, Vasaya, 6; Ehu Davud, Vasaya, 6, Buyu’, 88; Tirmizi, Vasaya, 5; Ncsci, Vasaya, 5; 
Ihn Mficc, Vasaya, 6; Darimi, Vasaya, 28. 
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bir iki gccc yatmasi caiz degildir." buyurulmu§tur. Yabancilara vasiyetin va- 
cib olmadigi hususunda icma bulundugundan bu vacib vasiyetin, akrabaya mah- 
sus olmasi lazim gelir. Bu vasiyetin vacib olu§unda siinnet Kur'an'i destekle- 
mektedir, demi^ler. 

£ogunlugun ileri surdukleri delillere gelince, bu da ^e^itlidir: 


1-Burada: 'Ana baba ve yakui akrabalar" buyuruldugu gibi, 

miras ayetlerinin ba^inda da: C* .C-JUj I— 1 » s-r-* 

i*- ^ ^ jl li. Jj L*» "Aw/ ve baba //e yakui akrabanin biraktik- 


laruidan erkeklere bir pay vardir. Yine kadinlara da ana ve baba He yakui akra- 
banui biraktiklaruidan bir pay vardir. Bu, azindan da gogundan da farz kiluimi§ 
hirer hissedir. " (Nisa, 4/7) buyurulmu^tur. "Ana ve baba ile yakin akrabalar" 
unvani, her ikisinde de e§ittir. Bunlarin, az veya <jok, birakilan maldan birer farz 
nasibleri bulundugu, once ozlii bir §ekilde gosterilmi§, sonra geni^e a^iklana- 
rak, tayin edilmi§tir. Bundan dolayi, vasiyetin vacib olduguna dair bulunan 
ayetin konusu dan ana ve baba ile akrabalar, aym anlam ve kapsami ile zikre- 
dilmi§tir. Farz ve fariza fazlalik ve eksiklik kabul etmeyeceginden hak, vasiyet- 
ten mirasa ^evrilmi§tir ki bu, tam bir neshi ifade etmektedir. Sonra da mirasla il- 
gili a^iklamalar, bunu a^iklamaktadir. 


2- Vasiyet gerektiren akrabalik hakkini, miras ayetleri tayin etmi§tir. Bu- 

nunla, mirasta dahil olmayan uzak akrabanin, hak sahibi olmadigi da ortaya 
gikmi^tir. O halde bu vasiyetin vacibligi ile ilgili ayet varislerden ba§kasini i^ine 
almiyor ki, varise vasiyet etmenin neshinden sonra baki kalsin. Diger bir deyim- 
le: "akrabalar" kelimesi, ismi tafdil olup, izafi bir mana ifade ederek, en 

yakin akrabayi gosterir. Miras da bunlar hakkindadir. Bu bakimdan uzak akra- 
banin esasen vasiyetin vacib olu§una dahil bulundugu kabul edilmi§ degildir ki, 
kismi neshe bir yol kalsin. 

3- "Akrabm" kelimesi, akraba demek olduguna gore miras ayetlerinde j*, *>• 
Lt-ey. *-«*> "Bu hukiimler, yaptigi vasiyyetten veya borcundan sonradir. " 

(Nisa, 4/11) buyurulmu^tur. Bu "vasiyet" kelimesi "nekire" belirsiz oldugundan 
dolayi bundan maksat, burada vacib olan 11-^1 "vasiyyettir" denemez. Bu 
bakimdan §er'an vasiyet bulunmayabilir. Bir vasiyet bulunmadigi takdirde 
birakilan biitiin mal, varislerin me§ru hakki olacaktir. I§aret ise, i§aret yoluyla, 
digerlerinin bir hakki bulunmadigini, dolayisiyle bunlar hakkinda da vasiyetin 

.(1) Buhari, Vasaya, 1; Muslim, Vasiyye, 1,4; Ebu Davud, Vasaya, 1; Tirmizi, Vasaya, 3, CcilAi/, 
5; Ncsci, Vasaya, 1; Ibn Mate, Vasaya, 2. 
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vacib olmadigini kagimlmaz bir §ekilde ifade eder. 

Bunu Fahreddin Razi, kiyas olmak iizere^ 1 ) nakletmi§ ise de, bu bir kiyas 
degil, nassin i§aretidir. Nassin i§areti ise neshi ifade eder. Bu goru§, hepsinden 
daha uygundur deniyor. O halde varis olmayan akrabaya vasiyet, yabancilara 
vasiyet hukumlerine tabi olarak caiz ve malm u^te biri iqin gegerli olur. Fakat 
vacib olmaz. 

4- Zikredilen hadis-i §erif de bu ayet gibi miras hukumlerinden once varid 
olmu§tur, vacibligi neshedilmi§tir. bununla beraber, bu ihtilaftan §u sonuca 
ula§iriz ki, varis olmayan akrabaya vasiyet, en azindan mendubdur. 

Tefsirciler arasinda yalmz Ebu Muslim Isfahan? icmaa muhalefet ederek, 
bu ayetteki vasiyetin vacibligi hukmunun neshedilmedigi goru^iine sahip olmu§ 
ve demi§tir ki: Bu ayet, miras ayetlerine kesinlikle muhalif degildir: 

a) Bu ayetin manasi, ba§ka degil, ana ve baba ile akrabalar hakkinda 
^ * ' 

JJY/,1 ^ aJUI "Allah size qocuklaruuz hakkinda miras taksimini §oyle emrediyor. " 

(Nisa, 4/11) ayetindeki ilah? vasiyet olan mirastir. Yazilan budur. Yahut da ana 
ve baba ile akrabaya ilah? bir vasiyet olan miras hisselerinin tarn ve eksiksiz ola- 
rak verilmesi, yani terikeden mal ka^irilmamasi hususunu vasiyet etmesi, olmek 
iizere olan kimseye farz kilinmi§ demek olur. 

b) Miras ile vasiyetin birle§tirilmesinde bir geli§ki yoktur. Miras, Allah'in 
ihsani, vasiyet de olmek iizere bulunan kimsenin ihsani olur. Varis de iki ayet 
hukmunce bunlarin ikisini de alabilir. 

c) Qeli§ki bulundugu farz edildigi takdirde miras ayetini bunun neshedicisi 
degil, tahsis edicisi yapmak mumkundiir. £unkii bu ayet, akrabaya vasiyeti va- 
cib kiliyor. Sonra miras ayeti, varis olan akrabayi gikarir, varis olmayan akraba 
da bu ayetin hiikmu altinda kalir. 

£iinkii ana ve babanin mirasqisi olanlar bulundugu, gibi din degi§ikligi, 
kdlelik, oldiirme gibi verasete engel olan sebepler dolayisiyla varis olamayanlar 
da bulunabilir. Akrabamn da farz hisse sahibi olduklari halde bu engelleyici 
sebeplerden dolayi varis olmayanlari bulunabilecegi gibi, bazi durumlarda sabit 
ve bazi durumlarda kendisinden once ve daha ileri olan birisi bulundugu zaman 
sakit olanlan yine a ym §ekilde zevi'l-erham gibi farz hisseden mutlak olarak 
sakit olanlan da vardir. Bunun i^in, bunlardan varis olanlara vasiyet caiz olmasa 
da varis olmayanlara, yakinlara bir ilgi gosterilmesi iqin vasiyet vacib olur. 


(1) Fahru'r-Razi, a.g.e., V, 67. 
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Aslinda Allah Teal.!: lUjYT, << Ci jjjl <1)1 I ytf, "Adina birbirinizden dilek <Ule* 
diginiz All ah' tan ve akrabalik baglarini kesmekten sakinmiz " (Nisa, 4/1) vc <Jj! jl 
Jjft\ . \s*(j "£ iiphesiz ki Allah size adaleti, ihsani ve akrabaya 

<* * if f ■* ■* 

vermeyi emrediyor. " (Nahl, 16/90) ayet-i kerimelenyle bunu te'kit de etmi§tir. 

I§te Ebu Muslim mezhebinin goru§ii budur. Bu 119 §ekilde neshi inkar 
etmi§tir. Goriiliiyor ki bu zat en sonunda kismen neshedildigi gorii§iinde olan 
ekalliyet mezhebini (azinligin goru§unii) savunmu§> fakat buna nesih demeyip, 
"tahsis" deyimini kullanmi§tir. Halbuki tahsis, tarih itibariyle birbirine yak^n, 
yahut da tarihleri bilinmediginden birbirine yakin oldugu kabul edilen iki delil 
arasinda du§unulur. Miras ayetlerinin ini§inin ise bu ayetten daha sonra oldugu 
ittifakla bilinmektedir. Bu durumda ise tahsis degil, kararla§tirilmi§ olan bir 
hukmiin kismen neshi ger9ekle§mi§ olur ki, bu ekalliyet mezhebidir. 


ikinci goru§unde "Mirasin sabit olu§u ile vasiyetin sabit oiu§u arasinda 
9eli§ki yoktur, birle§tirilmeleri mumkundur." demesi de mutlak olarak dogru 
degildir. Miras hakkinda "Farz kilinmi$ hisse" (Nisa, 4/7) ve 

" farz " (Nisa, 4/11) buyurulmu§ olmasi, eksiklik ve fazlaligi kesinlikle engelle- 
diginden yalniz mirasin vacib olu§u, vasiyetin vacib olu§una aykiridir. Bunun 
i^in & Jj) V "Varis iqin vasi yet yoktur. " 0) buyurulmu§tur. Diger varislerin 

0 f f 

izin vermesi §artina bagli olan, ikisini birle§tirmenin caiz olu§u ise, mutlak an- 
lamdaki aykinliga engel degildir. Bunun igin kendisi de bunu farzetmeye luzum 
gormu§tur. 


Birinci gorii§iine gelince bu da, bu ayetin, miras ayetlerinden ba§ka hiikmii 
ve manasi yoktur, demektir. Boyle demek ise, bu ayeti nesihten kurtararak amel 
ettirmek degil, ihmal etmektir. £iinkii munaka§a konusu olan hiikiim ve 
mananin tamamen neshedildigini itirafa e§ittir. Bu sebeplerden dolayidir ki, Ebu 
Muslim, nihayet akalliyet mezhebine donmeye mecbur olmu§, ancak buna 
"nesih” demeyip, -haksiz yere- "tahsis" demi§tir. 

Ebu Miislim’i buna sevkeden asil sebep i^l ^ jL-J L» "Biz, herhangi bir 
ayetten neyi neshedersek..." (Bakara, 2/106) ayetinde sabit olan neshi siyak 
•(soziin geli§i) karinesiyle gegmi§ kitaplara ve §eriatlara tahsis ederek, Kur'an'da 
hukmu mensuh (kaldirilmi§) ayet bulunmadigmi bir genel kaide halinde iddia 
etmi§ olmasidir ki, zamammizda Misir yazarlarindan bazisinm buna uymak iste- 


(1) Buhari, Vasaya, 6; Ebu Davud, Vasaya, 6; Tirmizi, Vasaya, 5; Ncsci, Vasaya, 5; ibn Mace, 


Vasaya, 6; Darirm, Vasaya, 2H. 
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digini gdrdiigumuzden yukarda bunun, nassin zahirini inkar demek oldugunu 
kaydetmi§tik. Boyle bir fikir, usul ilminde agiklanan nass ile zahiri ayird ede- 
memekten kaynaklanan bir taassub olur. 

j 

iul 'ja ‘jUj C. "Biz herhangi bir ayetten neyi neshedersek..." nazmi, ifadesinde 
zahir, kendisi i$in sevk edildigi konuda nasstir. Nassin geli§i, zahirini tahsis 

I . H 

edip kayitlamaz. Bunu soylemek, Kur'an’da neshi inkar etmek i^in, iil j* C, 
"Biz herhangi bir ayetten neyi neshedersek..." ayetinin ifadesinde sebepsiz bir 
neshin oldugunu soylemektir ki, bu da taassub sebebiyle du§unulmii§ bir 
geli§kiden ba§ka bir §ey degildir. 

Tefsir bilginlerinden ve Hanefi fakihlerinin biiyiiklerinden Cessas Ebu Bekr 
Razi hazretleri, "Ahkamii'l-Kur’an" tefsirindebu zat hakkinda der ki: "Fikih ehli 
olmayan miiteahhirinden bazisi §oyle bir zanda bulunmu§tur ki; Peygamberimiz 
Muhammed Mustafa (s.a.v.) §eriatinde nesih yoktur. Burada nesih adiyle zikr e- 
dilenlerin hepsinden maksat, cumartesi giiniinii kutsal saymak, doguya ve batiya 
dogru namaz kilmak gibi ge^mi§ peygamberlerin §eriatlarinin neshidir. Qiinkii 
Peygamberimiz, peygamberlerin sonuncusudur. §eriati da kiyamete kadar 
bakidir, demi§tir. Bu zanda bulunan bu adam belagattan ve liigat ilminin 
^ogundan nasib almi§ olmakla beraber, bunun fikih ve fikih usulii ilminden bir 
nasibi yoktu. Bununla beraber itikadi saglamdi. Durumu a^ik olmamakla bir- 
likte, kotii zanla da itham edilmemi§ti. Fakat ortaya boyle bir soz atmasinda isa- 
betli olmami§, ilahi yardimdan uzak kalmi§tir. 

Boyle bir soz, bundan once kimse tarafindan soylenmemi§, bilakis iimmetin 

selefi ve halefi, Allah'in dirr ve §eriatinda bir^ok hiikiimlerin neshine akil erdir- 

* 

mi§, bize nakletmi§ ve bu konuda §iipheye dii§memi§, neshin te'vilini 
(yorumunu) caiz de gormemi§lerdir. 

Kur'an’da, am, has, muhkem ve miite§abih bulundugunu nasil §iipheden 
uzak olarak kesinlikle bilmi§, anlami§, bellemi§lerse neshi de tipki boyle an- 
lami§ bellemi§lerdir. Bundan dolayi Kur'an'da neshin varhgmi reddeden, tipki 
Kur'an’in am ve hassini, muhkem ve miite§abihini reddeden gibi olmu§tur. 
^iinkii hepsinin geli§i ve nakli aym tarzdadir. 

Bu adam ise mensuh ve nasih ayetlerde ve bunlann hiikiimlerinde iimmetin, 
iizerinde ittifak ettigi gorii§lerinden hari^ birtakim §eyler irtikab etmi§ ve bunun- 
la beraber ileri siirdiigii manalarda zorlamaya dii§mii§, tatsiz tuzsuz bir §eyler 
yapmi§tir. Onu, buna sevkeden neydi bilmiyorum? Ancak gogunlukla zannim 



Ci v/.: 2 


2- BAKARA SlJRUSl: 180 


511 


§udur ki, bu adam bunu -ilmin §artlanndan olan tarihi cereyanina- bu konudaki 
alimlerin nakillerine dair bilgisinin azligindan ve selefin soyledigi, ummclin 

naklettigi asil malumati bilmeksizin hemen gdrii§unii kullamvermesinden dolayi 

^ * 

yapmi§tir. Boylece U»»1 'jjj Jfj, jly)l ^ 36’^ "Kur'an hakkinda sadece kendi 
gdrii§iiyle soz soyleyen, isabet de etse hata etmi§ olur.’^ 1 ) hadis-i Nebevisinii'i 
manasi altina girmi§tir. Allah magfiret eylesin. Neshin §ekilleri hakkindaki tafsi- 
lat i^inde fikih usuliindeki kitabimiza miiracaat oluna..."( 2 ) 


Genel olarak fikih usulii kitaplarinda ve tefsirlerde gdriildiigu iizere 
onceden ve sonradan Islam alimleri i^inde bu §ekilde neshi inkar eden, Ebu 
Muslim Isfahant'den ba§ka bir kimse yoktur. Bunun gdrii§iine gore de mirasi he- 
saba katmadan yalmz bu ayetle amel etmeye imkan yoktur. 

Kisaca, Islam’in ba§langicinda bu ayet geregince ya miras hi^ yoktu da, ev- 
lad da dahil olmak iizere ana ve baba ile akrabaya me§ru bir §ekilde vasiyet farz 
kilinmi§ti, yahut miras yalmz evlada mahsustu. Evlattan ba§ka ana ve baba ile 
akrabaya me§ru bir §ekilde vasiyet farz kilinmi§ti ki, bu durumda ana ve baba 
gibi evlad da akraba kavramina dahil degildir, orf de boyledir. 

Yukarida Hz. Ali ve Hz. Ai^e’den rivayet edilen sozler de bunu kuvvetlen- 
dirmektedir. Herhalde evlad ile varis olmayan uzak akrafeamn, 1 "akraba" 
genel kavramina dahil olu§lari, kesin degil, §iiphelidir veya zanna dayanmak- 
tadir. Miras ayetleri geregince verasetin, evlattan ba§kasma da §amil kilinmasiy- 
le, bu ayette kesin olan vasiyetin vacibligi neshedilmi§ ve bununla beraber akra- 
balik hakki daha fazla kuvvetlendirilmi§tir. Bu ayette tamamen neshedildigi 
agiklanan hiikiim de yalmz bir yonden mall vasiyetin vacib olu^una ait bulunan 
ve ayetin ibaresiyle sabit olan hukiimdiir. Diger i§aretleri ve delaletleri ile usul 
kaideleri iqerisinde amel edilebilir. 

"hayir" kelimesi, sonradan 3C* "mal" ile tefsir edilmi§ olmakla beraber 
i§aret veya delaletiyle daha geni§tir. Dinde kul hakki ve Allah hakki ile ilgili 
bor^lar ve emanetler ile diger haklarin kazasina dair bazi vasiyetlerin vacib 
oldugu durumlar ve §ahislar da vardir. Bu bakimdan, bu ayet, mutlak olarak va- 
siyetler hakkinda bazi fikhi hiikiimlerin ^lkarilmasina da kaynak olmu§tur. 

Bilinmektedir ki vasiyet bir i§, yapilan bir vasiyeti yerine getirip yiiriitmek, 
diger bir i§tir. Ash gerek vacib ve gerekse mendub veya miibah olsun, belli bir 


(1) Ebu Davud, Him, 5. 

(2) el-Ccssas, Ahkamu'l-Kur'an, I, 72. 
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§ekilde yapilmi§ olan me§ru bir vasiyetin yerine getirilmesi, vasiyet edenden 
ba§ka diger ilgililer igin bir bor^ te§kil eder. Jo. "geregince korkanlar 
iizerine icrasi vacib bir hak olarak " ifadesiyle buna i§aret de edilmi§tir. 

Bu itibarla gerek vacib olsun, gerek olmasin bilinen bir §ekilde me§ru bir 
vasiyet yapildiktan sonra onu degil iptale, degi§tirmeye bile kimsenin yetkisi 
yoktur. C “IZ ‘JJ Bundan dolayi vasiyet edilenlerden veya §ahitlerden, 
yahut da hakimlerden ve diger kimselerden her kim onu, o me§ru vasiyeti 
bizzat i§ittikten veya i§itmi§ gibi bildikten sonra degi§tirir ve ba§kala§ti- 
nrsa, 13l iJu o degi§tirmenin giinahi ve vebali ancak, JZ onu 

degi§tirenlerin boynunadir. Bunlar, Allah'in hukmiine kar§i gelmi§ olurlar. jl 
Ui *1)1 §iiphesiz ki Allah her §eyi i§itir ve bilir. O vasiyeti de i§itmi§tir. 
Onu degi§tirenleri ve bunlarin gizli veya a^ik sozlerini, fiillerini bilir. Ona 
gore her birinin layik oldugu cezasini verir. 

Vasiyeti degi§tirenler hakkinda boyle belagatli bir ilahT uyari vardir. §u 
halde §ahit bulunmasa bile vasiyet edilen zatin bizzat vasiyet edenden i§ittigi 
me§ru vasiyeti, hiikiimsuz olarak yerine getirmesi caizdir. Segilip vasiyet edilen 
ki§inin ozel veliligi, hakimin genel veliliginden daha kuvvetlidir. Vasiyet edilen 
ki§inin, olenden i§ittigi diger hususlarda da hiikiim boyledir. Mesela olen bir 
kimse vasisi yaninda, muayyen bir §ahsa borcu oldugunu ikrar etmi§ olsa, o va- 
sinin, imkan bulunca bu borcu varisin, hakimin ve digerlerinin bilgisi ve icazeti 
olmaksizin odemeye yetkisi vardir. Dint bakimdan ise bu, ona bir vazife olur. 
Qunkii imkan varken vasiyeti terk etmesi, i§ittikten sonra degi§tirmek demektir. 
Bununla beraber delil yoksa boyle yapmak, vasi igin sonradan kazaen (hukiim 
bakimindan) kefalet zararim gerektirebilir. Varisler, bundan haberdar olur, 
olenin boyle bir vasiyet ve ikrarim inkar ederlerse, vasTnin yalmzca bilgisi isba- 
ta kafi gelmez de talepleri iizerine ikrariyle baglamp odemeye mahkum edilir. 

Bu gibi incelikler dolayisiyle vast olmak, din? a^idan onemli ve zor bir i§tir. 
I§tc birinci ayetteki vasiyetin vacib olu§u neshedilmi§ olmakla beraber, bu 
Syette nesih yoktur. Yerine getirilmesinin vacib olu§u bakidir. Fakat bu da 
me§rQ olan vasiyetler hakkindadir. Bu bakimdan me§ru olmayan ve iyiligi degil, 
zulmii igine alrm§ bulunan vasiyetlerin yerine getirilmesi vacib degildir. O 
halde: Lil> ^15 Asim’dan §u’be, Hamza, Kisai, Yakub ve Halefi A§ir 

kiraetlerinde "vav"in fethasi ve "sad"in §eddesi ile "miivassin" okunmu§tur. 

Q\ jl (&> Her kim, yani herhangi bir veli veya vasi, vasiyet eden birinin hata 

* 

ile veya bile bile haktan saptigini, adalet ve iyilikten aynldigini bilir, mesela 
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vasiyetin vacib olujjunun ncshedilmesinden once yakin akrabasini birakip uzak- 
larina veya akrabasini birakip yabancilara vermek ve nesihten sonra, varis ohm 
akrabasindan bazisina mirasindan fazla bir vasiyet yapmak veya varistcn mill 
ka^irmak gibi hakka uymayan bir vasiye-t yapildigina veya yapilacagina vakif 
olur, kisaca bir kotiilukten korkar da, ^L»U ilgililerin aralanni diizeltir, 
zulniii, adalete ^evirmekle aradaki k t lug kaldirirsa, boyle bir 
degi§tirmede, *112 2l % onun fizerine giinah ve vebal yoktur. Ibnii Abbas haz- 
retlerinden >L30l ,y "Vasiyette zarar vermek, biiyiik giinahlar- 

dandir.'^ 1 ) Mevkuf hadisi ve arkasindan da lijjujj Sd Jj! ^ " Bunlar , Allah'ui 
smirlaridir, onlari a^mayui. " (Bakara, 2/229) ayetinin kiraeti rivayet edilmi§tir. 

Aym §ekilde Ebu Hiireyre'den bir nebevi hadiste: jJl, j*1 '&tj I 

w * * * * * 

(jJ iJ rfJL* JUmi jLJI ^j**J*J Jwi.lT._J jUl JLJ ^ 4wjl> 

/ ^ ^ •• >* ✓ ✓ <■ ^ / r ^ *• »* > k ^ 

&Jl [£42 4ili ^ diye rivayet edilmi§tir ki anlami: "Bir adam yetmi§ 

sene cennet ehli ameli yapar, sonra vasiyet ettigi zaman vasiyetinde haksizlik 
eder de kotii ameli ile olur ve bu sebeple ate§e girer. Bir adam da yetmi§ sene 
cehennem ehli ameli yapar, sonra vasiyetinde adalet icra eder de iyi ameliyle 
olur ve boylece cennete girer."( 2 ) demektir. 

Yine aym §ekilde jU4. J-i j) CJj *>- "Bu hisseler, zarar verici 

£ 9 ✓ ^ / / - 

olmamuk iizere yapilan bir vasiyetten veya borqtan sonra verilir. " (Nisa, 4/1) 
ayetinde de zarar verircesine yapilan vasiyet muteber tutulmami§tir. Bu bakim- 
dan bunu degi§tirmede de giinah yoktur. 'jju. Jjl jl Qiinku Allah 90k ba- 
gi§layicidir, 90k merhamet edicidir. 

Boyle giizel bir maksatla vasiyeti degi§tirerek, ilgililerin arasini diizelten 
kimsenin, bu degi§tirmeden kaynaklanacak gunahini Allah bagi§lar. Bclki de 
sevab verir. Onceki degi§tirme ise boyle degildir. 

Goruliiyor ki, Cenab-i Allah, o kimse bu vasiyeti hakka ^evirmekle ilgilile- 
rin arasini diizeltsin diye emretmiyor veya "sevabdir" demiyor da, "boyle yapar- 
sa giinah yoktur" buyuruyor. Qiinkii degi§tirme i§i esasen sevab cinsinden ol- 
madigi, bir de diizeltme maksadi, gorii§ ve kuvvetli bir zan iizere yapilabilecegi 
igin, ancak bir ruhsat olarak me§ru kilinmi§tir. Demek ki ba§arili olmadigi tak- 
dirde boyle bir miidahale bile tehlikelidir. 

I§te vasiyeti yerine getirmek bu kadar onemli ve iyi bir maksatla da olsa 


(1) Kcnzu'l-Ummal, XVI, Hds.No: 46069; Fcyzu'l-Kadir, IV, 259. 

(2) Ebu Davud, Vasaya, 3; Ibn Macc, Vasayfi, 3; Ahmed b. Hanbd, II, 278. 
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ilcgi§tirilmesi, tehlikeden uzak degildir. Bu iki ayette hiq nesih yoktur. 

§unu da hatirlatalim ki vakiflar, olumden sonraya kaldiklari igin bir vasiyet 
manasi ta§imaktadirlar. Hatta imam-i Azam, vakfi ancak vasiyetin bir bolumii 
saymi§tir. Bunun i^in iJx " her kim onu degi§lirirse... " ayetinin uyansi, lazimi 

(geregi) olan vakiflan da igerir. Bu sebeple vakfiyelerde bu ayetin i§lenmesi 
adet haline gelmi§tir. Vakiflann degi§tirilmesi ve vakiflann §artlari meseleleri 
de "her kim hir kotiilukten korkarsa..." ayetine baglidir. Caiz olanlarin 

sevab olarak degil, nihayet bir ruhsat olarak yapilabilecegi unutulmamahdir. 

§imdi bu gibi §er'i hukumlere, Allah'in emir ve yasaklanna guzelce riayet 
edebilmek, iyi bir nefis terbiyesine baglidir. Bu ise, insanda sabir ve nefs-i em- 
mareyi zabt ile Allah'in emirlcrine boyun egme melekesini meydana getirecek 
etkili bir ibadete, bedeni ve ruhi bir riyazata ihtiyag gosterir. 

I§te Cenab-i Allah da I \J& "yiyiniz ve §iikrediniz" emirleriyle ba^layan 

§er'i hukumlerini hayattan oliime kadar ozlu bir §ekilde beyan ederken, tarn bu 
noktada muminlere yeni bir ruhi hayati ufleyecek olan orucu farz kilarak buyu- 
ruyor ki: 



Meal-i §erifi 

183- Ey iman edenler! Oru^, sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de 
farz kilindi. Umulur ki korunursunuz. 
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184- (Size farz kilinan oru$), sayili giinlerdedir. t^inizden huNtu ulmi 
veya yolculukta bulunan ise, diger giinlerde, tutamadigi giinler snyiNinca 
tutar. Ona dayanip kalacaklar uzerine de bir yoksulu doyuracak ktidnr 
fidye gerekir. Her kim de hayrina fidyeyi artinrsa, hakkindu duha hayir- 
hdir. Bununla beraber, eger bilirseniz, oru^ tutmaniz sizin igin daha hayir- 
lidir. 


Oru$, dinin en buyuk riikiin (esas)lerinden ve gii^lii §eriatin en kuvvetli ka- 
nunlarmdandir. Nefs-i emmare, bu cihadla terbiye edilir. Kotuliige olan hirslar, 
bununla sakinle§tirilir. Oru^, bir kalb i§i, biitiin gun yiyecek, i^ecek ve cinsi 
miinasebet gibi isteklerden nefsi alikoymaktan olu§an kutsal bir cihaddir. 
Hayatin lezzetini, iradenin kiymetini tattiracak en giizel bir ozelliktir. Fakat in- 
san nefsine, ilahi emirlerin en me^akkatlisi goriinur. Bunun i^in, Allah'in hikrhe- 
ti, derece derece, once §er'T emirlerin en hafif i olan namazin, ikinci olarak ortasi 
olan zekatin, ii^uncu olarak da en zoru olan orucun emredilmesini gerektirmi§ 
ve boylece miikelleflere bir ali§tirma yapilmi§tir. 


Bunun i^in oCjtlalfj oliiV-llQ ouVa-HG oL*j.uOG "Miitevuzi 


erkeklerle miitevuzi kadinlar , sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, 
oruq tut an erkeklerle orug tut an kadinlar... " (Ahzab, 33/35) ayetinde ovgu ma- 
kaminda bile bu tertip gozetildigi gibi, islam'in binasi hadisinde de "Kelime-i 
§ehadet, Namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak, Ka’be'yi haccet- 
mek" ^ diye bu tertib gosterilmi§tir. 


Peygamberimizin Medine'ye hicretinin ilk zamanlarinda Hz. Peygamber ta- 
rafindan ayda ii^ gun, bir de a§ure giiniinde oru$ tutmak, bir nafile olmak iizere 
emredilmi§ti ki, buna ilk oru^ denir. Hicretten birbu^uk yil sonra kiblenin 
degi^mesinden sonra §aban ayinin onunda Ramazan orucu farz kihnmi^tir. 


Bazilari bu ayetlerin ve buradaki sayili giinlerin, ilk oruc hakkmda oldugu 
ve bunun Ramazan ayetiyle tamamen neshedildigi goru§iine sahip olmu^larsa 
da, dogrusu bu ayetler hep Ramazan orucu hakkinda inmi§tir §oyle ki: ^.jJl 
\JU Ey iman ile sorumlu bulunup da iman etmi§ olanlar! Ey akilli ve biilug 


^agina ermi§ iman ehli!, JjUlS [>♦ Ljr CS lllljl IjCii lA Sizden onceki 

' r * x x ^ > 


peygamberlere ve iimmetlerine yazildigi gibi sizin iizerinize de oru$ yazildi, 
yani farz kihndi. Bundan dolayi oruc me^akkatinin sadece size yiiklendigini 


(1) Buhari, iman, 1, 3; Muslim, 19-22; Tirmizt, Iman, 3; Ncsat, iman, 13. 
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zannedip de gocunmayimz. Oruq, oteden beri tatbik edilegelen ilahi bir kanun- 
dur. Buna insanligin, terbiye ve diizen bakimindan biiyiik bir ihtiyaci ve tatbi- 
kinde hesapsiz menfaati vardir. 


Dilimizde oruc demek olan "siyam, savin", sozliikte nefsi meylettigi §eyler- 
den, isterse bir soz olsun alikoymak yani kendini tutmaktir. ojjj Ji\ 


" Ben Rahman' a hir oru q adadim. " (Meryem, 19/26) ayetinde bu manayadir. Mut- 
lak olarak tutmak manasina da gelir. iJll* "Tutulan atlar ve tu- 

* * y 

tulmayan atlar" gibi. 


Bu konudaki ayetlerden ve Peygamberimizin ogrettiklerinden anla§ildigina 
gore §eriattaki manasi ise, nefsin en biiyiik istekleri olan yeme, igme ve cinsel 
ili§ki gibi bilinen zaruri ihtiyaqlardan, niyet ederek butun giin kendini tutmaktir. 
Tam anlamiyla tarif edilmek iizere: Ehliyetli bir insanin sabahin ba§langicindan 
gune§in bati§ina kadar kann hiikmiinii ta§iyan, i$ine herhangi bir §cyi sokmak- 
tan ve cinsi ili§kiden, ibadet niyetiyle nefsini alikoymasi yani kendini tut- 
masidir 

Buna gore agzina veya burnuna bir §ey giderse bozmaz. Fakat dimagina ve 
bedenin i$ine bir §ey girerse bozar. Demek ki bedene §iringa ve a§agidan lav- 
man yapilmasi da orucu bozar. Soz orucu bozmaz. Fakat nefisle cihad iqin sus- 
mak, zikir ve fikirle me§gul olmak mendub ve daha uygundur. 

Niyetsiz ve yalniz geceleyin kendini tutmaya oruc denmez. Bu §ekilde §er'i 
oru$, sozlukteki orucdan daha ozeldir. Burada geqmi§ iimmetlere benzetmekten 
maksadin, vacib olu§unun ashnda, oruqun sifatinda veya sayisinda veya vak- 
tinde olmasi muhtemeldir. 

Bir rivayete gore Ramazan orucu ve aym miktar oru$ yahudilere ve hiristi- 
yanlara da farz kilinmi§ti. Yahudiler, bunu terk etmi§ler ve yilda bir giin oru$ 
tutmaya ba§lami§lar ve bu giiniin, Firavun'un suda boguldugu giin oldugu iddi- 
asinda bulunmu§lardir. Oysa bunda da yamlmi§lardir. Qiinkii Firavun'un bogul- 
masi, a§ure giiniinde olmu§tu. 

• > 

Hiristiyanlara gelince, onlar da Ramazan'da oru$ tutarlarmi§. Nihayet pek 
§iddetli bir sicaga tesadiif etmi§ler. Bunun iizerine yaz ile ki§ arasinda mutedil, 
sabit bir mevsim tayin edilmesinde alimlerinin gorii§ii toplanarak orucu bahara 
tahsis etmi§lerdir. Bu degi§iklige keffaret olmak iizere de on giin daha ilave 
etmi§ler. Boylece oruqlari kirk giine qikmi§tir. Sonra hiikiimdarlari hastalanmi§ 
veya aralannda salgin olum olayi meydana gelmi§, bunun iqin de on giin daha 
ilave etmi§ler ve orucu elli giine gikarmi§lardir. Daha sonralan, §eklinde de 
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degi§iklik yaptilar ki, buna perhiz denir. 

I§te burada bu degi§ikligi dikkate almadan esas itibariyle, orucun sifatinda, 
veya sayisinda yahut da vaktinde olmak uzere ii^ noktadan biriyle benzetme 
yapilmi§ ve bu kanunun eskiligi gosterilmi§tir. Fakat bu benzetme, miicmel 
oldugundan a^iklamaya muhta^tir. Ilerde gelecegi §ekilde sirasiyla a^iklana- 
caktir. 

i§te ey muminler! Size de orug farz kilindi J&lki, korunabilesiniz. 
Oru^ sayesinde nefsinize ve §ehvetlerinize hakim olma ali§kanligini elde 
ederek giinahlardan, tehlikelerden sakimp takva mertebesine erebilesiniz. 

Qunkii oru^, §ehveti kirar, nefsin heveslerini maglub eder. Azginliktan, 
kotulukten meneder. Dunyanin adi lezzetlerini, makam ve yukselme davalarini 
ku^uk gosterir, hayatin lezzetini tattirir, kalbin Allah'a bagliligini artirir, ona bir 
meleklik zevki ve safligi bah§eder. £iinku, "Ki§i, karni ve 

tenasul organi olmak uzere iki deligi i^in ko^ar."^ darb-i meseli hukmunce in- 
sanlari her derde sokan §ehvetlerin esasi, karin ve tenasul organi §ehvetidir. 
insanin insanligi da bunlara hakim olmasindadir. 

Oru^ ise ilk once bu ikisini kirar, diizene koyar. Onlarin mecbur ettigi 
§eyleri, zarurilikten kurtarip, istege bagh bir hale ^evirir. Oyle ki, oru$ tutmayan 
insanlar, §ehvetli arzularinin onunde bir oyuncak gibi yuvarlamp kivrandiklari, 
akilve iradelerine sahip olmayarak geli§i guzel gunahlara suruklendikleri halde, 
oru<j tutanlar, tersine bunlara hakim olur. Kendini zaptetmesini ve nefsinin arzu- 
lanni da ihtiyacina gore kullanmasim bilir. Bunun i$in Peygamber (s.a.v.) Efen- 
dimiz, nef isleri azgin olanlar hakkinda ' Uj ’J 'jii . ji* «1 Uj "Orug tutsun, qiin- 
kii orucun guzel bir tesiri vardir." ^ buyurmu§tur. 

Oru$ tutmayan, sabretmesini bilmez, nefsini normal §ekilde kullanma yol- 
larini gozetmez. Hele refah iqinde ya§ayanlar, hi$ oru$ tutmazlarsa, butun 
hiirriyetlerini §ehevi arzularina kaptirirlar. §unun bunun irzina ve malina te- 
cavuzden kendilerini alamazlar, haram helal se^mezler. Hatta vicdanlari da is- 
temeye istemeye, rezaletlere atilirlar. Nihayet nefislerine de zulmederler, kendi- 
lerini akil ve vicdanin, din ve imanin aksine telef ederler. 

"Kimi vicdana dokundu kimi cism u cana 

Zevk namina ne yaptimsa pe§iman oldum" 
diyerek inlerler giderler. 

(1) cz-Zemah§eri, Esasii'l-Belaga, 458; ez-Zebidi, Tacu'l-Arus, III, 458. 

(2) Buharl, Savm, 10, Nikah, 2,3; Muslim, Nikah, 1; Ncsci, Siyam, 43; ibn Mace, Nikah, 1; Da- 
rim!, Nikah, 2. 
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Boyle §ehvet esiri olanlar, o kadar sabirsiz ve o kadar aq gozlu olurlar ki, 
bir gun a q kalmakla hemen oluverecegiz zannederler. Bu zanla da orucu za- 
rarliymi§ gibi kabul ederler. Halbuki oruq, gerek fert ve gerekse toplum 
a^isindan biiyiik bir ruh terbiyesini iqerdigi gibi, aym zamanda midenin ve be- 
denin dinlenmesiyle sihhi ve tibbi vucuda ait birtakim faydalan bulunan bir be- 
den egitimini de i^ine almaktadir. 

Oruc,^yr> j* jj-li JiCj yilT, "Qaresiz sizleri biraz korku ve biraz aqlikla 
imtihan edecegiz. " (Bakara, 2/155) ayetinde i§aret buyurulan "biraz aqlik"tan bir 
hissedir ki, bu sayede uzun uzadiya ahiret aqhklannin online geqilecek ve biiyiik 
sabir mujdelerine eri§i!ecektir. 


tnsanhk tarihinde oyle zamanlar olur ki, giinlerce aqliga dayanmayi 
a!i§kanhk haline getirebilecek bir beden terbiyesinin, hayatin ayrilmaz 
par^alanndan birisi oldugu takdir edilir. 

Bu cumleden olarak, biiyiik sava§ devirlerinde boyle bir melekenin gerekli 
oldugu daima hissedilegelmi^tir. Bu bakimdan j&l "Oruq, ate^ten ko- 

ruyan bir kalkandir." hadis-i §erifi ifade buyurulmu§tur. 

Orucun bu §ekilde bedene kuvvet, dayamkhlik nefsin arzulanna 0I9Q 
bah§eden birtakim ruhi ve bedeni faydalari; hayatin ve insanligin tadini tattiran 
ve fakirlerin hallerini hissettiren, sosyal ve ahlaki yonden giizel menfaatleri bu- 
lunmakla beraber bunlarin hepsi birer fayda olup, vacib (farz) olu^unun sebebi 
ye hikmeti degildirler. Orucun vacib (farz) olu§unun asil hikmeti, Allah'in em- 
rine boyun egmekle kulluk zevkini tatmak; ruhu, riya eserlerinden temizleyerek 
kuvvet ve ihlasi artirmak ve kendini bizzat Allah'in korumasina teslim etmek 
i$in nefisle cihad etmektir. 

Nitekim Cenab-i Allah, bir kudsi hadiste l;Tj ^ "Oruq, benim 

iqindir. Onun miikafatini ancak ben veririm." ^ buyurmu§tur. Boylece jjjl; 
"gerek ki sakinasiniz" ifadesi, orucun hikmet ve menfaatlerini, faydalarmi ve 
yararlanni, sebep ve maksatlarim biitiin geni§ligiyle ifade eden ilahi bir be- 
yandir ki hepsini maddT, manevi, din ve dunyaya ait maksatlan i$ine alan 
"sakinma" ozelliginde toplami§tir. , 

I§te giiq gibi gorunecek olan oru$, bu kadar guzel bir ibadettir. Hem bu, her 
zaman olmadigi gibi, 90k bir miiddet de degildir. 

Size farz kilinan oruq, otijlui C.£l sayili g nlerdedir. Yani senenin 

* 



(1) Buhari, Savm, 2; Nesai, Siyam, 43; I bn Mace, Siyam, 1, Ziihd, 22, Filen, 12. 

(2) Buhari, Savm, 9; Muslim, Siyam, 160,162,164; Tirmizi, Siyam, 54; Nesai, Siyam, 41; ibn 

Pfich SX Sivam. 1: Muvalta. Siyam, 58; Ahmed b. Hanbel, I, 446, II, 232,234. 
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giinlerine oranla az ve sinirli gunlerdedir. Hem de sizin saghgimzi bo/.rmtyiiciik 
ve giicuniizu tiiketmeyecek bir §ekilde, mazeretlerinizi de gozeterek mejjru 
kilinmi§tir. Jjo. *,1? §imdi bu giinlerde sizden herhangi biriniz, 
oru^tan zarar gorecek derecede hasta olur, JL Jt 'jl yahut bir yolculuk 
iizerinde bulunursa, bunlarin farzi, ’j* fjM diger giinlerden, yani iyi 
oldugu ve yolculuktan geldigi giinlerden, aym miktardadir. Bu §ekilde has- 
taya veya yolcuya eda farz degil, yemeye ruhsat vardir. Bunlar yerlerse, i- 
yile§tikten veya ikamet ettikten sonra kaza ederler. Edanin vacib olu§u, saglik 
ve ikamet uzerine gerekli olur. 

SEFER: Esaseii ke§if, agmak manasi ta§imaktadir. Bunun iqin "isfar", 
yiiziinu a^mak ve par^alamak manasinadir. Uzak bir yere gitmek de yolcuriun 
her tiirlii hal ve ahlakmi meydana ^ikardigi i^in, ona da sefer denmi§tir. Bu ise 
bir gun, iki gun gibi az bir zamanda ortaya gikamaz. Ger^ekten adet olarak da 
yakm mesafeye sefer denmez. Ancak ii^ giinliik yoiun, §er'i bakimdan sahih se- 
fer oldugunda ittifak edilmi§tir. Her gun i^in normal bir yuruyii^le alti saatlik 
mesafe olqii alinmi§tir. Oyle ise bundan daha az yolculukta sefer ismi kesinlikle 
sabit degildir. Kara ve deniz binitleri gibi vasita ile gidenler iqin de adet olarak 
smumi ve orta halli olan vasitalarin tabii ve normal seyri ol^iidiir. 

£ok siiratli ve 50k yava§ olan ozel vasitalara itibar yoktur. Qiinku hiikiim ve 
hikmet fertte degil, cinste muteber sayilir. Bunun i$in karada yaya veya deve 
yuriiyii§u, denizde de mutedil ruzgarla giden gemi yuriiyii§u ol$u olmu§tur. 

Bu sebeple sonradan tren ye vapur suratleri de ^ok siiratli vasitalardan 
sayilmi§tir. Gerqekten eski atlar ve bugiinkii uqaklar gibi bunlarin fevkalade 
vasitalardan oldugu zamanlar olmu§tur. Fakat zamanimizda bir^ok yerlerde 
bunlar ^ogalip yerle§erek toplum igin normal vasitalar haline gelmi§ ve 
digerlerini bastirmi§ oldugunda da §uphe yoktur. 

O halde yelken gemisi yerine vapurla, kara vasitalari yerine trenle yolculuk, 
^ogunlukla ve ali§ilmi§ olan yerler igir. bunlarin ol^ii ahnmalarimn, nassin sefer 
hakkindaki manasina daha uygun oldugu a^iktir. Bu bakimdan trenle veya va- 
purla yolculuk yapanlarin on sekiz saatini, vapur veya trenin orta ve normal 
y briiyii§u ile hesap etmek gerekecektir. Bunlarin, nassin manasi degi§meksizin, 
zamanlarin degi§mesi ile degi§en hukiimlerden oldugu inkar edilemez. £iinkll 
nassin hiikmii ’'sefer" kelimesindeki ali§ilmi§ mana uzerine kurulmu§tur. 

§uphe yok ki asil sorumlu, yolcunun kendisidir. Onun, kendi mazeretinin 
derecesini, kendisinin takdir etmesi lazim gelir. Ol^u gostermek ise, dinin ona 
tanidigi bir kolayliktir. 
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Tren ve vapurun ali§ilmi§ vasitalar haline geldigini inkar etmek ise, bunlari 
ve zamanim bilmemektir. Mesela Eski§ehir ile istanbul arasinda gelip giden tren 
yolculanyla, diger yolcular mukayese edilirse, trenin ne kadar ^ogunlukta ve 
ali§ilmi§ bir vasita oldugu ortaya ^lkar. Fakat uqak ve otomobil boyle degildir. 
otomobil, bugun ge<;mi§ zamanin ko§an atlari mesabesindedir. U^ak da heniiz 
umumi nakil vasitalanndan degildir. 

Boyle olmakla birlikte bunun, denizdeki eski gemiler gibi hava yolunda tek 
muteber bir vasita sayilmasi da kiyas ve ihtiyata uygundur. Bunlarla beraber 
tren ve vapurun mutad (ali§ilmi§) oldugu yerlerde de yaya ve yelken ile giden 
yolcunun durumu geqmi§teki gibi kabul edilmekten du§iirulmez. Qiinkii bunlar, 
bir kere §eriatin itibar ettigi, ger^ek olan tabii ve normal ol^ulerdir. Digerlerinin, 
normal vasitalar hukmiyle, sozliik manasinda gok kullamlmakla bunlara 
katilmasi, bunlann asil olmalarmi iptal edemeyecektir. 

Hasta ve yolcu gibi ge^ici bzurluler boyledir. Devamli ozurlii olan ikinci- 
sine gelince: ^iJl J&j gerek eda ve gerekse kaza olarak oruca zor da- 

yanabilen, orucu giigsunen yani oru$, takatlerini tiiketecek olanlar, mesela 
pek ihtiyarlami§ veya iyile^me iimidi olmayan muzmin bir hastaliga yakalanmi§ 

bulunanlar iizerinde, iTai yedikleri her orug yerine bir fidye, yani llit 

✓ • % ' 

biryoksul yiyecegi farzdir. 

Nafi' ve Ebu Cafer kiraetlerinde ve Ibnii Amir'den ibn Zekvan rivayetinde 

.lit kelimesine izafetle Cjj kelimesi tenvinsiz ve .lit meksur .lit Vjj 

' * ' • % ^ 1 ✓ 

§eklinde okunur. Boyle olunca, lam manasinda "izafet-i beyaniye" ile, "bir yok- 
sul yiyecegi fidye" demek olur. Yine Nafi, Ibnii Amir ve Ebu Cafer kira- 
etlerinde gogul sigasiyle j^Ci okunur ki, "yoksullar yiyecegi fidye" demektir. 
Birincisinde her orucun fidyesi, ikincisinde ise toplam orucun fidyesi anla^ilir. 

Bir yoksul yiyecegi §er't bakimdan sa' denilen ol^ekle bugdaydan yarim 
olgek; arpa, hurma, kuru iiziim ve benzerlerinden bir olgektir. Bir sa', §er'i dir- 
hemle bin seksen dirhemdir. §er'i dirhem, onu yedi miskal gelen ve "yedi tarti" 
denen dirhemdir ki, bizim §imdiki dirhemlerimizden iki kirat kadar ku^uktur. 
Buna gore yarim sa' bugday, on alti kiratlik orfi dirhemle bir okka, yetmi§ iki 
bu^uk dirhem demektir. Demek ki, Islam §eriati nazarinda en fakir bir kimsenin 
iki ogun itibariyle bir gunluk yemegi budur. 

Bu ol^u, fitir sadakasi ve diger butun keffaretlerde esastir. Ancak bu hesap, 
fitir sadakasi gibi fakirin eline aynen veya kiymet olarak teslim edilmesi takdi- 
rindedir. Qaginp fiilen mubah olmak iizere yedirilmek istendigi zaman, bir faki- 
rin iki ogunde doyabildigi kadar vemesi mutcberdir ki, adamina gore dah; az 
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veya daha 90 k olabilir. Bu fidyede ise ibaha caizdir. Fidye, bir §eyin yerini tut- 
mak iizere verilen bedel demektir. Bu kelime ve manasindaki bedellik durumu 
olmasaydi bu yoksul yiyeceginin fitir sadakasi olmasi hemen akla gelirdi. FakaC 
fidye kelimesi, bunun fidyeden ba§ka ve oru$ yerine verilecek bir bedel oldugu- 
na ve orucun asil olduguna delalet etmektedir. 

j- ■ ala" harfi de viicub ifade eder. Demek burada oru^ asil, fidye onun te- 
zahiirii takdirinde vacib bir bedeldir. Yani hasta ve yolcunun, diger giinlerde 
orucu kaza etmesi gibi kaza manasinda bir bedeldir. Bununla beraber fidyenin 
asil vacibde bir ruhsat olmasi ve bundan dolayi oru$ daha evla olmak iizere bir 
muhayyer vaciblik ifade etmesi de miimkiindiir. Bir^ok tefsirciler, bu muhayyer 


viicub §eklini kabul etmi§ler ve ileride gelecek olan: ^jji 'Jo» ^ 

"Sizden her kim bu aya yaliit ohtrsa onda orug tutsun." (Bakara, 2/185) ayetinin 
mutlak olu§u ve neticesiyle bu muhayyer viicubun her halde neshedildigini 
soylemi§lerdir. 

Her iki durumda da ayetin, hasta ve yolcu ifadesinde oziir sahipleri i^in bir 
ruhsat olmak iizere sevkedilmi§ oldugunda §iiphe yoktur. Hasta ve yolcuda 
yalniz eda mazereti soz konusu iken bunda mutlak olu§uyla orucun hem eda, 
hem de kaza mazereti nazar-i itibara alinmi§tir. Qiinkii fidye, mutlak oruc bcdeli 
olunca, eda ve kazayi i^ine alan bir mazeret zamaninda verilebilmesi laztm 
gelecek ve bununla beraber onda bir nevi eda manasi da bulunacaktir. 

Bundan dolayi muhayyer viicub muhtemel olmakla birlikte, birinci Jjik ter- 
cih edilmektedir. Yani bu fidye durumu, bir mazeret dolayisiyle eda vc kaznyn 
tarn irfikan bulunmadigi takdirde kaza ve kismen de eda mun&sindu olmuk tizerc 
megru kilinmi§tir ki, ^i)l "orucu duytuup kalunlur" bu mazcrctin daima »a* 


hibidir ve bunda nesih yoktur. §imdi bunu izah edelim: 

jjLkJ = YUTIKUNE: If al babindan ve "itaka" manasindan muzori bir fiil- 
dir. "itaka", takat ve tavk kokiindendir..Tavk, "U*"mn fcthasiyle takat, "ll»"nin 
zammesiyle de boyna takilan gerdanlik veya agir bir demir manasinadir. Takat, 
kuvvet ve giit; yetirme manasina bilenmekteyse de esasen aralarinda bir fark 
vardir. Viisu', dedigimiz kuvvet, takatin iizerindedir. £iinkii viisu 1 , bir §eye ko- 
laylikla gilq yetirmek, takat ise zorluk ve me§akkatle gilq yetirmektir. Bundan 
dolayi "itaka", giicii yetmek, dayanmak manasina gelirse de esasinda gilt; 
yeti§mek, gilq tiikenmek, zor dayanmak, hatta dayanamamak manasinadir. Bun- 
lara Arap^a olarak sirasiyle tatvik, tatavvuk, tatayyuk ve ichad denir. 

Bu bakimdan "itaka", burada ya "istitaa: giicii yetmek" veya "tatvik: gtt£ 
tiikenmek" manasina olacaktir. istitaa manasina olursa giicii yetenler, oruq tut- 
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madiklan takdirde fidye versinler demek olur ki, muhayyer bir viicub ifade eder 
ve oru$ tercih edilir. "Itaka"ya bu mana verilirse Jt 1*JI ^1# \-fij "Sizden 

her kim o aya §ahit olursa onda oruq tutsun. " emrinin mutlak olarak sonucu ile 
birlikte neshedilmi§ oldugunda §iiphe yoktur. Bunun iqin bu tefsiri yapanlar, bu- 
nun neshedilmi§ oldugunda da ittifak etmi§lerdir. Halbuki bu mana, zahir bile 
olsa, iradesine engel olacak karine vardir. Qiinkii kelimesindeki a ‘> » "hu" 

zamiri, her halde "oruq" kelimesine aittir. Kendisinden sonra gelen fidyeye 

* * 


gonderilmesi caiz degildir. Ger^i bunda riitbe itibariyle zikredilmeden once za- 
mir getirme i§i yoktur. Fidye, muahhar (geri birakilan) miibteda oldugu i$in 
riitbe itibariyle mukaddem (once getirilmi§)dir. Fakat "fidye" kelimesi miiennes 
oldugundan buna miizekker zamiri gonderilemez. Ondan sonraki "yiyecek" 
kelimesine gondermek ise nazmin giizelligini bozacak bir kusurdur. Kendisine 
uyulan §eyden uyana ge^erek fidyenin bedellik manasim unutturmaktir ve zikre- 
dilmedcn once bir kelimeye zamir gondermek manasindadir. Zamirin, fidye ve 
taama gonderilmesi caiz olmadigmdan mana: "Fidyeye giicii yetenlere fidye va- 
cibdir." demek olamaz. Zamirsiz: "Gucii yetenlere fidye vacibdir." gibi anla§il- 
masi ise hiq caiz olamaz. 


^.jJi Jkj "o fidyeye gucii yetenler" buyurulmadigi gibi, sadece Jlj 
"gucii yetenlere..." de buyurulmami§tir. Eger maksat bu olsaydi, bun- 
lardan birinin soylenmesi gerekirdi ve zamirin hazfi daha veciz olurdu. 


§imdi zamir "siyam"a raci oldugu halde "itaka"yi "viisu': kuvvet" ve 
"istitaat: giicii yetmek" manasina yoracak olursak, mana §oyle olacaktir: "Oruca 
gucii yetenlere fidye vacibdir." Boyle demekse akla uymayan bir geli§ki te§kil 
eder. Qiinkii oruca giicii yetenlere fidye vacib olunca "oruq size 

farz kilindt " ifadesi geregince, oru$ tutmasi lazim gelenler, oruca gucii yetme- 
yen acizlerden ibaret kalacaktir. 


Buna kar§i, "Fidyenin viicubu, orucun viicubunu kaldirmi§tir." da denemez. 
£iinkii nazmin geli§inin, mazerette varid olmasi, yine fidye geli§inin, mazerette 
varid olmasi, yine fidye kelimesi, sonra neshedenle neshedilen bir arada topla- 
namazken "ve o kimselere..." ifadesinde toplanmaya delalet eden "vav" 

buna engeldirler. 

Hasta ve yolcuya kaza vacib oldugu halde saglikli ve mukim olanin muhay- 
yer olmasi da diger bir $eli§ki demektir. Belagath bir sozde boyle makul olma- 
yan <;eli§kiler, oyle kesin ve engelleyici bir karinedir ki, bununla "itaka"mn giiq 
yetmek manasina olmadigi kesinlikle ortaya qikar. Bundan ba§ka, kastedilen 
manayi gosterecek bir de tayin edici karine vardir. Qiinkii bunun geli§i, mazeret 
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ve ruhsat gcliijidir. Zira kendisinden once hasta ile yolcu hakkindaki ruhsal /ikr 
edilmi§tir. Demek ki, bundan maksat, onlardan ba§ka, fakat onlara benzer, bu- 
nunla birlikte diger giinlerde kaza iimidi bile bulunmayan bir simf olacaktir. t$tc 
o engelleyici karine ve bu tayin edici karine ile burada "itaka"mn tatvik ve ichud 
gibi, son derece gucsiinmek, gilq tiikenmek, zor dayanmak, hatta dayanamamak 
manasina oldugu tayin edilir ki, bu mana mecaz olsaydi yine zaruri olacakti. 


Ger^ekten dirayet yoniinden boyle oldugu gibi rivayet yonunden de bunun 
Ajyulb ^1 " orucu qok guqsunur, yani dayanamazlar" diye tefsir edilmi§ 

bulundugunu goruyoruz. 


Sonra §az kiraet olarak: diye be§ kiraet 


daha varid oldugunu ve bunlann her biri, kiraet itibariyle §az olmakla beraber 
hepsinin, tefsir bakimindan miihim bir kuvvet ifade ettigini de anliyoruz ki, bu- 
nun sonucu ve tefsir olmak iizere rivayet edilen "orucu ^ok 

gu^sunur, yani dayanamazlar" demektir. Bu mananin da neshedilmemi§ oldu- 
gunda ittifak vafdir. Kelimenin boyle bir olumsuzluk manasi ta§imasi, elde edi- 
len mana itibariyledir. "Bizzat «** » mahfuzdur" demek, zaruri degildir. Nitekim 
dilimizde de: "Filan buna zor dayamr." demek "dayanamaz" demektir. Daha 
a^ikgasi, dilimizdeki "dayanmak" kelimesi de aym §ekilde hem olumlu, hem 
olumsuz manaya gelir. Mesela "Filan buna dayamr." demek, tahammul eder de- 
mek oldugu gibi "dayandi, dayanacak, dayandi kaldi, dayanip kalacak" ta- 
hammul edemedi, tahammul edemeyecek demektir. i§te bu ayette "itaka" keli- 
mesi de buna benzer. 


Anlatilan karineler muvcutken [>jJl JUj "dayanip kalanlara...", Jkj 

> * ^ 

■] ^.iJl "giicii yetenlere... " demek olamaz. Orfen bunlann e§ anlamli gibi 

+ •* 

kullamldiklari inkar edilemezse de esasta farklari vardir. Ozellikle karine bulun- 
dugu zaman bu farki aramak zorunludur. Kur'an'da gilq yetmek manasinda he- 
men hemen genellikle "istitaa" kelimesi kullamldigi halde burada "giig 

yetirirler" buyurulmayip da "ona dayanip kahrlar" buyurulmasi da 

ayrica bir karine demektir. 

•Bu kavrami anladiktan sonra §imdi de bunlann konusunu, yani hasta vc 
yolcudan sonra bu ge§it oziir sahiplerinin kimler oldugunu tetkik edelim: 

1- "Asam" tefsirinde bunun da hasta ve yolcu hakkinda oldugu gosterilmij* 
tir. Qilnku denilmi§, hasta ve yolcu, ba§lica iki kisimdir. Bir kismi hastalik ve 
yolculuk halinde oruq tutabilir, bir kismi tutamaz. Once tutamayacak olanlar 
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hakkinda: "diger giinlerde tutamadigi giinler sayisinca..." diye 

kaza farz kilinmi§; sonra tutabilecek olanlara da muhayyer bir vacib olarak tut- 
mak veya fidye vermek arasinda bir ruhsat verilmi§tir. Buna gore JjCli ^ "size 
farzkdindi" ifadesi, saglikli ve mukim olanlara tam bir viicub ifade eder. 
jijJl Jlzj < de iki tiirlii hastalik ve yolculuk mazeretlerine aittir. Bunda "itaka" 
hali, mazerette edaya "istita" ile tefsir edilmi§, fakat zikredilen karineden dolayi 
bu mazeret hasta ve yolcuya tahsisedilmi§tir. Bu goru§ muteber degildir. 

2- imam Malik hazretleri, bunun "Ramazan geldigi halde uzerinde geqen 
Ramazan'dan oruq borcu kalmi§ ve bu muddet iqinde kazaya giicii yettigi halde 
kaza etmemi§ bulunan kimseler" hakkinda oldugunu soylemi§ ve "£ok ya§li 
olana fidye vacib degil, fakat verirse giizel goruriim." demi§tir. 

Demek oluyor ki, imam Malik, bunun mazeret oldugunu du§iinmekle 
kelimesindeki zamiri yalmz kaza orucuna gondererek tevil etmi§ ve bu sayede 
"itaka"yi "kazaya giiq yetirme" manasina yorabilmi§tir. Bunun zamamnda ikinci 
Ramazan'in geli§i ile sene iginde kazaya imkan kalmami§ oldugunu da 
du§iinmii§ olmasi yonunden "itaka"nm giiq yetirememe manasim da goz onunde 
bulundurmu§ demektir. 

Boyle olunca da bu tahsisin hangi yonden yapildigi aqik olmaz. Bir de bu- 
nun manasi ilo "Diger giinlerde, tutamadigi giinler sayisinca tutar. " 

ifadesindeki mutlak olan "diger giinler"i, o senenin gunleri diye simrlayarak se- 
nesi icinde kazanin vacib olduguna hukmetmi§tir ki, bizce dogru degildir. 
Qiinku mutlak'in hiikmu, mutlak olu§u uzerine akip gitmesidir. Kayitlamak, an- 
cak neshedici bir delil ile olabilir. Bu ise yoktur. Oyle ise kazanin vacib olu§u 
belirli bir vakitte sinirli degildir. 


3- Birqok tefsirciler burada oruca "itaka"nm, gii^ yetme manasiyla tefsirini 
ve muhayyer bir viicubla saglikli ve mukim olana yorulmasini, mumkiin 
gormu§ler, fakat bunun: 2..VJU ‘JJ "Sizden her kim o aya $ahit olur- 

sa onda oruq tut sun. " ayetiyle tamamen neshedilmi§ oldugunu soylemi§lerdir. 


Bunlar, neshedildigi hususunda ittifak ctmekle beraber niizul sebebinde ih- 
tilaf etmi§lerdir. Bazilari LJr "Oruq size farz kilindi. ” ifadesinin Ra- 

mazan hakkinda olmayip, sayili gunlerin hicretin ba§indaki a§ure giinu ile 
"eyyam-i biz" oldugu ve Ramazan ayi ile tamamen neshedilmi§ bulundugu 
gorii§une sahip olmu§lardir. Qoklari ise o gunlerin, Peygamberin emri ile tutul- 
duguna ve J JCi* "size farz kilindi" ifadesinin Ramazan orucu hakkinda 
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oldugunu, anciik Hania/.an orucunun once muhayyer olarak vacib kilinip, aimra 

" Sizclen her kim o aya $ahit olursa, onda oru q tut, sun. " 
ayetinin ini§i ile muhayyerligin ve fidyenin neshedilerek orucun genel olarak 
farz kilindigina ve buna gore Ifjj Jkj "Ona takat getirenlere bir fidye 

r * * 

gerekir." ifadesinin, neshedilen muhayyerlik halini anlattigina hukmetmi§lerdir. 

Bu iki goru§te en aqik gorunen nokta, "itaka"mn muhayyer vacib ilzerine 
giiq yetirme manasiyla tefsirine bir imkan gorulebilmi§ olmasidir. Fakat bu 
mana, diger taraftan birqok yonden zahire aykiridir. §oyle ki: 

a) Bu manada qok ya§li kimsenin girme §ekli aqik olmaz. Halbuki qokya§Ii 

kimse hakkinda fidyenin vacib olu§u, uzerinde icma edilmi§ gibidir. "Her 

kim §ahit olursa" ifadesindeki nesh bunu iqine almadiginda ittifak vardir. 

b) LJt LjrlCjl IsClL LsJf "Size oruq farz kilindi. Nitekim sizden oncekilere de 
farz kdinmi$ti." ayeti "mucmel" olmakla beraber orucun mutlak olarak kesin bir 
vacib olu§unda "zahir"dir. 

Yine ay m §ekilde >.1.0 )L Je. jl Ca, J o. jl ? "JJ ” Sizden her kim has- 

0**0 + + 

■ ta olur veya yolculukta bulunursa diger giinlerde tutamadigi giinler sayisinca 
tutar. " ayeti hasta ve yolcu olanlar hakkinda yalniz orucu gostermi§ ve ancak 
eda ve kazaya bir ruhsat vermi§tir. Fidyeye cevaz birakmami^tir. 

Buna kar§i saglikli ve mukim olan giiqlii kimselere fidye ile muhayyerlik, 
iki yonden qeli§ki ve imkansizlik ifade eder. Zamir fidyeye gonderilebilseydi, 
bu mana miimkun olurdu. Halbuki zamirin buna gonderilmesi caiz gorulememi§ 
veittifakla "oruq" kelimesine gonderilmi^tir. 

c) Bunun hasta ve yolcu gibi mazeret makaminda oldugir aqik iken saglikli 
olma haline yorulmasi zahire aykiridir. 

Daha sonra nesih rivayetinin kaynagi §udur: Ibnu Ebi Leyla Muaz b. Cebel 
(r.a.)'den rivayet etmi§tir ki: "Peygamber (s.a.v.) Efendimiz Medine'ye te§rif 
ettigi zaman a§Gre giinii ve bir de her aydan iiq gun oruq tutmu§tu. Sonra Allah 
Teala Ramazan orucunu farz kildi, fCljl JjQ* l>ul 1*1 C "Ey iman eden - 

ler! Oruq size farz kilindi. " ayetini indirdi. Ravi ayeti: ITjj ^jJl Jutj 

» / <• 

"ona day amp kalanlara bir yoksul yiyecegi fidye gerekir. " ifadesine kadar 
okudu.t 1 ) Bunun uzerine dileyen oruq tutuyor, dileyen bir yoksul doyuruyordu. 
Daha sonra saglikli ve mukim olanlarin hepsine oruq farz kilindi. Yoksul doyur- 
mak ancak oruca giicu yetmeyen qok ya§li kimseler hakkinda sabit kaldi da Al* 


(1) cl-Kurluhi, a.g.c., II, 275. 
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lah Teala ... jL, Jit jl Jo. jlif "sizden her kim hasta olur veya yolculukta 
* # # 

biilunursa..." ayetini indirdi. 

Yine Ibnii Ebi Leyla rivayet etmi§tir ki; "Resulullah (s.a.v.) Medine'ye 
te^rif buyurdugu zaman her aydan iiq gun nafile olarak ve farz olmayarak oru9 
tutmalarim emretmi§ti. Sonra Ramazan orucu nazil oldu. Halbuki o zaman top- 
lum heniiz oruca ali§mami§ti. Oru9 kendilerine pek zor ve pek gu^ geliyordu. 
Bu yiizden tutamayan, bir yoksul doyuruyordu. Bundan sonra Jo. 

*1V.U "Sizden her kim o ay a $ahit olursa onda orug tutsun. " ayeti nazi] oldu. 
Bundan dolayi ruhsat ancak hasta ve yolcu olanla sinirli kaldi, hepimiz oru9 tut- 
makla gorevlendirildik.” 

Bunlarda bir nesih i§areti vardir. Fakat bunun 90k ya§li kimseden ba§- 
kasinda oldugu birincisinde agiktir. Aym zamanda bunlardan da: JJLiJ ^JJl Jlij 
”orug kendisine gilq gelen, yani dayanamayanlar" demektir. Ancak bu gii^ gel- 
mek, dayanamamak kavrami, hastahk, ihtiyarhk gibi bir ozur ile eda ve kazaya 
ger^ekten dayanamayanlara daima §amil oldugu gibi, saghkli ve mukim olduk- 
lari halde sirf ali§kin olmadiklarindan dolayi halen dayanamayanlar veya pek 
gokzorlukla dayanabilenleri de ge^ici olarak kapsadigi gosterilmi^tir. 


Buna gore Cenab-i Allah, saghkli ve mukim olanlann, ali§kin olmadiklarin- 
dan dolayi dayanamamalarimn, gergek olmayip, bir vehimden ibaret bulun- 
dugunu, kisa ve belirli bir miiddet i^inde herkese tecriibe ile ispat buyurduktan 
sonra: "Sizden her kim o aya $ahit olursa onda orug tut- 

sun." ayetiyle farz olu§unu mutlak olarak genelle§tirmi§, ancak hasta ve yolcu 
igin yemeye, sonradan kaza etmeye ruhsat vermi§tir. Qok ya§li olup, normalde 
giinden giine zayiflamakta olan erkek veya kadinlar ve bunlar hiikmiinde olan 
dertlilerde & Jl Jiij "ona day amp kalanlara hir fid ye gerekir" ifade- 

sinin ger^ek muhataplan olarak baki kalmi§lardir. Dolayisiyle, bunun mensuh 
oldugundan soz edildigi zaman, bu neshin 90k ya§h ve benzerinden ba^kasi 
hakkinda oldugunun unutulmamasi ve bunun 90k ya§li kimselere ne kadar uy- 
gun oldugunun da dii§iiniilmesi gerekir. 


4 - Jl Jkj "Oruca dayanip kalanlara" ifadesi, son derece ihtiyarhga 

ula§mi§ olan 90k ya§li erkek ve 90k ya§li kadin hakkinda nazil olmu§tur. Bunla- 
ra fidyenin kaldirildigi hakkinda ashabdan hi9bir rivayet yoktur. Tersine bu 
ayetin neshedilmedigi a9ik9a rivayet edilmi^tir. 


Buhari'nin de rivayet ettigi §ekilde ibnii Abbas hazretleri: ”Bu ayet, nesh 
edilmemi§tir. Bu, oruca gilq yetiremeyen ya§li erkek ve 90k ya§li kadin hakkin- 
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dadir. Bunlar, her giin i^in bir yoksul doyururlar." (*) diye aqikqa beyan ctmi^tlr. 
Bu, Hz. Ali'den, Ibnu Omer'den ve diger sahabeden de rivayet edilmi§tir. 

"Ahkamii'l-Kur'an"da, Fahreddin Razi'nin tefsirinde ve Ibnu Hiimam'in Fet- 
hu'l-Kadir'inde zikredildigi iizere qok ya§li olan kimse hakkinda bu mana, 
ashabdan aksi rivayet edilmeyen bir icma olmu§tur( 1 2 ). Ashab-i kiramdan Pey-, 
gamberimizin hizmetqisi olan Hz. Enes de yiiz ya§ini a§an omriiniin son zaman- 
larinda bununla amel eder, orucu tutamaz, yoksul doyururdu. 

Kisaca bu ayetin ini§ sebebi, 90k ya§lanmi§ kimselerdir. Bu bakimdan 
"itaka"nin manasi giiQ yetmek degil, eda ve kaza, her ikisi itibariyle oruca zor 
dayanmak veya dayanamamaktir. Bu mana 90k ya§li erkek ve 90k ya§li kadin 
gibi zayif ve miizmin hastaya da §amildir. 


Bu ikisinde zorluk ve dayanamama zanni, senede dayanmi§ oldugundan 
vehim degildir. Ali§kin olmadigindan dolayi dayanamama zanni ise vehimdir. 
Eda ve kaza itibariyle devamli olan oziir manasinda dahil degildir. Bu mana 
iizerinde ittifak e d i I m i § t i r . l§te dogru goru§ budur. Hanefi mezhebi de bunun 
iizerinedir. Bizim tercihimize gore burada ve ozellikle bu noktada asla nesih 
yoktur. 

§afii hazretleri, daha da geni§leterek, gebe ve emzikli olan kadinlari da ken- 
di hesaplariyla degil, Qocuklarimn telef olmasindan korkarak oruqlarim ycdiklcri 
zaman buraya dahil etmi§, fidyeye tabi tutmu§tur. 


Hanefilere gore ise bunlar, ya§lilara kiyas edilemez, hasta hukmdnc (ahi- 
dirler. Gerek kendileri ve gerekse qocuklari korkusuyla oruqlarini ycrlcrse himla 
gibi yalmz kaza lazim gelir. Keffaret ve fidye vacib olmaz. C^iinkll lidyc. minll 
gayri makul (dengi akilla belirlenemeyen)dur. Qok ya§li kimse, bu nass ile 
kiyasa aykiri olarak sabit oldugundan, kendisine ba§ka bir §ey kiyas edilemez ve 
aym zamanda qocuk hesabina fidyenin manasi yoktur. Q!UnkU Ihtiyarlnr esuscn 
\Jj>\ j*jJl C "Ey iman edenler!.." gibi gcnel ifade i^inde oruq hitnhimi dahildir. 
Fakat 9'ocuk, dahil degildir. 


Ozetle, burada "itaka”, "istitaat gii<; yetmek" vc "vtlsu’ knlnyca yupabilmck" 
manasina degil, oruca zor dayanmak, yani hem eda ve hem de kaza durumuna 
gore devamli bir mazeret sebebiyle dayanamamnk mflndsmadir. Bunu, fidyeye 
giicii yetmek manasina yorumlamaya da imkan yoktur. Gen;i oruca zor duyanit- 


(1) Buhart, TctsTru'l-Kuran, Bakara, 25. 

(2) Fahru'r-Razi, a.g.c., V, 79; cl-Ccssas, a.g.c., I, 221; Ibnu Mutuum, Sjcrhu Felhi'MCndlr, II, 27ft. 
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na fidyenin vacib olmasi iqin, fidyeye giicii yetmesi §art ise de bu §art, 

"ona dayanip kahrlar" ifadesinin manasi degil, lit Sjji "bir yoksulun yi- 

yecegi fidye" ifadesinin mail sorumlulugunun geregi olarak sabittir. Ayetin 
manasi: ^1 '.CiJj fal l£ji "Orucu, eda ye kaza 


bukimindan zor dayananlara, eger fidye vermeye giigleri yeterse, bir yoksul yi - 
yecegi fidye gerekir. " mealindedir. 


. Sirf ali§kin olmadiklarindan dolayi oruca dayanamayacaklanm zanneden- 
ler, oruq farzindan fidye ile kurtulamazlar. Bunlar, bir azimle kendilerini oruca 
ali§tiriverdikleri halde goreceklerdir ki, gocuklar igin bile miimkiin olan oruca 
pek ala tahammiilleri vardir. Gelecekten iimitsiz olmaya haklari yoktur. Bugiin 
tutamadiklarim diger gun kazaya giigleri yetmektedir. 

Islam'in ba^larinda bunu Allah tarafindan isbat iqin geqen ge^ici bir tecriibe 
devresini tekrar tekrar tecriibeye kalki§maya hak yoktur. fc»fju)l ^ cii- 
" Her kim tecriibe edilmi$ bir $eyi tekrar tecrubeye kalkifirsa, ona pi$manlik ge- 
lir." ...jiJl jCiGj "Ramazan ayi ki...” ayetinin ini§inden sonra boyle bir 
dii§iinceye sahip olan miisliiman yoktur ve olamaz. Ancak ozur sahipleri ba§ka. 

Cenab-i Allah, bunlari, bir kismi hasta ve yolcu gibi ge^ici oziir, bir kismi 
da giicii tiiketen devamli ozur sahibi olmak iizere iki sinifa ayirmi$; birine kaza, 
birine de fidye ruhsatim gostermi§tir. Bu bakimdan orug mazereti, onemli has- 
talik, uzak yolculuk, devamli bir zayifliktir. Bu mazeretler iginde de orucun za- 
rar verecegi zannedilen hastaliktan ba§kasi, kiyasa aykiri bir izindir 

Onemli olmayan ve oru^la zarar degil, tersine menfaat gorecck olan has- 
taliklar kelimesinin tenvininden hari^tirler. 

i# 

Oruca ger^ekten zararli olan hastaliklar ise esasli bir mazeret bl^usiidiir. 
Bu bakimdan gebelik, emzirme gibi hastalik hiikmiinde bulunan oziirler, has- 
taliga benzemektedir. Fakat yolculuk ve fidye iizerine kiyas cereyan edemez. 
Bunlar benzersiz mazeretlerdir. 

> 

i§te zor gibi goriinen oru^, insanlarin boyle gizli ve a^ik ciddi ve me^ru 
mazeretleri gozetilerek farz kilinan; insanlara hayatin ve insanligin lezzetini 
tattirarak onlara bir^ok faydalar temin edecek ve ebedi tehlikelerden, fe- 
naliklardan koruyacak olan eski bir ilahi farz, dini bir esastir. 


§imdi Her kim kendi gonluyle naflle olarak herhangi bir 

hayir yaparsa ve bu cumleden olarak fidye vermek lazim geldigi halde fidycyi 
yoksul yiyeceginden daha fazla verirse yahut hem fidye verir, hem oru^ tutarsa, 
bu kendisi i^in daha hayirlidir. JJU ^ jlj ve zor da olsa oru^' 
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tutmaniz sizin i^in fldye vermekten veya kazaya birakmaktan hayirlidir. 
jjlCj JJijT y Eger orucun faziletini bilirseniz boyle yaparsiniz. Tutmamak cuix 
dan zamanlarda bile tutarsimz. 


§imdi bu sayili gunler ofajlui C.C.1 hangi gunlerdir? 



Meal-i §erifi 

185* O Ramazan ayi ki, insanlan ir§ad i$in, hak He hutih uyimcnk 
olan, hidayet rehberi ve deliller halinde bulunan Kurfln onda Indlrlldl. 
Onun i$in sizden her kim bu aya §ahit olursa onda oru$ tutsun. Kim de 
hasta, yahut yolculukta ise tutamadigi gunler sayismca diger gunlerde kazu 
etsin. Allah size kolaylik diler zorluk dilemez. Sayiyi tamamlamamzi, size 
dogru yolu gosterdiginden dolayi Allah'i tekbir etmenizi ister. Umulur ki 
§iikredersiniz. 


§EHR: Esasen §ohret kokiinden masclar olup bir §eyi a^iga gikarmak 
manasinadir. UlJ\ \,/.i denir ki, kilici kinindan gikarip gosterdi, demektir. Nite- 
kim dilimizde de "silah te§hir etmek" denir. Bu manadan alinarak: 

1- Gokte gorulen aya, 

2- Bu ayin gdruniip, i§ik verir bir hale gelmesi ve nihayet kaybolup, tekrar 
dogmasi suretiyle bir devrinden ibaret olan zaman siiresine §ehr denmi§tir ki, 
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yirmi dokuzla otuz gun arasinda donup dola§ir. Gok bilimcileri bunu, "ayin 
giine§ ile iki kavu§umu arasinda ge^en sure” diye tarif ederler. Fakat bu tarif, 
ilimde ileri gelenlere mahsus olup, halk i^in §ehr kelimesine uygun olan mfc§hur 
mana, hilalin iki gbrunu§u arasindaki siiredir. Lugatin yapisi da budur. 

3- Hilal nazar-i itibara ahnmayarak sirf gun hesabiyla otuz gunliik siireye 
de adet olarak §ehr denir. Gune§ yilinin bolumlerinden her birine ay, §ehr, mah 
denmesi de bu manadan alinmi§tir. 

Ramazan kelimesinde iki goru§ vardir: 

1- Mucahid'den rivayet edildigi uzere Allah’in isimlerinden bir isimdir. 

i 

Ramazan ayi demek dJI ^2 "Allah’in ayi" demektir. Bir hadis-i Nebevi olmak 
uzere §oyle rivayet edilmi§tir: "Ramazan geldi, Ramazan gitti, demeyiniz. Ra- 
mazan ayi geldi, Ramazan ayi gitti, deyiniz. Qiinku Ramazan Allah'in isimlerin- 
den bir isimdir." ^ Bununla beraber Beyhaki, bu hadise zayif demi§tir. 


2- Receb, §aban gibi belirli bir ayin ismidir. 

Birincisine gore "§ehr" dahil olmak uzere: J+i. "Ramazan ayi" terkibi- 

nin tamami bir ozel isimdir. ikincisine gore isim yalniz Ramazan olup, "§ehru 
Ramazan" genel olanin, ozel olana izafeti cinsinden bir izafet-i beyaniyedir. 


Ger^ekten Kameri aylardan u<ju: §ehr-i Ramazan (Ramazan ayi), §ehr-i 
Rebiu'l-evvel (Rebiu'l-evvel ayi), §ehr-i Rebiu'l-ahir (Rebtii'l-ahir ayi) §ehr ke- 
limesiyle beraber ozel isimdir. §u kadar ki, kolaylik i^in "§ehr" kelimesinin 
soylenmedigi zamanlar da vardir. 


Ramazan'dan §ehr kelimesinin hazfedilmesinin tenzihen mekruh oldugu 
imam Muhammed'den rivayet edilmi§ ise de, kotu bir vehme sebep ve kari^iklik 
olmayacak yerlerde kolaylik i^in sadece Ramazan demek mekruh degildir. Nite- 
kim Hadis-i Nebevt'de de: U d Jii. CCi-G & "Her kim 

inanarak ve miikafatini Allah 1 2 tan hekleyerek Ramazan’ da oruq tutarsa, onan 
geqmi$ giinahlari bagi$lamr." W buyurulmu§tur. Geri kalan dokuz ayin isimleri: 
Muharrem, Safer, Cumadelula, Cumadelahire, Receb, §aban, §evval, Zilkade, 
Zilhicce, §ehr'siz olarak ozel isimdir. Yalniz Receb ayinin, Ramazan gibi 
oldugu da soylenmi§tir. 


(1) Buhari, Iman, 28; Lcylclii'l-Kadr, 1, Savm, 6; Muslim, Siyam, 204, Miisatinn, 175; Ibn Mace, 
Ikamc, 173, Siyam, 2, 33; Ebu Davud, Ramazan, 1, Savm, 57. 

(2) Beyhaki, es-SUnenii'l-KUbra, IV, 201, 202. 
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Ramazan isminin tiiretilmcsine gclince, bunda da dort yol zikrcdilmi^lir. 

1- Imam Halil'den nakledildigi iizere yaz sonunda giiz mevsiminin ba.^indu 
yagip yeryuziinii tozdan temizleyen yagmur manasina 'den alinmi§tir. Hu 
yagmurun yeryuziinii yikadigi gibi Ramazan ayi da iman edenleri giinahlardan 
yikayip kalblerini temizledigi igin bu adla amlmi§tir. 


2- Qogunlugun gdrii§iine gore Ramazan 'dan alinmi§tir. Ramaz; 

✓ 

giine§in hararetinin §iddetinden ta§larin son derece kizmasidir ki, boyle pck 
kizgin yere de 'ijJ/, Ramda denir. Bu bakimdan Ramazan, "Ramda"dan yanmak 
manasina [>/,fiilinin masdaridir. Yani kizgin yerde yalin ayak yiiriimekle yan- 
mak demektir. Bu manada j* IzJ'J* I ZjJ cj*«j " Kizgin yerde ayagi 

yandi." denir. 


Ba§ tarafina "§ehr" kelimesi eklenerek "§ehrii Ramazan" bu mubarek aya 
ozel isim yapilmi§tir. Q!unku bu ayda a^lik, susuzluk hararetinden lztirab gekilir. 
Yahut orucun harareti ile giinahlar yakilir. 


Bir de deniyor ki, Araplar aylarin isimlerini, eski dillerinden degi§tirdikleri 
zaman, her ayi rastladigi mevsime gore isimlendirmi§lerdi. Eski dilde, 
"Natik" ismiyle amlan bu ay da o sene §iddetli bir sicaga rastladigindan buna 
"§ehrii Ramazan" adini verdiler. 


3- Ezheri'den nakledilen gorii§tiir ki, Ramazan, Gm) fiilinden 

alinmi§tir ki, kilicin namlusunu veya ok demirini inceltip keskinletmck iqin iki 
kaygan ta§ arasina koyup dogmektir. Bu aya bu ismin verilmesi dc Aniplur'in bu 
ayda silahlarim bileyip hazirladiklarindan dolayidir. 


4- Ramazan isminin esma-i hiisna (Allah'in giizel isimlerin)'ditn oklugu sh- 
hih ise Ramazan ayi bizzat bununla isimlendirilmi§ ve bunda ttzclliklc Allah’in 
rahmeti ile gunahlarin yanmasi dikkat nazarina alinmi§tir. Bu mfinft ile oru^ ayi, 
"Allah'in ayi" olmu§tur. 


Kisaca Ramazan’in sozliik manasinda temizlik, yunmak, keskinlik manalari 
bulundugu gibi, dini bakimdan giinahlarin yanmasi, Allah'a izafc manalari etken 
olmu§tur. y 


Bir hadis-i Nebevt'de: "Ba§i rahmet, ortasi magfiret, sonu ate^ten kurtul* 
maktir. diye anlatilan Ramazan ayimn en mubarek gecesi, Kur'an'in inline 
de ba§langi$ olmu§tur. Bu ayette de ozellikle bu sifatla vasiflandirilmi§tir. 

A 

el-KUR'AN, Peygamberimiz Muhammed Mustafa (s.a.v.)'ya ozel bir qc- 


(1) et-Tcrgth vc’t-Tcrhib, II, 94-95. 
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kilde indirilip, bize tevatiirle nakledilen Allah kelaminin adidir ki, mushaflann 
iki kapagi arasinda yazilidir. 

Bu isimde iki kiraet vardir. ibnii Kesir kiraetinde vakif ve vasilda, Hamze 
kiraetinde yalniz vasilda hemzesiz olarak, diger kiraetlerde hemze ile okunur. 
Hemzelisi, "kiraefden, hemzesizi "karn” maddesindendir. Hemze ile * fju yani 
tilavetle okunan; hemzesizi de par^alari ve manasi birbirine yakin, birbirini tas- 
dik eden ve birbirine uygun olan demektir. Imam §afii hazretleri bunun hemze- 
siz olarak Tevrat, Incil gibi herhangi bir maddeden tiiremeyip Allah'in kitabinin 
ismi oldugunu sdylemi^tir. 


Katade ve Ata yukardaki oIjjjum C*£l "sayili giinler"in Ramazan olmayip, ilk 

* 

oru$ yani her aydan ii^ giin veya bunlarla beraber "A§ure" giinunden ibaret bu- 
lundugu goru^iine sahip olmu§ ve bunun ba§langi^ta nafile, sonra farz kilinmi§ 
olmasinda ihtilaf etmekle beraber daha sonra bu ayetle Ramazan orucu farz 
kihnarak kendisinden oncesinin tamamen neshedilmi§ oldugunda ittifak 
etmi§lerdir. Hz. Muaz'm gorii§unun de bu oldugu soylenmi§tir. Bunlara gore 
Ramazan orucunun farz olu§unun delili: 1£112 1*1 L "Ey iman 

edenler! Orug size farz kilindi. " ayeti degil, 'x£b ‘JJ , 

" O Ramazan ayi ki ... ", "Her kirn o aya §ahit olursa onda orug tutsun ..." ilahi 
emri olmu§ olur. 


Fakat alimlerin ^ogunluguna gore ilk oru$, siinnet ile sabit olmu§ ve Rama- 
zan orucunun farziyeti de yukardaki §ekilde JjCli LJt "oru^ size farz kilindi" 
ayetiyle ba§Iami§tir. ofa/j C.Cl "sayili giinler"den maksat da Ramazan'dir. 

"O ramazan ayi ki...” ayeti de bunu beyandir. O halde mana: 


Size orucu farz kilinan sayili giinler, jjJl jUmj ^ O miibarek Ramazan 
ayidir ki, jli^G cr* olilj Jj* Jjjl ayetleri, furkan ve hidayet- 


ten ibaret deliller, tamami biitiin insanlara hidayet olmak iizere Kur’an bu 
ayda indirildi. 


INZAL, bir defada, TENZiL de parga parga indirmek demektir. Kur'an yir- 
mi uq senede parqa parqa indirilmi§ oldugu halde burada Ramazan ayinda inza- 
linin beyan buyurulmasi dikkate deger. Bunda ilq mana vardir: 


1- Tefsircilerin ^ogundan varid olan rivayetlere gore Kur'an Ramazan 
ayinin kadir gecesi denen miibarek bir gecesinde diinya semasina, Beyt-i Ma- 
mur’a bir defada indirilmi§, sonra yirmi ilq senede tedricen, par^a par^a 
yeryiiziine indirilmi§tir. Demek ki Kur'an'in ger^ekleri, yeryiiziine ini§inden 



Ciiz: 2 


2- BAKARA SURIiSl: 1K5 


33,1 


once kainat aleminde ve yeryiiziine en yakin olan gokte bir Ramazan gccesl top* 
tan tecelli etmi§ ve yeryiiziine ini§i onu takib etmi§tir. 

2- Kur'an bu ayda inmeye ba§ladi, demektir. "Zikr-i Kill, lrade-i Ciiz 1 ' cin- 
sinden mecaz olmakla birlikte Muhammed b. ishak'tan rivayet edilmi§, zahir 
gibidir. 

Bu durumda Hira magarasinda iLj -Ik "Rabbinin adiyla oku !” (Alak, 96/ 
1 ) ayetinin ini§i Ramazan-i §erifin kadir gecesine tesadiif etmi§tir. 

Hira magarasi, Ramazan'in sicakhgi, gecenin sikintisi, pek biiyiik bir ilah! 
geli§menin ba§langici olmu§ ve bundan itibaren Hz. Muhammed’in biiyiik kadir 
ve kiymeti, apa^ik ayetler ve a^ik segik hak mucizelerle biitiin varlik alemine 
aqiklanip ilan buyurulmu§tur. 

Bunda: 


"Miibtela-yi gama sor kim geceler ka$ saat?" 

diyecek gamli kimselere: ilJI J,l • JllaJG lj£»l & Jl l*!l £ "Ey 

iman edenler! Sabir ve namazla yardim isteyin. §iiphesiz ki Allah, sabredenlerle 
beraberdir. " (Bakara, 2/153) manasi iizere ne biiyiik bir miijde vardir! Bu §ekilde 
goniil ehline Allah’in huzurunda kanli goz ya§lari doktiiren nice iztirab geceleri- 
nin, pek biiyiik miijdelere, saadetlere ba§langig oldugu bir gerqektir. Ne ilah? 
hikmettir ki saadet nurlari, giindiizlerin i§ikli alnindan 90 k, gecelerin hiiziinlii 
yiiziinden dogar. £ok giilenler aglamaya namzed olurken, aglayanlar hele hak 
yolunda aglayanlar da giilmeye hak kazamrlar. 

3- Hakkinda bu §ekilde Kur'an indirilmi§ bulunan Ramazan ayi 

demektir. Ger^ekten Kur'an-i Kerim'de bu miibarek aydan ba§ka Allah’in 
ovgiisiine mazhar olarak ismi agikqa soylenmi§ bir ay yoktur. i§te Ramazan ayi, 
boyle miibarek bir aydir. Bunun igin orucun farz olu§u da bu aya tahsis edil- 
mi§tir. Adi ge^en sayili ve simrli giinler, i§te bunun giinleridir. Bu bakimdan*^ 
ZLxSi J 4 JJI a+s, siz miiminlerden her kim bu miibarek ayda §ahit ve hazir 

' / i« 

veya bu miibarek aya §ahit olursa bunda oru£ tutsun. §iihud, esasen 
"giyab” kar§iligi huzur demektir ki §ehadet ve mii§ahede de bu huzur 
ciimlesindendir. §ehrin, zaman siiresi olarak bunun mefulii fihi veya mefftltt 
bihi olmasi muhtemeldir. Birincisine gore, bu ayda bilfiil hazir olan yani va- 
tamnda mukim olup yolcu olmayan, demektir. ikincisi de §ehri, agik ilim ile 
mii§ahede eden demektir. Zaman ise mii§ahede edilemeyeceginden buna §Uhtid, 
akli bakimdan hazir demek olan kesin bilgi veya hilalin goriinmesi man&larin- 
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dan birini ifade eder. Bunun da iki manaya ihtimali vardir: 

a) Her kim hilali goriirse tutsun, demektir. Bunda goremeyenler hakkinda 
bir §ey soylenmemi^tir. 

b) Herhangi biriniz hilali goriirse her biriniz tutsun, demektir. Bunda da 
§iihud ve §ehadet ilmin sebepleri olarak sabit ve muteber bir §ahit ile de Rama- 
zan'in tutulabilmesi caiz olur. 


Buna gore ^-Dl Jo. ifadesinin §u manalara ihtimali vardir: 

1- Sizden her kim Ramazan'da mukim ise onu tutsun. 

». 

2- Sizden her kim Ramazan'i kesin olarak bilirse onu tutsun. 

3- Sizden her kim Ramazan'in hilalini goriirse onu tutsun. 


Birinci ve ikinci manaya gore "§ehr" hakikatiyle biitiine sarf edilecek olur- 
sa, viicub tamaminda yonelecegifiden Ramazan'da oru$ tutmak miimkiin olmaz. 
Halbuki farz olan budur. Bundan dolayi aya §ahit olmak, ayin bir kismina §ahit 
olmak manasinadir. Bu iki manaya gore ilmin sebeplerinden soz edilmemi§tir. 
ikinci ve ii^iinciide gelecek yolcu boliimii tahsis edici, birincisinde ise adtl 
(denk)dir. 


* Fahreddin Razi der ki: "VahidT ve Ke§§af sahibi gibi bir^ok muhakkikler 
(kritikqiler) birinci manayi almi§lardir. Fakat bana gore ikincisi daha evladir. 
Qiinkii haziften uzaktir.."^ Kisaca burada "hilali gormek manasi" zaruri degil- 
dir. O halde ilmin sebepleri soylenmemi§tir. Bunu ara§tirmak lazim gelecektir. 

Bu meselede ilmin sebepleri igin ictihada cevaz (izin) var midir? §iihud, 
(§ahid olmak), hazar (muktm, seferde olmamak) ile veya aklin huzuru demek 
olan kesin bilgi ile tefsir edildigi takdirde, ara§tirmadan sonra bu konuda 
ba§kaca bir nass (dint delil) yoksa ilim sebepleri hakkinda ictihada cevaz olmasi 
lazim gelir. Bunun iqin bazilari ba§ka nass yok zanmyla gok bilimi hesaplanyla 
da amel olunabilecegini soylemi^lerdir. Fakat selef alimlerinin ^ogunluguna 
gore ba§ka nass mevcut oldugundan bu mesele ictihat kgnusu degildir. Qiinkii bu 
ayet, bu tefsire gore herhangi bir §ey soylememi§ ise de bu konuda kitab ve 
siinnetten miiteaddit nasslar vardir. 


Once Kitab'dan ^llu lUVl Je. " Ey Mitha mined! Sana 

* + U * -I - y 

hildlleri soruyorlar. De ki o insanlar i$in vakitlerdir." (Bakara, 2/189) ayeti gele- 
cektir. Bu bize kesinlikle gosterir ki, §er'an vakti tayin eden delil, hilaldir. Hilal 
ise gorecegimiz iizere goriinenin adidir. Bundan ba§ka hilalin nasil bilinecegini 
hadis i verifier gostermi§tir. 


(1) Fahru'r-Riizi, a.g.o.. V, 88. 
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■ Ijj-xjb ju ^ a jjjLzj aamJ j 4^J1 Ay ylr- 

mi dokuzdur. Gormedikge tutmayin ve gormedik^e yemeyin. Eger ii/.eriniz bu- 
lutlanirsa miktarim hesab ediniz."^ 1 ) Acaba bu miktari hesap ne demektir? Bunu 
da §u hadisler gostermi§tir: 

2- odSd ijuJiU ot* l^jla; S "Hilali goriinceye kadar oru$ tut- 

mayin. Uzeriniz bulutlamrsa otuz giinii olgii yapiniz." 


3- odbC* (jji li 3 >j jl oik- *jil. ^ 'JoJ *^Ij *jJj I JjiiTj uZjj \Ja^» "Hilal goriildiigii 

■» ** ' A A A A A A 

iqin tutunuz ve gdriildiigu iqin bozunuz. Eger sizinle hilalin manzarasi arasina 
bir bulut veya pus girerse otuzu sayiniz." ^ 

4 * A " l' I I P r ^ “ l'* * * if if • 4 d' A* A At A ^ ^ A A 9 M 

~ l>Likw j j 5^* ijLw U jl ***** *5 wj Jv> j* (y 

J - * A A A A 1 A A A A 

jCuo -./>4 "Ramazan’i goriindiigii i^in tutunuz. Eger aramza bir bulut veya sis gi- 
rerse, §aban ayimn sayisini otuza tamamlayiniz. Ramazan'i, §aban'dan bir giin 
oru^ tutmakla kar§ilamayimz." ^ 

5- ... jJl \j$*j "Yani ay kah otuz ve kah yirmi dokuz olur. Goriirseniz 

tutunuz, goriirseniz bozunuz. Eger bulutlu olursa otuzu sayiniz." 

I§te bunlar ve benzeri sahih hadisler, iLVi jj- "Ey Mu- 

A A A A A 

hdmmedl Sana hilalleri soruyorlar. De ki: Onlar vakitlerdir ... " (Bakara, 2/189) 
ayetine uygun olarak ZJ.als ‘J+i) I "Sizden her kim o aya $ahit olursa 

onda orug tut sun. " ayetindeki aya §ahit olmanin ge^erli §er'i sebeplerini beyan 
etmi§lerdir. Bundan dolayi bu meselede igtihada yer yoktur. Bu husus gosteriyor 
ki, §er’an bir hilalden itibaren ayin en yiiksek ol^iisii otuz giindiir. Otuzun ta- 
mam oldugu bilinince ba^kapa hi^bir delile ihtiyaij yoktur. Fakat ay bazan yirmi 
dokuz da olur. O zaman delile ihtiya^ vardir. Bu delil, hilalin goriilmesidir. Yani 
delil getirerek bilmek degil, gorerek bilmektir. Gorerek bilmek miimkiin olan 
yerlerde ehlinden buna dayanan §ahitligin de genel olarak ge^erli bir delil 
oldugunda §iiphe yoktur. Nasslarin ara§tirilmasina gore, gormeyi duymakla 
amel etmek, gormeye dayanan bilgi ile ameldir. 

Bundan ba§ka '•& . *>» . I>ul ^jJl l*!l C Ey iman edenler!.., her kim..., siz- 

* #*• 

(1) Buhari, Savm, 11; Muslim, Siyam, 3,6,9; Ebu Davud, Savm, 4; Ncsai, Siyam, 10,11,13; Da- 
rim, Savin, 2,5; Muvalla, Siyam, 1,3; Ahmed b. Hanbcl, II, 5,63,456. 

(2) Buhari, Savin, 11; Muslim, Siyam, 31; Nesai, Siyain, 10; Muvalta, Siyam, 1,3; Ahmed h. Han- 
bel, II, 63,456 111, 341. 

(3) Muslim, Siyam, 2(); Tirmizi, Savm, 5; Darimi, Savm, 2; Feyzu’l-Kadir, IV, 215 (No: 5066), 

(4) Ebu Davud, Savm, 7; Nesai, Siyam, 14. 

(5) Muslim, Siyam, 4,10,12,15,16,23,26,27; Buhart, Savm, 11, Talak, 25; Ebu Davud, Stivni, 4; 
Nesai, Siyam, 16,17; ibn Mace, Siyam, 8; Ahmed b. Hanbcl, 1, 184, II, 28,43,44. 
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den., ifadeleriyle oru$ hitabi, genel bir hitaptir. Bu gibi §er’i hiikiimlerde ve ilahi 
hukukta fert iizerine hiikiim, toplum iizerine hiikiimdiir. J* I 

"Bir ki^i iizerine hiikmiim, cemaat iizerine hiikmiimdiir." W Bunun i$in 
herhangi bir miimin iizerine hilalin gbriilmesiyle orucun vacib oldugu sabit 
olunca, delalet yoluyla digerlerine de vacib olur. Bu viicub ve sabit olma duru- 
mu ise ancak o miiminin goriip §ahit oimasiyla olur. Bu §ehadet, ferdi §ekilde 
ise viicub yalniz i§itenlere sirayet eder. Yok eger toplum halinde ise ve bir mah- 
keme huzurunda sabit ise o zaman da umuma sirayet eder. O halde sozii §ahit 
olmaktan §ahitlige nakledelim: 

Oru£, Jjl "sirf Allah'in hakki", if tar ve bayram, kullann hakkidir. 

* s' 

§er't kaideye gore kul hakki ile ilgili hususlarda amel, en az iki adil §ahide 
baglidir. Fakat kul hakki bulunmayan ve yalniz Allah'in hakki olup, sirf din? 
mahiyette bulunan hususlarda adil ve §ahidin tek olarak verdigi haberle de amel 
etmek caizdir. Buna gore bayram iqin bir ki§inin §ahitligi asla kafi gelmez ise de 
Ramazan i^in bunun cevaz ifade edebilmesi miimkiindiir. Ancak bunun a^ik bir 
durumla tekzib edilmemesi (yalanlanmamasi) de §arttir. A^ik bir halin tekzib 
edebilecegi habere sahih haber goziiyle bakilmaz. Bu yiizden Hanef T imamlari 
ittifakla demi§lerdir ki, gokte bir illet bulundugu, yani hava a^ik olmadigi za- 
man §evval ve Zilhicce i^in en az iki adil §ahidin, Ramazan i$in yalniz adil bir 
ki§inin §ahitligi kabul edilebilirse de, gokte illet bulunmadigi zamanlar, ihbarlar 
iqin, ilim ifade edebilecek kalabalik bir toplulugun §ehadeti lazimdir. Bunun 
di§indakiler kabul edilmez. £iinkii ayin yirmi dokuzuncu giinii hilali ara§tirmak 
biitiin miiminlere farzdir. Bu bakimdan bunu bir^ok insanlar layikiyle arayip 
gozettigi ve gokte bir engel de bulunmadigi halde birka$ kimsenin goriip de 
digerlerinin gozleri saglam ve engelden uzak bulunmakla beraber gorememi§ ol- 
malan adet olarak miimkiin olmaz. Bu yiizden, bu halin zahiri, "gordiik" diyen 
birka^ ki§inin §ahitligini yalanlar. Bunlarin hatasina veya bir hayal goriip, hilal 
sandigina yahut da akli imkanlarina dayanarak yalan ^bylemi§ oldukiarina ihti- 
mal verilir. "Ahkamii'l-Kur'an"da der ki: "Bu, sahih bir asildir. Akillar sahih 
olduguna hiikmeder, §eriatin emrinin kurulu§ud a bunun iizerinedir. Bunda hata, 
biiyiik zarara sebep olur. Bu yiizden halka §iipheler vererek dinlerini karma- 
kari§ik edebilirler. Bunun i$in Hanefi imamlari, §er'i hiikiimlerden biitiin insan- 
larin bilmeye ihtiyaci olan hususlann sabit olmasimn yolu, feyiz alma ve ilmin 
geregi olan haberler olabilecegini ve bu gibileri ahad haberle isbatin caiz ol- 
madigini soylemi^leidir."^ 2 ^ 

(1) Kc.'jlu’l-l lata, 1, 436 (1 161). 

(2) cl-Ccssiis, a.g.c., 1, 251. 
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Fakat giiktc illct bulundugu zaman boyle gbriiniir halin yalanlanmn»i n« 
lamayacagindan Allah'in hakki olan Ramazanda bir, kullann hakki olan bay- 
ramlarda iki adil kimsenin §ahitligini yalanlamaya da kimsenin hakki yoktur. 

Bundan §u da anla§ilir ki, gdriinur durumun yalanlanmasi, miiminlerin farzi 
yerine getirmek iqin grup grup hilali aramaya qiktiklari zamandir. Yoksa bu va- 
zife ihmal edilir de ara§tirma tek tiik birkag ki§iye kalirsa, gokte illet bulun- 
madigi halde vazifeyi yerine getirmeyenlerin, getirenieri yalanlamaya haklari 
kalmaz. Halin goriinu§u, o birkaq ki§iyi yalanlayici olmaz. Muteahhir (sonraki) 
alimler, bu dereceye dii§tukleri igin bilyiik bir kalabalik §artindan vazge^erek 
diger mezheblerde oldugu gibi mutlak olarak iki adil §ahit ile yetinmeye liizum 
hissetmi§lerdir. 

Kisaca oru^, herkese farz-i ayn oldugu i$in §er'an ayin sabit olma sebebi dc 
herkes icjin miimkiin olan hilali gormeye, olmadigi halde otuz gun ol^iisune 
baglanmi§tir. Bu yilzden ayin yirmi dokuzunda hilali aramak herkese en azindan 
farz-i kifaye olarak farzdir. 

Gok bilimi hesaplarina gelince: 

1- Bu hesap iizerine ay genel olarak ne yirmi dokuz, ne de otuzdur. iki 
kavu§um veya iki hilal arasindaki gok bilimi ayi, yirmi dokuzla otuz arasinda 
daima kesirlidir. Ortalamasi ise yirmi dokuz bu^uk gun eder. Halbuki oru$, sabit 
olmasi i^in gun ol^iisiine baglidir. §u halde gok bilimi hesabi, esas olgiiden 
hari^tir. 

2- Gokbilimi hesabi ile hilali bilmek, gormeye dayanan bir ilim degil, delil 
gostermeye dayanan bir ilimdir. Bu bakimdan delil gosterme yerlerinde ge^erli 
olsa da, gorme mevkiinde olamaz. 

3- Bu delile dayanan ilim, fen ehli olan ileri gelenlere mahsustur. Buesas 
alindigi takdirde halk taklide zorlanmi§, oruq farzlarmi eda iqin ibadetinde mut- 
laka ileri gelenlerin araci olmasina mecbur kilinmi§ ve gorerek bilme zevkinden 
mahrum edilmi^olur. 

Boyle olmamasi iqih hilal hesabmi anlayacak kadar gok bilimi tahsilinin de 
musliimanlarin hepsine farz-i ayin kilinmasi lazim gelir ki, bu da umumi olan 
Islam dininin kolaylik esasina aykiri bir teklif olur. 

4- Ay ve giine§in bir araya gelmesi, gizli ve izafi i§lerdendir. Bunun 
delili, ayin goriilmesidir. §er’an gizli i§lerde bir §eyin delili, o §eyin yerine ko 
nulacagindan, gormeye itibarin zaruri olmasi lazim gelir. Halbuki Insap .. 
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(ilindigi takdirde olgunun, hilalin gdriilmesine degil, kavu§umun meydana gelip, 
bitmesine bagli olmasi lazim gelir. Bu bakimdan hesap a<psindan hilalin 
gdriilmesine itibar etmenin ne fen a^isindan, ne de din a^isindan bir manasi ol- 
maz. Bu gibi hikmetlere dayanarak, gokbilimi hesabina itibar hakkinda bir nass 
varid olmami§tir. 

Bu da fennin mutlak kiymetsizliginden degil, belki oru$ konusu nokta-i na- 
zarindan genel olamayacagi igindir. Gok bilimi tahsili, herkese farz kilinacak ilk 
derecedeki tahsillerden olamayacagi i^in buna kar§ilik senenin bazi mukaddes 
gunlerinde miisliimanlara hilali aramayi ogretecek rasathaneler yaparak herkesin 
bu zevkleri tatmasi i^in te§viklerde bulunmak, elbette daha giizeldir. 

Goriiliiyor ki muteber olan haber, gormeye dayanan bilgiyi nakil demek 
olan ve zahiren tekzib edilemeyecek bulunan adil kimsenin §ahitligidir. Yoksa 
hig kimse §iiphe etmez ki, para igin din ve vicdamni satip, yalan yere §ahitlik 
edebilecek birkag fasikin ihbarina itimat etmektense hesapla amel etmek daha 
evladir. 

Peygamberimiz, §aban'in son giinii orucu ile Ramazan kar§ilamayi da ya- 
sakladigi igin, §aban oldugu bilinen bir giinde yalan bir haber ile oru<j tutmak 
veya Ramazan olan bir gunde yalan bir haber ile bayram yapmak da giinah ola- 
cagindan bu konuda ihtiyat lazimdir. Bundan dolayi biiyiik bir ^ogunlugun 
§ahitligi bulunmadigi zaman dinlenecek §ahitler hakkinda gok bilimi hesabini, 
halin zahiri gibi muteber tutmak, zamanimizin durumuna uygun olacaktir. 
Miisliimanlar, her halde hilali arama farizasini unutmamalidirlar. 

Ozetle orucun viicubunun sebebi, hilali gormektir. Daha dogrusu ayin bir 
bolumunu gormektir. Yirmi dokuzda hilali gormekle, bu olmadigi takdirde otu- 
za tamamlamakla hazar halinde Ramazan ayina girmi§ olan her miikellef 
miimine bu ayda oru$ tutmak farzdir. 

Ciajyt 'o$ Her kim muhimce hasta, JL Jk jl yahut bir yolculuk 
iizerinde ise, y fi) 'ja Uo bunlann orucu da Ramazan'dan ba§ka giinlerden 
tutamadiklan giinler sayisincadir. 

Yani bunlara Ramazan’da ruhsat vardir, tutmayabilirler. Tutmazlarsa diger 
giinler adedi adedine kaza etmeye borqludurlar. Kaza ettikleri takdirde giinahkar 
olmazlar. Fakat mukim ve saghkli olanlara bu ruhsat yoktur. Onlar kazaya 
birakirlarsa, farzi terk etmekle giinahkar olurlar. Bilerek bozduklari takdirde 
kazadan ba§ka keffaret de lazim gelir. I§te yazilmi§ orucun sayili giinleri, Rama- 
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zan ayi ile beyan ve farziyeti kesinlikle te'kid cdildikten sonra mazeretlcrin ill- 
bardan dii§tugii zannedilmemesi igin hastalik ve yolculuk mazeret ve ruhsatlan 
da tekrar zikredilmi§tir. 

Bu tekrar dolayisiyla, yukardaki ayetlerin Ramazan orucu hakkinda ol- 
madigi ve olsa bile, ilk duruma ait olan muhayyer vucub hakkinda olup bu kesin 

ifade ile neshedilmi§ bulunduklari ve bu yiizden, ^.jjl Jit's "Ona daytuup 

* + 

kalanlara birfidye gerekir. " fikrasinzn tekrar edilmedigi cihetle tamamen neshe- 
dilmi§ oldugu, "itaka"yi giig yetmek ile tefsir eden birqok mufessirler tarafindan 
ortaya atilmi§tir. 


Fakat burada "itaka"nin manasi, zor dayanmak olup, bunun neshedilmedigi 
ve en azindan 50k ya§li ve iyile§me iimidi kalmayan hasta haklannda neshedil- 
medigi sabittir. §afil'ye gore gebe ve emzikli kadina da §amil ve hatta qok ya§li 
olana fidyeyi vacib gormeyen imam Malik'e gore bu nass, kaza borcu olup da 
giicu yeterken senesi iginde kaza etmeyenler hakkinda sabit oldugu yukarda 
izah edilmi§ti. Burada tekrar edilmemesi, neshedildiginden degil edaya mahsus 
gegici mazeret olan hastalik ve yolculugun zikri ile eda ve kazayi i^ine alan, de- 
vamli mazeret olan gii q zayifligimn daha evla bir yolla sabit oldugunun 
anla§ilmasindan dolayidir. 


Bu noktayi §u da kuvvetlendirir: ’xj Yj & Ull xj Allah btfylc 

orucu farz kilmakla sizi zora, sikintiya sokmak istemez, terslne size ko- 
laylik vermek ister. 


Hastalik ve yolculukta ise bazen zorluk olabilir. Bunun kolQyhgi da yemeye 
ruhsattir. x 


Buna gore zarari gerektiren ve zorluk olacak mazeretler hakkinda ruhsatlar 
vermi§tir. Bu hikmetten dolayidir ki, oruca niyet edip de oruijlu oldugunu unuta- 
rak yiyip igen veya kan koca ili§kisinde bulunan kimsenln orucunun bozulma- 
yacagi nebevl hadiste beyan buyurulmu$ ve buna "Allah'in ziyafeti" den- 
mi§tir.^ ^ 

Yine bu kolaylik esasindan dolayi bunama, delilik gibi teklife engel bir hnli 
bulunmayan ve az 90k genel hitapla mukellefler arasinda dahil bulunan; akll 
ba§inda, fakat eda olsun kaza olsun oruca zor dayanabilecek, orug butun gdcUnll 
tuketip zarar verecek olan ve normalde giinden gune yipramp kotuye giden ?ok 
ya§h erkekler ve kadinlar, aym §ekilde geng oldugu halde iyile§mesi Umitslz bir 
miizmin hastahktan dolayi ihtiyarlar gibi gugsuz bulunan zayiflar hakkinda da 


(1) Buhsiri, Savm, 26; Ahmed b. Hanhel, It, 395. 
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mall kudretleri bulunmak §artiyla yukardaki fidye ruhsati haydi haydi sabittir. 
Qiinkii bunlar igin kaza da bir zorluk alacagindan kolaylik fidye §eklindedir. 

Kisaca Cenab-i Allah, zor gibi gdriinen orucu farz kilmakla esasen miimin 
kullarmi hayat miicadelesine, zorluktan kurtarip, kolayhga ve rahatliga kavu§- 
turmayi dilemi§tir. Orugla kolay kolay nefisle cihad etmeye ali§ilacak, liizumun- 
da sabir yollari ogrenilecek, hayatm zorluklari yenilecek, ahiret saadetine 
eri§ilecektir. 

Fakat boyle zorluklari, kolayhga gevirecek olan orug; hastalik, yolculuk ve 
ihtiyarlik gibi bazi durumlarda kolay olmaz da zor olabilir. i§te o zaman da kaza 
veya fidye kolayligi ve ruhsati me§ru kilinmi§tir. Hatta zahiriler, bu ayetlerin za- 
hirine bakarak yolculukta dort rekatli namazlari iki rekat kilmak gibi, orucu ye- 
menin vacib oldugunu bile soylemi§ler, yolcu olana ba§ka giinlerde orug tutmak 
farzdir, demi§lerdir. jLi\ ^ "Yolculukta oruq tutmak iyilikten 

degildir." W hadisini de delil getirmi§lerdir. Fbu Hiireyre (r.a.) de buna dayana- 
rak "Yolculukta orug tutana yine kaza lazim gelir."^ dcmi§tir. Fakat bundan 
ba§ka biitiin sahabe, tabiin ve fikih alimleri yolculukta orucun namaz gibi ol- 
mayip, caiz oldugunda ve tutarsakaza lazim gelmeyeceginde ittifak halindedir- 
ler. Bu konuda Ebu Hiireyre §azdir. £iinkii Peygamber (s.a.v.) Efendimiz'in yol- 
culukta orug tuttugu, miistefiz haberle sabittir. 

Ebu Said el-Hudri, Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah, Ebu'd-Derda, Seleme 
b. Muhabbik ve Ibnii Abbas (r.anhiim) yolculukta Peygamberimiz'in orug tut- 
tugunu rivayet etmi§lerdir. Bundan ba§ka Hamze b. Amr el-Eslemi (r.a.) Resu- 
lullah'a: "Ben yolculukta orug tutarim." dedigi zaman Peygamber efendimiz'in: 

’^U cit’jG cL i jl "Dilersen orug tut, dilersen ye." ^ buyurdugu da sabittir. 

/ + ' 0 * 

Adi gegen Hamze, Urve b. Ziibeyr ve Ebu Meravih ikamet halinde ve yolculuk- 
ta dehir (sene) orucu tutarlardi. 

Bu ayetlerde ise hasta ve yolcuya orucu yemenin vagib olduguna dair bir 
i§aret yoktur. Bu bakimdan ,y ^ "Yolculukta oruq tutmak iyi- 

likten degildir." hadisi de bazi ozel durumlara mahsustur. Nitekim Mekke'nin le- 
thi yilinda Peygamberle ashab, Ramazan'da orug tutmu§lardi. Sonra Resulullah 
(s.a.v.): "Dii§mamniza yakla§tiniz, yemek sizin igin daha kuvvetlidir. O halde if- 

(1) Buhari, Savm, 36; Muslim, Sjyam, 92, 103; Tirmizi, Savm, IK, 19; Ehu Davud, Savm, 43; 
Nesai, Siyiim, 46,47,48,49; ibnii Mace, Siyain, 11; Ahmed h. Hnnhel, HI, 229,319,352,399. 

(2) el-Kurlubi, a.g.c., II, 280. 

(3) Buhari, Savm, 33; Muslim, Siyhm, 103,104; Tirmizi, Savm, 19; Muvatla, Siyam, 24; Darimi, 
Savm. 1.5; Ahmed b. Hanbcl, VI, 46. 183,202,207. 
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tar ediniz." buyurdu. Ebu Said el-Hudri: "Vallahi ben bu emirden dncc 
goriiyordum ki Resulullah ile beraber tutuyordum." demi§tir. M 


Bu sefer, Ramazan'in onu geqtikten sonra vaki olmu§ ve yeme emri 

"Usfan" ile "Eme$" arasinda "Kadtd" denen yerde verilmi§tir. Demek ki, 

[Jl "iyilikten degildir..." hadisi bu gibi ozel sebeplere mahsustur. Bundan dolayi 
+ * 

yolculukta oru$ yasak degil, belki jJJ jTj "Oruq tutmaniz sizin i$in 

daha hayirlidir." mutlak ifadesiyle daha faziletlidir bile. • 


Hz. Enes de: "Biz JL Jli jl C±Ja "her kim hasta veya yolculukta olur- 

sa..." ayeti nazil oldugu vakit yolculuklarimizda a q acina gider ve konak- 
ladigimiz zaman da karnimiz doymazdi. Fakat bugiin tok olarak gidiyoruz ve tok 
olarak konakhyoruz." demi§ ve u§agina yolculukta orucu emretmi§ti. 


Cenab-i Allah'in bu ruhsati, kolayla§tirmak iqindir. Yolculuktaki namaz 
gibi azimet manasinda degildir. Hasta iqin yemenin vacib olmadigi iizerinde itti- 
fak edilmi§ken zahirilerin yolculukta yemeyi vacib saymalan dogru olamaz. Za- 
man olur ki, hasta ve yolcu iqin, vaktinde herkesle beraber eda olarak tutmak, 
daha sonra yalmz ba§ina kaza olarak tutmaktan daha zor olabilir. Bu da kolaylik 
dilegine aykiri olur. 


Kisaca Allah, kolaylik ister. Bir de: ijuJi iJL&Jj Ayin gunlerinin sayisina 
gore eda veya kaza olarak orucun sayisim tamam etmenizi, -Asim'cJan Ebu 
Bekir §uber ivayeti ve Yakub kiraetinde "kaf'in fethasi ve "mim"in tc$didi ile 
ku)I JL&Sj okunduguna gore: sayiyi tamamlamamzi, L. *1)1 I ve nlze 
hidayet etmesine veya hidayet ettigine hamd ederek Allah' a tekhlr ve tazl- 
minizi, JJ&T, ve sizin gibi miiminlerden beklenen §Ukrbniizii Inter. 

Bu baglamaya gore iJLi^Jj tamamlamamzi, iJL&Il tamamlamamzi inter 
demektir ki, "lam"lar ta'lil olmayip, "sizi temizlemek ister" (Mulde, 5/6) 

Iji) J 'bj+Jt " Sdndurmek istiyorlur" (Suft, 61/H) ayetlerindeki "lAm"l*r gibidir. Ea- 
kat "lairTlari table yorarak ayetin soruipda alii " Allah biltUn hunlan hdyle 

me$ru kddi . " ifadesinin takdir edilmesi, incc ve hos( bir leff l^ncjri iqine almakla 
daha belig oldugunu Ke§§af sahibi beyan edcr. ( 2 ) 


Bu durumda mana: "Allah kolaylik ister, zorluk istemez. Sayiyi tumamia* 
maniz iqin, Allah'in size hidayetine hamdedcrek kendini tekbir ve tazim etmeniz 
igin ve bir de §iikredesiniz diyedir ki, Cenab-i Allah biltOn bunlari, bdyle ITlG{ru 


(1) Buhart, Savm, 34, Cihad, 106, Mcgazi, 47; Muslim, SiyAm, HH.102; DArlml, Siivm, 15l AH> 
med h. Hanbcl, I, 266,334, V, 376. 

(2) Zemuhjjeri, cl-Kcsj^al', I, 336-337. 
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kildi." Yani §ahide aym orucunu, hasta ve yolcuya yemenin mubah olu§unu ve 
yedikleri takdirde aym sayiyi gozeterek kazayi me§ru kildi. Sayiyi tamamlamak, 
sayiyi gozetmenin; tekbir, ogrettigi kaza §ekli ve fitir sorumlulugundan giki§ih; 
§ukur de ruhsat ve kolayhgin illeti olur. Her iki manaya gore Ramazan orucunun 
giinlerin sayisi ile tamamen tutulmasi ve bayram ayi gbriilmedikge otuzun ta- 
mamlanmasi, Allah'in istegidir. 

Kazada sayiyi gozetmenin istenmi§ olmasi, edada sayiyi tamamlamanin is- 
tenmi§ olmasindan dolayidir ve kazanin viicub sebebinin, edanin viicub sebebin- 
den ibaret bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Sayi, her giiniirt kendi orucuna 
sebep ve olgii oldugunu gosterir. O halde ayin gorulmesi, icmali sebeb olmakla 
beraber tafsili sebeb, giinlerdir. Bunun igin orug, ilk once sayili gunler olmak 
iizere farz kilinmi§, ay, bunun beyani olmu§tur. fjuJl iJL&Jj "sayiyi tamamla- 
mamz igin..." sozu, 'ay'i gunlerin sayisina baglami§tir. Bundan dolayi Rama- 
zan'da birkag orug yiyen kimsenin, butun ayi kaza etmesi gerekmez. 

Yukarida C.C1 "sayili gunler", sonugta ;lu3l "sayiyi tamamla- 

mamz igin" denilmeyip de sadece iJL&Ilj "ayi tamamlamaniz igin..." denil- 
seydi boyle olmasi lazim gelirdi. Hatta gecesiyle, gundiizuyle biitiin ayin bir 
orug olmasi gerekirdi. Demek ki, Ramazan'in iginde mukellefiyetin degi§mesi, 
muteberdir. Ortasinda biiluga erenler sorumlu oldugu gibi, sorumluluk §artlarini 
kaybedenlerden de du§er. Yine aym §ekilde Ramazan'in ba§inda ikamet halinde 
olan bir kimse, Ramazan iginde yolculuga gikarsa yine ruhsata kavu§ur. Ancak 
oruglu olarak giktigi giinii, bu ruhsata dahil olmaz. £iinku jL Jk jl "veya bir 
yolculuk uzerinde olursa..." buyurulmu§tur. Sayi da gun uzerine kurulmu§tur. 

Vucub sebebi, yalmz ba§indan ayin gorulmesi olsaydi, bunlar caiz olmazdi. 
Bununla beraber ba§indan tamamina bir niyetle de orug sahih olabilir. (^iinku 
ayin gorulmesi, icmali bir sebeptir. 

ALLAH'I TEKBIR (Allah'i Ululama): Esasen Allah'i tazim ve saygi de- 

.9 

mektir ki, iig mana ile olur: 

a) Akd-i kalb (kalbin baglanmasi), 

b) Soz, 

c) Amel. 

a) Akd-i Kalb (kalbin baglanmasi) Allah'in birligine, adaletine itikatla ma- 
rifetin saglamligi ve §uphelerin yok olu§udur. 

b) Soz, Allah'in yiice sifatlarini ve guzel isimlerini ikrardir. 
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c) Amel de namaz, oruq ve diger farzlar ve §er'an caiz gorulmu§ §eyler gibi 
kulluk amelleriyle ibadet etmektir. 

Bu soz ve amelin makbul olmasi da, kalbin itikadina yani imana baghdir. 

£unkii: fySw. 1*1*1 1*J VyA jf,1 " Her kim miimin 

# * ^ 

olarak ahireti ister ve onun igin gali§masim da yaparsa , i§te onlarin gali§malari 
makbul olur.” (IsrS, 17/19) ayetinde qah§manin makbul olu§u, miimin olmakdu- 

4 

rumuyla kayitlanmi§tir. 


Itikat ve iman oruca mahsus olmayip, her ibadette ge^erli oldugu ve diger 
ibadetler, qe§itli sebeplere bagli olup Ramazan orucuna dayali bulunmadigi ci- 
hetle bu ayete uygun olan mana, bu tekbirin, Ramazan'in sayisini tamamlamaya 
bagli olarak bayrama i§aret olmasi ve buna layik olan da tekbir lafzinin a^ikga 
soylenmesidir. Tekbir lafzi, "Allahti Ekber" demektir. Bunun en miikemmel.bir 


§ekli de tehlil vehamdi de i$ine alan: ill ^ ‘JZ\ 11)1 ^ illl 


'dir ki "tekbir" adiyla bilinmektedir. 


Bu ayette tekbirin Jk ile silalanma (ulanma)si da hamd manasimn kap- 
samina dayali oldugundan buna pek uygundur. 

Bu tekbirin ise, insanin §evval hilalini gordiigii zaman kendi iginden yapa- 
cagi tekbir olmasi caiz oldugu gibi, selef alintlerinden birgogunun anladigi 
§ekilde bayram namazina gikarken yapilan tekbir veyahut bayram namazinin 
tekbirleri olmasi da caizdir. Yani herbiri muhtemeldir. Bunlardan birine ozel bir 
delalet yoktur. Bu bakimdan bunlann biri, ayet ile vacibdir, denilemez. Aqik 
veya gizli olmasi vacibdir, hi$ denilemez. 


ibnu Abbas hazretlerinden rivayet ediliyor ki: "Muslumanlar, §evval hila- 
line baktiklarinda bayramlarini bitirinceye kadar tekbir almalan, iizerlerine 
haktir. Qiinkii jjLui C. Js. jjl *lu3l IjL&llj "sayiyi tamamlamamz igin ve size 

hidayet etmesi uzerine Allah'i tekbir etmeniz igin... " buyurulmu^tur."^ 


Hz. Ali, Ebu Katade, Ibnu Omer* Said b. Museyyeb, Urve, Kasim, Harice 
b. Zeyd, Nafi b. Ciibeyr b. Mut’im ve diger ashab-i kiramdan rivayet edilmi§tir 
ki, bayram giinii musallaya (bayram hamazgahina) Qiktiklari vakit tekbir 
alirlardi. 


Ebu Bekr Razi "Ahkamu'l-Kur , an"da bunlari nakl ederken derki: "tbnQ Ab- 
bas’in azadlisi §u'be §oyle demi§tir: "Ben ibnu Abbas'i musallaya (cemaatle na- 


(1) el-Kurlubi, a.g.c., II, 306. 
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maz kilinan yere) yedip gdtiirurdum. Insanlarin tekbir aldigini i§itir; "Insanlara 
ne oluyor? Imam tekbir mi aldi?’ : derdi. Ben: "Hayir!" derdim. O da: "insanlar 
deli midirler?" derdi. 

Bundan anla§iliyor ki, ibnii Abbas musalla yolunda tekbiri ho§ gorme- 
mi§tir. Bu, delalet eder ki, O'na gore ayetteki tekbirden maksat, imamin hutbede 
aldigi o tekbirdir ki, insanlar da beraber alabilirler. Hilal tekbiri rivayetinde de 
agikga soylemenin vacib olduguna dair bir delalet yoktur. 

Bu delillerin ozii olmak iizere Hanefi mezhebinde tercih edilen §udur ki, bu 
tekbirlerin hi$ biri vacib degildir. Bayram hilalini goriince gizlice genel 
manasiyla tekbir miistehabtir. Peygamber (s.a.v.)'den ve sadr-i evvelden (ilk asir 
musliimanlarindan) rivayet edildigi igin bayramlarda musallaya giderken ise 
tekbir siinnettir. Ancak Ramazan bayraminda gizlice ve kurban bayraminda 
aqiktan aimak miistehabdir. 

Ayetteki tekbir, mutlak oldugu iqin biitiin bunlari kapsamina alirsa da hep- 
sinin vacib oldugunu ifade etmez. Nihayet bayramin geli§i ile mutlak bir tekbi- 
rin vacib oldugunu ifade ederse, o da bayram namazi ve ondaki tekbirler olabi- 
lir. §u halde mananin ozii: "Ramazan'i tamamlayip, tekbir alarak bayram 
namazmi kiliniz." demek olur. "Gerek ki §iikredersiniz" ifadesi de 

bayram sevincini ve bayramin bir §iikran tarzi ile yapilmasi hususuna ozel bir 
i§areti i^erir. Bu §ekitde oru^ farizasimn ta yukaridaki ... "yiyiniz.. ve 

§ukred'uuz n (Bukara, 2/172) emirlerine uygunlugu ne kadar anlamli olmu§tur. Bu 
ciimlelerle, bu ayette Cebriye mezhebini iptal edecek deliller vardir. 

Rivayet edildigine gore Arabinin birisi, Resulullah (s.a.v.)'e: *.1 L*J\ 

*<^1^ "Rabbimiz yakm midir, gizlece miinacat mi edelim? Yoksa uzak midir, 
¥ ¥ ¥ 

bagiralim mi?"( 2 ) diye sormu§tu. Bu sebeple Cenab-i Allah, tekbir ve §iikrana 
layik olan ilahi zatini tarif edip vasiflandirarak, duanin oruqla kuvvetli ilgisini 
anlatmak ve hukiimlerinin icrasina riayet edilmesini emretmek iqin, hitabi 
degi§tirmekle ixtsuliine buyurmu§tur ki: 



'1) Ebu Bckr RuzT, Ahkamu'l-Kur'un, I, 179. 

(2 AbdulfeUah cl-Kazi, Esbabu'n-Nuzu), (Kahirc) s.26; Buhari, Mcgazi, 3K; Muslim K. cz-Zikr 
Ve'd-Dua (daaval), 44,45; Ahmed b. Hanbd, Miisncd, IV, 402. 
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Meal-i §erifi 


186- §ayet kullarim, sana benden sordularsa, ger^ekten ben 90k 
yakimmdir. Bana dua edince, duacinin duasini kabul ederim. O halde on- 
lar da benim davetime ko§sunlar ve bana hakkiyla iman etsinler ki, dogru 
yola gidebilsinler. 

jl j j C* JjL. &G Kullarim, sana benden sorduklarinda cevabi §udur: 

t * * t * 

fji > (jJI ijki Lj J Ben, ger^ekten yakinim, yani bana dua ettigi vakit, 

dua edenin duasini kabul ederim, onu her halde bir cevab ile kar§ilanm. 
Demek ki, Allah'in yakinhgimn manasi, bu §ekilde gabucak kabul etmektir. Yer 
yakinligi, cihet yakinligi demek degildir. 

Allah'in zatinm bu §ekilde vasiflandinlmasinda ve tarifinde: 

1- Kainatin yaraticisi olan Hak Teala'yi bilmez, i§itmez, kor, sagir bir kuv- 
vet farz ederek namaz, oru$, dua gibi ibadetleri, muracaatlan faydasiz, 
liizumsuz gibi zanneden cahil tabialqilari, yine kaderin ba§langici olan Allah'in 
ilmini, kazanin ba§langici olan Allah'in iradesini de bir kadere tabi tuturuk Al- 
lah'in se^ip dilemesini inkar eden icabiyc mezhcbini ijiddctli bir $ckildc red 
vardir. Yaratici kudreti inkar etmek, sirf cahillik oldugu gibi, hukkin ilminin yu- 
raticiligim inkar etmek de ayni §ekilde sadece bilgisizliktir. 

2- Allah'i zor bilir, zor i§itir gibi zannedip dc dua ve ibudclinde ha jirip 
gagiranlara, guriiltu, patirti edenlere red vardir. Nitekim bu ftyelin ini$ scbeplcri 
arasinda rivayet edilmi§tir ki: Bir sava§ta ushab-i kiram, sculcrini yOkseltcrck 
tekbir, tehlil, dua ediyorlardi. Peygamber (s.a.v.) Etcndimiz "Siz sagira veya 
gaibe dua etmiyorsunuz. Her halde i§iten ve yakin olan birine dua ediyorsu* 
nuz."^ buyurmu^tu. Yukarda zikredilen nOzul sebebinden de anla^ildigi Qzere 
bu ayet, Allah'i uzak zannedip de dualannda ba£iranluri vc icabiyeyi reddelme- 
si, bunun geregi olarak haydi haydi sabittir. Bunun i^in duanin §artlanndan biri 
de al^ak goniilluluk ve boyun egmektir. Zira insanlar, Allah'lan uzak olsalar da 
"Allah yakin"dir. Bize §ah damanmizdan daha yakindir. j*Jl jji. j 0 ^ 

0 0 0 0 0 0 

" Biz o insana, $ah dantarindan daha yakinu.'' (KAt' f 50/16) Ayall bunu 
agiklamaktadir. Hatta bize, bizden ^ok yakindir. 



(1) Fahrii'r-RazT, a.g.e,, V, 102. 
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Imam Fahreddin Razi der ki: "Bu ^ "Ben yakimm" ilah? soziinde 
akli bir sir vardir. §6yle ki: Mumkun olan §eylerin mahiyetlerinin, varliklariyla 
vasiflandirilmasi, ancak Allah'in var etmesiyledir. Bundan dolayi Allah'in icadi, 
mumkun olan §eylerin mahiyetleriyle varliklari arasina girmi§ gibidir. Bu 
yuzden Allah Teala, her mumkunun mahiyetine o mahiyetin varligindan daha 
yakindir. Hatta bu konuda daha yuksek bir kelam vardir: "Yaratici, o yiice zattir 
ki, miimkun olan §eylerin mahiyetlerinin mevcud olmasi O'nun igindir. Bu 
boyle oldugu gibi cevherin cevher, karaltimn karalti, aklin akil, nefsin nefis ol- 
masi da O’nun igindir. Mahiyetlerin var olmasi O’nun tesir ve yaratmasiyla 
oldugu gibi, her mahiyetin, o mahiyet olmasi da O'nun tesir ve yaratmasiyladir. 
I§te bu bakimdan Allah Teala her mahiyete kendinden daha yakindir.. 

Razt'nin birinci ifadesi, mahiyetlerin yaratilmami§ olmasina, ikinci ifadesi 
de yaratilmi§ olmasina goredir. Bunda varhkla mahiyetin farki yoktur. Felsefe- 
ciler ve tasavvufqular, birincisini; kelamcilar, ikincisini kabul etmektedirler. Bi- 
rincisinde ilmin iradeye; ikincisinde iradenin ilme itibarla bir onceligi var de- 
mektir. Qiinkii Allah'in sifatlari zati ile ^ (ma'i) beraber olmakla birlikte nisbi 
agidan bir ilgi bulunabilir. 

§unda hiq §uphe yoktur ki, Allah Teala, butun zarurilerin zarurisidir. 
Mumkun olan §eylerin varhkla vasiflandirilmasinin zaruri olmadigi herkes^e 
kabul edilmektedir. Fakat isterse mumkun olsun herhangi bir §eyin, kendi ile 
yorumlanmasi o §eyin, o §ey olmakla vasiflandirilmasi, zaruri §eylerin en kuv- 
vetlisi gorunur. Bunun bizzat bir zaruret oldugunda da §iiphe yoktur. Bunun 
igindir ki mahiyetler, o mahiyetler olmak manasina yaratilmami§ zannedilmi§tir. 
Fakat bunun zat i$in ve zattan dolayi bir zaruret oldugu iddia edilemez. Boyle 
bir iddia, bi zatihi (zati ile) ve li zatihi (zati iqin) zaruret ba§langicmin, zati igin 
varligi vacib olanin miiteaddid (birden fazla) oldugunu soylemektir. Halbuki bi 
zatihi (zati ile) ve li zatihi (zati i^in) sebeplerin sebebi birdir, o da Allah 
Teala'dir. Allah'in varligini ispat eden illiyet (sebepliTik, nedensellik) kanunu 
geregince ilk sebep olan hakkin zati iizerinde bir kader farz etmeyi gerektirecek 

yaratilmami§, ezeli mahiyetlerden bahsetmek, aym §ekilde Allah'in zati iizerinde 

/ 

ifade icab edecek bir ba§langi^ olmak, icabiyenin ilimde dayandiklari illiyet 
kanununa donup bozmak demektir. Hakikatte her §eyin, o §ey; bir mumkun ma- 
hiyetin, o mahiyet olmasi hakkindaki zaruri hukiim, hakkin zatinin, zati ile ve 
zati i^in vacib oldugu du§iincesine bagli bir zarurettir. 


(1) Fahrii'r-Razi, a.g.e., V, 9-97. 
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Once zati i^in hakkin vacib olu§u dii^iiniilmemiij olsaydi, "insan insandit ", 
hiikmii zaruri olarak kabul edilemezdi. Bu §ekilde her i§in aslinin tasdiki, vaci- 
bin tasdikine baglidir. Bundan dolayi biitiin vaciblerin, zaruretlerin kaynagi 
Cenab-i Hak'tir. Miimkiin olan §eylerin varliklan, vacib olan varliktan istifadc 
etmi§ oldugu gibi, biitiin i§ler ve miimkiinlerin mahiyetleri de hakkin varligm- 
dan alinmi§tir. Allah'siz varlik olamayacagi gibi, Allah’siz mantik da olamaz. 

Bu bakimdan Allah’in, bu ayet geregince yakin oldugunda §iiphe olmadigi 
gibi [Jjft "biz daha yakiniz. " (Kaf, 50/16) ayeti geregince, bize bizden daha 
yakin oldugunda da aklen ve naklen tereddiit edilmemesi lazim gelir. Biz ken- 
dimizin ve ba§kalannin arzu ve temennilerini duyup, bilebiliyor ve onlara 
i§ittigimiz zaman cevap da verebiliyorsak, bize bizden daha yakin olan Allah 
Teala'nin dualarimizi, yalvarmalarimizi daha once i§itecegine iman etmek 
kagimlmaz olur 
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